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A mij hija: Ariadna de Souza Diaz

a la luz de mis sentidos

brillo de mis ojos

al candil que alumbra mis pasos
en la oscura penumbra

monta#ia de ilusion
cuerpo de esperanza
frescor de ideas
imagen de mi alma



Pago mi tributo a Oloddumare.
Pago mi tributo a las divinidades.
Pago mi tributo Ortinmila.

Pago mi tributo a mis ancestros.
Pago mi tributo a mi padre.

Pago mi tributo a mi madre.
Pago mi tributo a mi esposa.
Pago mi tributo a mi hija.

Pago mi tributo a mi oltiwo.
Pago mi tributo a mis conciudadanos.
Pago mi tributo a la vida.



Palabras con eco

Los cultos yoruba! transitan por un dificil momento, en el
cual esta en peligro su permanencia, varios fendmenos han
incidido a lo largo de la historia para que esto sea asi. Fun-
damentalmente, la colonizacién europea con la corres-
pondiente introduccién e imposicion de la cultura
occidental con sus valores, historia, formas de pensar y
asumir la realidad ademas de un sistema educacional
europeizante utilizado para cercenar las raices v la identi-
dad cultural del colonizado —del yoruba en este caso.

! Los nombres de las divinidades y algunos otros términos yoruba aparece-
ran siempre escritos en espaiol para facilitar su lectura ¥ comprensidn.
Algunos vocablos que en nuestro idioma requeririan de su forma en plural,
apareceran en singular, porque en lengua yoruba el plural se compone a
partir de una frase, pero no existen palabras en plural.
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Dentro de este cuadro, una mencion aparte merece el
papel desempenado por la religién catdlica y la isldmica.

Muchas veces se habla de la umaravillosa» labor que
han realizado y realizan los cristianos en las escuelas fun-
dadas en Africa, creadas con el objetivo visible de predi-
car el Evangelio; pero su trabajo es mas profundo, se trata
de sembrar en las mentes jovenes, ideas y creencias, jui-
cios y valores foraneos, llevarlos al convencimiento de que
los cultos yoruba son creencias no civilizadas, alejadas
del camino del bien, supersticiones que son consecuen-
cia de la ignorancia y la incultura. En este sentido po-
drian citarse palabras que son repetidas por los ministros
cristianos: «y el hombre o la mujer que evocare espiritus de
muertos o se entregare a la adivinacién, ha de morir, seran
apedreados; su sangre sera sobre ellos». [Levitico 20 (27)]

Muchos yoruba son miembros de «dos mundos»s cul-
turales, el tradicional v el europec; pero lo que es peor,
no son ciudadanos de ninguno, ya gue los elementos dela
civilizacién europea no han armonizado totalmente con
la cultura del continente, no existe una integracion orga-
nica de estos elementos con lo autéctono africano.

Por otra parte, el mundo «moderno» transplantado a
Africa muestra, por ejemplo: un sistema de justicia en el
que un ladrén puede ser exonerado si cuenta con un astu-
to abogado; los cristianos presentan hoy dia a un Dios be-
nevolente, gran padre, capaz de perdonar los pecados
mas graves, no podemos soslayar a san Dimas, uno de
los ladrones crucificado cuando Jesucristo sufrié él mis-
mo castigo, de quien el propio san Agustin senalé que
este «buen ladrdn», no sélo robd los bienes terrenales,
también robd el cielo.

Todo ello, junto a otros elementos que harian dema-
siado extensa esta introduccion, compromete la estabili-
dad sobre la cual descansan las comunidades africanas,
donde valores tradicionales entran en crisis: ya no son
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seguros los puestos de comidas que estan a lo largo de los
caminos; se puede tomar lo ajeno, los pactos hechos entre
las personas son violados; por sélo poner algunos ejem-
plos que en la ética yoruba eran actitudes marcadas por
el signo de desaprobacién de la religién y la sociedad
tradicicnales. ,

La cultura africana fue ignorada por el colonizador y
esta tuvo que ampararse en la clandestinidad. Las viejas
formas de curacion tradicional han sido erradicadas casi
en su totalidad, tildadas de oscurantistas. La educacion
fue sustituida por la educacién y la cultura del coloniza-
dor, practica comun para ejercer la dominacién abscluta
sobre el colonizado.

Sin embargo, hoy dia Africa constituye un foco de
atencion para especialistas, estudiosos, investigadores
de diferentes disciplinas como la social, la econémica,
la politica, entre otras. Muchas publicaciones se hacen
eco de estos estudios. Pero en su mayoria aplican esque-
mas rigidos y simplistas, para concluir que el Africa
Subsahariana sera subsumida culturalmente por la lla-
mada cultura occidental, con la consiguiente pérdida de
identidad. Esto hara que esta importante zona africana
Ppase por un periodo de transicién que coloca lo africano en
una posicién de sobrevivencia o de sucumbir ante el em-
puje de la colonizacién modema. Este vaticinio ignora lo
que se ha dado en llamar cultura de resistencia, fenéme-
no que se ha manifestado en otros sitios del planeta, la cual
también en el Africa comienza a aflorar pues, Como nunca
antes, cada pueblo africano hurga en su pasado vy lo recu-
bera, para darle una expresién, una explicacién y un
sentido coherente a su presente, esto allanara el cami-
no de esos pueblos hacia la modernidad vy con ello no
hacen mas que afirmar el antiguo adagio africano: «El
hombre que no conoce su pasado, jaméas conocera y com-
prenderi el futuro.»
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Del lado de acé del Atlantico también existe una me-
moria viviente que vino con los esclavos africanos -—«no
hubo otro elemento humano en mas profunda y continua
transmigracién de ambiente, de cultura, y de concien-
cian, dice Fernando Ortiz—, quienes se insertaron en la
sociedad colonial cubana para conformar una nueva na-
cionalidad.

Llegados a este punto, vale sefialar que la esclavitud
africana, si bien no la inicié la Iglesia Catélica, esta apor-
t6 el basamento ideolégico y se beneficid econémicamen-
te de ella y, ante los cultos practicados por los esclavos
africanos llegados a la Isla, asumié la posicién del coloni-
zador, tildando de barbaros y primitivos aquellos cultos,
por carecer de un codigo ético moral.

Nada mas alejado de la realidad. El culto yoruba tie-
ne dentro del cuerpo literario de If4? un cédigo ético que
necesita ser sacado a la luz para convertirlo en objeto
de estudio. £Como podria pensarse que una sociedad
como la yoruba que a la llegada de los europeos tenia
una avanzada organizacién social, pudiera no tener un
sistema ético? ¢Coémo podria pensarse que esta sociedad
y sus miembros pudieran funcionar y mantenerse uni-
dos sin determinadas convenciones ético-morales? Solo
cabe pensar que la Iglesia Catdlica aplic6 entonces —y
aplica todavia hoy— una vieja tactica: «de lo que no se
habla, no existe»; y como consecuencia: «lo que no esta
escrito, no existen.

También durante los terribles tiempos de la trata
negrera v la explotacién esclavista, juristas y tedlogos se
unieron vy trabajaron para justificarlas con razones huma-
nas y divinas —hasta esgrimieron la Sagradas Escrituras.

2 If4: En su mas sencilla acepcién, es el culto practicado por los pueblos
yoruba. Este sistema filosdfico serd tratado mas profundamertte en el pri-
mer capitulo.
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La Iglesia, come institucion, no se manifesté en contra
de la esclavitud, entre los esclavos predic6 obediencia y
resignacioén.

Los esclavos africanos no fueron de gran interés para
la Inquisicién, pues eran vistos como una mercancia que
habia sido comprada y a la cual debia sacérsele dividen-
dos para recuperar el dinero invertido y aumentar las ri-
guezas; por tanto la salud espiritual de los esclavos era un
elemento que no se tenia en cuenta, era de muchisimo mas
interés la obediencia del esclavo a su amo que a Dios.

La Inquisicién, que en América hizo grandes estra-
gos, jamas quemo a un tratante negrero, ni a un amo que,
cuando dejaba caer el latigo sobre la espalda del negro
esclavo, olvidaba que aquella era una «criatura de Diospy.
En Cuba, la Iglesia acumulé grandes ricquezas sobre la base
de trabajo esclavo, no podia entonces asumir una posi-
cién que afectara sus intereses.

Por otra parte, en la época en que Cuba se convierte
en una colonia esclavista —como apunta Fernando
Ortiz— predominaban concepciones sobre la existencia
de razas inferiores y superiores, con la correspondiente
predeterminacién acerca del destino de una y otras, a
saber, las razas privilegiadas por su superioridad siem-
pre dominaran a las inferiores. Estas ideas tienen una
correlacion con lo que establece la Biblia: la unidad del
hombre y su division a partir de la maldicién segtin el Gé-
nesis. Ortiz menciona el mito de Cam, que no es otra cosa
que la idea de la existencia de jerarquias raciales y so-
ciales, elemento este muy titil a la sociedad esclavista
del siglo XIX cubano.

Aunque la fe cristiana proclama que todos los hom-
bres son hijos del Creador, los negros esclavos, asi como
los libertos y los mulatos no eran considerados por los blan-
cos como hombres —en el mejor de los casos eran consi-
derados como pertenecientes a una raza inferior.
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En Cuba, la Iglesia Catdlica dio su apoyo incondicional
a la metrépol espariola, se colocé del lado de 1a clase rica
criolla —rica ella también—, con un desprecio total al ne-
gro v al mestizo, ya fueran esclavos o no. La Iglesia tam-
bién contribuyd a fomentar el «miedo al negro», porque
fundamentalmente detras de ese miedo estaba el de los
hacendados a perder sus propiedades, como habia suce-
dido en Haiti tras la revolucién.

Ya en la segunda mitad del siglo XIX cubano, el senti-
miento antiesclavista —que fue tomando fuerza y ganan-
do adeptos— forma parte de un empefio mavyor: el
independentismo; v el negro esclavo pasa a formar parte
de las huestes emancipadoras. Tras la primera guerra por
la independencia, qque no logra liberar a la Isla del yugo
colonialista, queda abolida la esclavitud y cuando hay
que ir a la Guerra necesaria organizada por Marti para
alcanzar una republica «con todos y para el hien de to-
dos», miles de libertos y mestizos se incorporaron sin va-
cilaciones a la lucha.

No obstante, en el siglo XX, cuando Cuba estrena su
republica, en ella no tiene un lugar el negro; se hizo caso
omise a las palabras del apdstol cuando hablaba de las nue-
vas republicas en nuestra América que debian incorporar
al indio y al negro: «El genio hubiera estado en hermanar,
con la caridad del corazén v con el atrevimiento de los
fundadores, la vincha v la toga; en desestancar al indio;
en ir haciendo lado al negro suficiente; en ajustar la liber-
tad al cuerpo de los que se alzaron vy vencieron por ella.»®

Tendrd cue esperar el negro medio siglo més para que
en la sociedad cubana se abran posibilidades reales para
su incorporacién social, para que se le valore y respete, en
consonancia con los tiempos, su religién, su personalidad,

# José Marti: «Nuestra América», en Hortensia Pichardo: José Marti, lectu-
ra para jovenes.
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sus valores. De ahi que resulte extemporanea y retrégra-
da la Iglesia Catdlica cuando se empefia en negar no sélo
la fuerza, la cantidad de adeptos y la existencia y validez
de un corpus filosdfico y literario yoruba que traido por los
miles de esclavos nigerianos se asenté, permanecio v pre-
valecio hasta la actualidad, a pesar de todos los empeiios
humanos e institucionales adversos.

La ética que ha prevalecido

Modemamente esta bien establecida la diferencia entre
instruccién y educacion. La educaciéon ensefia en toda di-
reccion a la persona a comportarse. Un individuo no puede
educarse adecuadamente fuera de su ambiente cultural;
un proverbio de la literatura yoruba sentencia al respecto:
«si un hombre anula su manera tradicional de vivir v Ie-
nuricia a sus buenas costumbres, debe tener en cuenta que
110 existe otra cosa mas valiosa para reemplazarlas» y conti-
nua el adagio: «no se salga de sus costumbresn.

Un especialista africano en este tema, J. S. Mbiti, escri-
be al respecto:

[...] un africanc no puede separarse de la religién
de su grupo, porque el hacerlo implica cortar sus
raices y aislarse de sus cimientes, destruir los la-
zos de su parentesco. Abandonar sus costumbres
y tradiciones equivale a una autoexcomunién de
todalavida social [...} los negros africanos no sa-
ben existir sin tradicién.*

Muchos coinciden al afirmar que los yorubda, en materia
de educacién, pueden ensefiar mucho a los demas pue-
blos, ya que su maxima aspiracion se basa en el concepto
de omoluwabi,

* Jobn S. Mbiti: Introduction to African Religion.
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Quien alcanza el reconocimiento de la comunidad
como omoluwabi es el que ha logrado tener un buen ca-
racter (iw4 en yoruba); o sea, aquel cuyo amor a su tierra
y a sus principios lo convierten en 1til ejemplo para los
demas miembros de su comunidad, porque vive en armo-
nia con las disposiciones de Oloddumare dirigidas a los
hombres, y sinceramente las proyecta, como por ejemplo:
respeto a los ancianos, lealtad, honestidad en la vida pu-
blica y privada, devocién ante el deber, disposicién para
ayudar a los mas débiles y necesitados, simpatia, sociabi-
lidad, coraje, ahinco en el trabajo, sensatez, sinceridad,
justicia, paciencia, perseverancia, humildad, bondad, ge-
nerosidad, benevolencia, hospitalidad.

La educacién yorub4, en esencia, consiste en formar el
buen caracter tanto en el desarrollo de las aptitudes fisi-
cas y en la adquisicion de cualidades morales como la de
los conocimientos técnicos necesarios para la vida social.
La educacién yoruba es un proceso que dura toda la vida,
donde 1a sociedad es la escuela.

El odu® de Ifi Baba Etura Meyi recomienda que aun
cuando la persona haga todos los sacrificios prescritos para
su prosperidad, es su caracter el que puede llevarlo a al-
canzar esa prosperidad; si uno no lo cambia, no lo lograra,
es por esc que en este odu se sentencia:

5 0du: Figuras, signos o letras, que componen el sistema filoséfico litera-
rio de Ifa. Los odu tienen un orden jerdrquico y un nombre que los distin-
gue. Los primeros dieciséis, o pareados, conocidos como Mevyi (Eji en
yorubd), son los que, combinados entre si, dan lugar a doscientas cua-
renta figuras bilaterales u omolt (hijos de las figuras pareadas) y forman
parte de sus nombres, completando asi las doscientas cincuenta y seis
posiciones del oraculo. Los nombres de las dieciséis figuras pareadas son:
Eji Ogbe, Eji Oyelni, Eji Iwror, Eji Idi, Eji Obara, Eji Okonrén, Eji Irosun, Eji
Owranrin, Eji Ogunda, Eji Osa, Eji Etura, Eji Irete, Eii Ek3, Eji Eturukpon,
Eji Oché y Eji Oftin.

Este aspecto sera tratado mas profundamente en el primer capitulo.
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El también consulté el If4 para el oba®
del pueblo de Eselu-Mogbe.
El, quien su tabu’ es controlar su caracter...?

El punto de origen de la educacién yoruba comienza en el
utero. La mujer embarazada es guiada por los miembros
de la comunidad en todo lo que debe y no debe hacer, lo
que debe comer, en cémo dormir v caminar. Todas estas
precauciones, vy muchas mas, son tomadas para que el
nifio, el nueve miembro de la comunidad, no sufra ningtiin
infortunic. Cantos (suyeres en yoruba) como estos se les
dedican a la mujer que esté esperando un bebé:

Madre de un nuevo comienzo, felicidades.

Puede que Oloddumare® cuide del bebé recién nacido.
Puede que Oloddumare haga del bebé un nifio de bien.
Puede que QOloddumare cuente al bebé con nosotros.””

Lallegada de un nifio es interpretada en la sociedad yoruba
como una bendicién de la prosperidad, tal y como dice el
odu de Ifa Baba Eyiogbe.

El nifio es el producto final de la riqueza.
E] nifio es una cosa de la belleza.

¢En qué gastamos nosotros el dinero
mejor que en el nino?

°® Oba: Rey.

7 Tabti: Dentro del cuerpo filoséfice literario de If4, las prohibiciones tienen
la connatacion de arecordar» a los clientes del oraculo, aquellos slementos
que deben respetar, porque pueden truncar el buen desarrollo de su destino.
¥ Citado por Fasina Falade en: Ifa, the key to it’s understanding.
 Oloddumare: Dios Supremo. El Creador.

Y Timothy A. Awoniyi: Yoruba Oral Tradition, «Omoluwabi: The funda-
mental Basis of Yoruba Education».
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Cuando el 4rbol de platano muere,

es el retono el gue sobrevive.

Cuando el gue hace los granos de aceite de palma
esta ausente de casa,

es el nino el que hereda la fabrica.

Es el nifio quien hereda nuestra belleza.™

En la ceremonia de nombramiento!? de un recién nacido,
ademas de considerarse espiritual, es educativa, ya que
el nifo es iniciado dentro de la tradicién de la cultura y su
incierto futuro se despeja, se concreta y se establecen las
pautas de lo que serala vida del nifio. Por otro lado, el nifio
es educado para honrar su nombre®® y el propdsito de su
vida, el eslaboén de la descendencia es preservado, la ma-
dre es la encargada de recodarselo frecuentemente a tra-
vés de proverbios, poemas o cantos ¢ue le hablaran de
sus ancestros para inculcar ideales nobles en el nifo.
Segun la filosofia yorub4, la relacién entre padres e hi-
jos durante los primeros siete anos de vida es de vital

* ibidem.

2 Ceremonia tradicional practicada en Africa. Transcurridos nueve dias
del arribo al mundo de una criatura, se invita a sacerdotes de Ifa especia-
lizados en estos menesteres para consultar o realizar adivinacién para
ella; ahi se le dice a los padres cudl es el camino que debe seguir este
nino/nifia en la vida, v qué sacrificios se necesitan para eliminar las
perspectivas de peligro que lo amenazaran y encuentre el equilibrio nece-
sarip para llevar una vida plena. También se determina por el odu que
prescribe el oraculo, si el nific viene por poco tiempo ala Tierra; o sea, sies
un abiktl, y qué hacer para evitarlo. En ocasiones el odu de Ifé que saleen
la bandeja de adivinacidon durante esta ceremonia de nombramiento es
preparado como su propio Ifa.

2 [.a manera habitual de ponerle nombre a un recién nacido yoruba es por
prescripeion del oraculo. En ocasiones el odu prescribe ¢l nombre propia-
mente; en otras, se deduce el nombre a partir de las circunstancias de la
historia afin del odu, por caracteristicas que rodearon el nacimiento. En
cualquier forma, el nombre tiene un propdsito y por eso se educa al nifio en
la conciencia de lo que significa él para la sociedad.
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importancia para los ninos. Los padres analizan bien el
comportamiento del hijo y desarrollan la mejor estrategia
para consolidar el transcurso feliz de los acontecimientos
en la vida de este.

Si bien el destacado psicoanalista Freud senald que:
«Muchas cosas del comportamiento de los adultos provie-
nen de la raiz de su nifiez», ain hoy resulta un misterio
para la ciencia, el impacto fisiolégico y psicolégico que
produce para los nifios ser llevados en la espalda de la ma-
dre. Esta costumbre esta recogida en el odu de IfA Ogbe
Eturukpén; el nombre de este odu se traduce precisamen-
te como: sujetar el nino a la espalda. También el Odu de Ifa
Baba Oché Meyi nos dice:

La fuerza del vientre no puede ser destruida.
Esta fue la declaracion de Ifd a Inu,?

quien le entregaria un bebé a Eyin®®

para que lo eduque y cuide de él.

El vientre esta dando a luz a bebés.

Cubre a los hijos de Ifa con abundancia,
tanto al sacerdote como al no iniciado.

¢Que no sabes que la casa de un sacerdote
no puede estar sin hijos?

Cuando un nifio yoruba da sus primeros pasos, la madre
cantard para él:

Suave, suave.

Elnoira para la granja,
él no ira para el arroyo.
El nifto debera ser sabio.
El nifio deber4 caminar.™

14 Inu: Vientre,
% Eyin: Espalda.
'8 Ibidem.
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Desde temprana edad, los nifios yoruba son adiestrados
en el uso de trabalenguas para gque en el futuro sean
buenos oradores, para que piensen de forma agil y pro-
funda, estén preparados para dar respuestas rapidas y
convincentes, para que sean capaces de esgrimir ar-
gumentos en las conversaciones, al tiempo que hagan gala
de un buen caracter al mantener el buen humor. En este
gsentido, las escuelas formales de este tiempo tienen mu-
cho que aprender de la ldgica y diplomacia yoruba.

Al nifio yoruba se le ensenia a vivir en armonia con su
medio, a conocer sus propias manifestaciones, su conducta
v la de los demas; a conocer el nombre y uso de las plantas;
el comportamiento de los diferentes animales; en resumen,
la naturaleza circundante y todos sus fenémenos.

La educacion yoruba se apoya fundamentalmente en
la vida v se manifiesta en el caracter; la moralidad no se
enseiia friamente, se vive a diario y a lo largo de toda la
existencia. Cada acontecimiento que ofrece la vida consti-
tuye una leccién; pero manteniendo como base tedrica el
prédigo sistema filoséfico literario de Ifa, fuente y deposi-
tario insustituible de los principios morales del sistema de
creemncias.

El pueblo yoruba cree firmemente que a través de los
odu de Ifd se conoce la historia del Cielo y de la Tierra
desde el comienzo de los tiempos, sus leyes fisicas y mo-
rales, con las cuales gobierna el universo Oloddumare, la
Verdad trascendente, como nos afirma el siguiente verso
del odu de Ifa Os4 Etura:

Osé4 Etura dice: ¢Qué es Verdad?

Yo digo: ¢Qué es Verdad?

Orunmila’ dice:

La verdad es el Senor del Cielo guiando la Tierra.

Oranmila: Deidad de la sabiduria.
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Orunmila dice:

La Verdad es el Invisible guiando Ia Tierra.

La sabiduria de QOloddumare gue él esta usando.
Osa Etura dice: {Qué es Verdad?

Yo digo: ¢Qué es Verdad?

Orunmila dice: Verdad es el cardcter de Oloddumare.
Verdad es la palabra que no puede fallar.

Ifa es Verdad.

La Verdad es la palabra que no dana.

Podria superarlo todo.

wBendiciendo eternamenten

era quien predicaba Ifa para la Tierra.

Ellos decian que vendrian y hablarian la Verdad.
Hablar Ia Verdad, decir los hechos.

Hablar la Verdad, decir los hechos.

Aguellos que hablan la Verdad

son a quienes los dioses ayudan.’®

En los odu de Ifa abundan refranes que constituyen sen-
tencias sobre la conducta moral, por ejemplo:

«El mal que usted le desee a otra persona, en usted
mismo se vera reflejado», odu de Ifa Baba Owanrin Meyi.

Para descubrir a un mentiroso: «Atando cabos se hace
la sogan, odu de Ifa Baba Iwori Meyi.

Si se quiere hacer notar la necesidad de ser humilde y
reconocer las propias limitaciones: «El cielo es inmenso,
pero en él no crece la hierban, o «El sol no puede atrapar a
la Lunan, del odu de Ifa Baba Ogundéa Mevyi.

Sobre el mal proceder en un periodo de la vida de un
individuo: «Usted puede arrepentirse de las cosas pasa-
das, pero en el presente debera asumir las consecuencias»,
odu de Ifa Baba Idi Mevi.

" Citado por Fasina Falade: ob. cit.
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Sobre la piedad: «El que come granos cocinados, debe
preocuparse del agricultor que los cosechdns, odu de Ifa
Baba Okonrén Meyi.

Sobre la indiscrecion: «Nadie sabe lo que se esconde
en el fondo del mar», odu de Ifa Baba Irosun Meyi.

En relacidn con la paciencia; «Perdiendo se gana», odu
de Ifa Baba Oché Meyi.

Sobre la ostentacion: «Ningan sombrere es mas famoso
que una coronas, odu de Ifa Baba Ofiin Meyi.

Los mitos y fabulas fueron el artificio para hacer
comprensible a la generalidad de los hombres 1o
que en conceptos no hubieran podido compren-
der. Asi se ensefia a través de narraciones bre-
ves que encierran una alegoria para hablar en
sentido figurado de la realidad, de los defectos
de los seres humanos, etcétera. Hombres, muje-
res, jévenes y niflos recibieron de ellos las nor-
mas deseadas para su vida y conducta de cada
dia; pero esto lo obtienen a través de If4, quien
hace un aporte fundamental a las historias here-
dadas: las aplica a la vida de las personas, dando
su propia interpretacion, sumandole su sabidu-
ria en el momento de la adivinacién.’®

De los mitos, el nino aprende el lugar que ocupara en su
comunidad, sus reglas y la moral establecidas en la vida
diaria. El folklore [...] explica el universo y |...] provee una
base ritual para la creencia [...] ofreciendo una educacién
de valores, porque da un sentido de grupo unido...»

La verdad es altamente estimada en la educacion
voruba; las consecuencias de la mentira son explicadas al
nifio desde muy temprana edad para fomentar una regla

¥ Adebayo Adesanya: Odu 5, «Yoruba metaphysical thinking».
* Citado por Timothy A. Awoniyi: ob. cit.
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de valores que no debe quebrantar; al faltar a la verdad se
esta rompiendo con una prohibicién que fue pactadaen el
Cielo. El odu de Ifa Baba Eyiogbe sentencia: «La Verdad
fue enviada al mercado, pero no se vendia, el precio que
podia pagar la mentira era muy pequefio para comprarlay.

La paciencia es una virtud que no muchos cultivan;
sin embargo, los yoruba la honran acotando que es la
madre de la prosperidad, como ejemplifica un proverbio
del odu de Ifa Ogbe Oché: «Si las personas fueran pa-
cientes cuando la situacion se tomma dificil, la superarian
al aceptar que las situaciones dificiles no perduran».

Un adagio del odu de Ifa Baba Idi Meyi dice: «El tiempo
y las cosas no permanecen inalterabless.

Y el odu Ogbe Ogunda nos aconseja:

La furia no tiene ningun fruto.

La paciencia es la madre de todo buen cardcter.
Un mayor que tiene paciencia,

durara mucho;

crecera mucho;

disfrutara de la vida

como alguien lamiendo miel pura.

Por su parte el odu de Ifa Babéa Eyiogbe nos dice:

Yo me comporto como mi Dios me cred.
Siempre hago el bien y también soy honesto.
Yo no hago el mal,

tampoco albergo malos pensamientos

no sea que muera muy infeliz.#

La primera regla de oro de la educacién yoruba es el res-
peto a la ancianidad, uno de los mayores conflictos en el

* Citado por Fasina Falade: ob. cit.
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mundo actual, por eso el odu de Ifa Baba Oyeku Meyi re-
fiere: «Pueblo sin viejos, pueblo perdidos.

También es de vital importancia que todo acto civil o
religioso comience honrando con respeto el pasado an-
cestral para mantener vivo el eslabén que une el pasado y
el presente, de ahi que se diga:

El dueno de este dia, te rindo homenaje.

El primero en ser creado, te rindo homenaje.
El creador de los hombres, te rindo homenaje.
Mis ancestros, les rindo homenaje.

J. Jahn al respecto senala: «Los difuntos [antepasados] son
fuerzas espirituales que pueden influir en sus descendien-
tes vivos v que no tienen otra finalidad que vigorizar sus
fuerzas vitales...»n

La amabilidad es también una regla muy importante.
Al nifio yoruba se le ensefian los mejores saludos para
cada ocasién, porque como expone el odu de Ifa Owanrin
Ogbe: «T1 trataras como has sido tratado y seras tratado
como havas sido conocidoe.»

En las comunidades yoruba, cada hombre tiene su sitio
y su derecho al bienestar, a la felicidad y sobre todo, al
respeto por su caracter. Si el cardcter de una persona es
afectado por otra, ya sea conscientemente o por descuido,
este tiene que restablecer el bienestar de aquél. Sobre este
tema, el odu de Ifa Eturd Meyi, narra una historia que lo
ejemplifica:

Un hombre tenia que realizar un largo viaje y entregé
una yegua en custodia a su mejor amigo para que la
alimentara bien, pues esperaba crias de esta. Ademas,
le dejé dinero suficiente para que la atencion requerida

2 Janheinz Jahn: Muntu: Las culturas de la negritud.
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por el animal no afectara la economia de su amigo. Du-
rante su ausencia, la yegua murié repentinamente.
Cuando regresd de su viaje, el amigo le explicé apenado
gue a pesar de la esmerada atencion, el animal habia
muerto sin dar tiempo a hacer algo por salvarla, ya que
él estaba durmiendo cuando ocurrié la desgracia.

El duetio del animal estaba sinceramente abatido, y su
amigo lo indemnizé con una yegua prefiada; le devol-
vio todo el dinero que habia recibido para mantener el
animal y ademas le regalé un potrico, sin recurrir a nin-
gun juez, para compensar la afliccién sentimental por
la lamentable pérdida.*

éPor qué hizo esto?

La yegua estaba bajo el influjo vital del amigo; todo lo que
le sucediera a la yegua bueno o malo, segiin la mentali-
dad yoruba, podia ser inicamente atribuido al influjo vital
consciente o inconsciente del cuidador.

Siun hombre de leyes europeo analizara el hecho ocurri-
do en esa historia de Ifa, seguramente expresaria que el
cuidador indemnizé excesivamente al duefio de la yegua,
pero el hombre duefio del animal le dijo: «La pérdida de
mi yegua me duele, me causa sufrimienton.

Solo después de haber repuesto su yegua, adquirir otro
potro y recuperar el dinero, pudo olvidar su dolor y sentirse
vivo y alegre. Se habia restablecido su iw4, su fuerza vital.

La sensibilidad juridica de Europa mide la indemnizacién
sélo con arreglos materiales por los dafios causados; pero
segun la filosofia yorub4, la indemnizacidon debe cubrir, ade-
mas, el restablecimiento de la fuerza vital agraviada.

# Las historias en prosa o poemas de IfA que aparezcan sin referencia
bibliografica, han sido tomadas del cuerpo literario de las tradiciones de
If4 en Cuba, recopiladas en diferentes libros anénimos conocides como:
Tratados de odu, y de investigaciones del autor.
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Quizas la filosofia africana podria contribuir en
esta sociedad a revivir y llenar de sentido unas
relaciones verdaderamente interhumanas, que
en el mundo modemo, con unilateralidad excesi-
va, estan orientadas de modo materialista.*

La humanidad ha entrado en un nuevo milenio con una
profunda crisis de valores y no es casual que en muchos
lagares se vuelvan los ojos al pasado, a las sociedades tra-
dicionales en busca de una espiritualidad perdida, en bus-
ca de una sabiduria, para volver a reconocerse y a evaluarse.

La carrera acelerada tras un mayor ascenso economico
v bienestar ha dejado enormes lagunas en muchas comu-
nidades humanas. La necesidad creada de obtener a toda
costa bienes materiales, ha enajenado al hombre y hoy se
observa en los jovenes un afan de alcanzar por un camino
facil lujos v riquezas, que los lleva en realidad hacia una
creciente superficialidad y a la pérdida de tode contacto
con lo tradicional, con su pasado, con sus origenes.

Tres cuartas partes de la poblacién mundial esta
inmersa en la pobreza,; millones de seres humanos logran
sobrevivir en diferentes paises con los desperdicios que
encuentran en la basura; miles de nifios mueren diariamnen-
te a causa del hambre, mientras que paises desarrollados
invierten millones de délares en una acelerada carrera
armamentista cuyo presupuesto alimentaria a dos planetas
como el nuestro. La utopia que venden los medios de difu-
sidén masiva para justificar la creaciéon, desarrollo y venta
de armas ha devenido violencia infantil y adolescente con
fatales resultados.

La historia de la humanidad tiene innumerables ejem-
plos de proyectos en busca de la prosperidad duradera, pero
ninguno ha logrado el éxito. Desde que el primer hombre

2 Ibidem.
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decidio explotar a otro, hasta la globalizacién que ya todos
conocemos, el deterioro de los valores éticos en la socie-
dad modemmna es alarmante.

La ambicién desmedida y labusqueda incansable del po-
der, han cegado al hombre vy lo han hecho incapaz de distin-
guir entre el bien y el mal; el poder es lo tinico que importa.

Es conocido que toda evolucion constituye una fuerza
que hace avanzar al hombre a un estado superior de con-
vivencia; pero también logros y fracasos han puesto al des-
cubierto caminos mejores, eso es cierto; aunque el hombre
ha construido v elaborado en el gran laboratorio de su
pensamiento verdades que anos mas tarde han resulta-
do falsedades,

Elfendmeno de la importacién de esquemas fordneos ha
fomentado «conductas» que han estancado el desarrollo de
una sociedad. De esa manera el hombre edificé el gran
poder de la Iglesia convirtiéndola en absoluta y este he-
cho suplanté y aplasté otras forinas de asurmir la relacién
de los hombres con Dios; la cultura de la Madre Tierra pasé
a obligado olvido. Siglos de evolucién fueron truncados,
mientras otros permanecen silenciados y en cautiverio.

El hombre creé reyes a los que obedecia hasta la muer-
te. El color de la piel se usé como estandarte para que un
grupo de hombres hiciera vivir a otros, no en el reino de
Dios, sino en el de la esclavitud y el terror, el maltrato, la
alienacién y el imperdonable sometimiento de una cultu-
ra. Millones de descendientes de esclavos sufren hoy las
consecuencias de la esclavitud, y una parte del mundo, en
un gesto desesperadoe de resistencia, busca el reencuentro
con la sabiduria necesaria para proseguir el camino hacia
el futuro.

Eluso de las drogas, lejos de ser el camino para un cono-
cimiento mejor, ha sido una forma de esclavizar la con-
ciencia del hombre; pueblos y generaciones enteras viven
en un aberrante laberinto de destruccién. Las carceles del
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mundo estan repletas; causan pavor los porcentajes de ase-
sinatos, corrupcién, drogadiccién, el rompimiento de las
estructuras familiares; las muertes por hambre o por falta
de atencion médica y de medicamentos.

Muchos gobiernos piensan que la solucién a estos ma-
les requiere de teorias para una direcciéon adecuada de los
sistemas econdmicos; pero esto no basta. Una cara del con-
flicto es humano y en la conducta humana esta la solu-
cién: cada hombre es su propio enemigo en una crisis de
valores y a la vez su salvador.

La humanidad ha generado esta crisis de valores, y
ese mal cobra sus honorarios convirtiendo al hombre en
un ser irracional, pero toda crisis debe verse como un
punto de partida para lograr desarrollo; reconocer dén-
de estan los errores y analizarlos es un talento humano
que se pule a través del prisma de una verdadera y au-
téntica educacién moral, donde toda la sociedad es maes-
tra y alumna, como dice un viejo adagio africano: «Todo
se sabra de boca a oido.»

La vida de un individuo sera auténtica y sélida en tanto
la educacién sea razonada; el verdadero desafio esta en
traducir la teoria en practica cotidiana. Un marco
referencial es la educacién tradicional yorubd que rebasa
el marco de las aulas v la familia y se nutre de la vida mis-
ma en cada instante y lugar; es una enseflanza que no
tiene fin. La apercepcién es la principal coraza del yoruba
contra las adversidades de la vida.

El proyecto de vida basado en estudiar, graduarse y
obtener un emplec que permita obtener un puesto de
trabajo con una buena remuneracion econdrmnica (y conse-
guirlo a toda costa), para comprar objetos lujosos y de mar-
ca es una espeluznante moda actual, resultade de la crisis
de valores donde lo material desplaza a la ética primigenia,
se desdibujan los limites entre el bien y el mal, la «prospe-
ridad» falsa deslumbra y ciega.
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Qué puede aportar a sus coterraneos un individuo que
vive bajo el patrén de estos valores?

Cuba no es una excepcion.

La eticidad que se expresa en el cuerpo literario de
los odu de Ifa comunica, como un rayo de sol, que los
valores llegan a convertirse en virtudes cuando el hom-
bre los traduce en acciones. La vida es la gran escuela
de la conciencia colectiva. Nadie puede exigir honesti-
dad, generesidad, lealtad, ni ninguna otra cualidad, si no
ha sembrado esos valores universales; cada entomo cam-
bia positivamente cuando un ciudadano, de manera indi-
vidual, opera con el corazon en el bien de las verdades
universales y esto es algo que debe recordarse siempre;
cada actitud individual puede cambiar al mundo, por eso
no hay justificacion para la apatia.

Nos produce alegria saber que muchos hombres y mu-
jeres siguen buscando incansablemente caminos de paz
¥ amor para cooperar con el crecimiento de un universo
movido por una energia de valores que puede sacar lo me-
jor de cada hombre; como dice un refran yoruba: «La Ver-
dad es capaz de iluminar lo ocscuro».

El acercamiento desprejuiciado a una cultura ances-
tral como la yorub4 es ya un paso positivo. La compren-
sion de los mitos yorubd es la savia necesaria para que
florezca en nuestras conciencias la comprensidn de la era
contemporanea. Lo importante es ver con los ojos del co-
razén aquello que los ojos no alcanzan. Por ejemplo, la
percepcion de la cultura yorubé entre los cubanos ha li-
mitado la apreciacién de las cualidades de muchas de las
divinidades del pante6n yorubd v asi, Chang6,” deidad

* Changé Aremi Olufinran: Divinidad de los rayos v la electricidad. Es viril
¥ gallardo, viclento y justiciero, libertine, aventurero, guerrero, feroz y agre-
sivo. Castiga a los mentirosos, ladrones y malhechores, golpeando el pecho
de las personas produciéndoles asiun infarto. Changé es «el gran testigos
en las consagraciones religiosas.
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tutelar de la energia eléctrica (rayos v truenos), ha sido
enmarcado como la representacion de la gallardia mascu-
lina, pero es dificil encontrar personas que lo identifiquen
como la deidad que se enfrenta a la mentira sin hacer con-
cesiones; Ochiin,® la zalamera, la deidad del amor, como
se la conoce, combate el adulterio con el sentido estricto
de la justicia que la caracteriza; Yemaya,?” ensena el de-
ber vy el esmero en el cuidado de las madres a sus hijos,
por eso le llaman «la madre del mundo». Orichanla,® no
es sblo la deidad de mayor rango entre las otras creadas
por Oloddumare, es también la que impone la honradez

®chiim: La divinidad de los rios, la madre celestial de grandes poderes
magices; aquella que fue puesta en el camino de la bondad; interviene
en la formacién del feto, preside el embridn, es la diosa de la fecundidad
v cura la infertilidad con sus aguas; se le llama para la obtencién de
abundante pesca. Se dice que es juez vy no acepta la desobediencia. El
hombre la ve como pequeia pero soberbia, alegre, cogqueta, sabia, sim-
boelo de la feminidad.

¥ Yemaya: Divinidad del mar. Ella simboliza la maternidad y su imagen
representa una mujer encinta, las manos a los lados del vientre con senos
voluminoses a los que se hace alusion en los cantos como cla madre de las
mamas liorosasy.

% Orichanla {Obatala): Divinidad representante de Oloddumare en la Tie-
rra, quien la cred para que actuara como si fuera la encamacion de sus
propios deseos en términos de bondad al tratar con las demés divinidades.
Es la tnica deidad sobre la que Echu no puede influir. Esta dotado de
firmeza y determinacién. Se le trata como a una archidivinidad con autori-
dad y poder, capaz no solo de hacer présperas a las personas; sino también
de multiplicarlas, fomentar v dar la bendicion de la procreacion. Es popular
por dar hijos a mujeres infértiles y por moldear la forma del nifio en el Gtero
de la madre, por eso se le llama la divinidad escultora. Es de sexo mascu-
lino. Con &l se relacionan la lug, la verdad, la pureza, larazén v la justicia,
El color que lo distingue es el blance. Su culto es muy popular inchiso fuera
de tierras yoruba.



[FA: Santa Palabra. La ética del corazén 11

y la justicia; Echu,® el err6neamente visto bajo el prisma de
lamaldad, es quien hurga en nuestros corazones y nos pone
a prueba ante las adversidades de la vida y crea un equili-
brio dindmico entre las dualidades humanas; Orinmila, la
sabiduria, es el portavoz de un sisterna de valores éticos
morales que le brinda al hombre una concepcion enricue-
cida de la vida. Y asi, cada una de las deidades del pan-
tedn yoruba representa y cuida de los valores éticos.

Cuando se reconozca cuanta riqueza emana de esa
cultura que premia en su justo valor la importancia de la
familia, la caricia de un ser querido, la sonrisa de un nifio
o de un anciano, la inigualable necesidad de un maestro,
la importancia de la salud, la alerta contra la ignorancia
dque nos hace esclavos, estaremos conscientes de la dife-
rencia entre valor y precio. Se puede comprar una casa,
un automovil; sin embargo, nadie ha podido pagar por una
acciéon honesta, su valor es inapreciable.

Adquellos para los que, desgraciadamente, lo mas sa-
grado es lo que valen v no los valores, la vida es como un
suefio y la viven sin despertar al Amor, entonces mueren
sin conocerse a si mismos; es como si no hubieran vivido.

* Echu: Divinidad gue funge como equilibric dindmico de la existencia;
actila sobre los parametros del caos cuando ofrece diferentes cpciones en
el destino de cada hombre, peniendo o quiitando obstaculos de su camino,
en funcion de que este sacrificque para que pague su deuda con la huma-
nidad y reconozca la posibilidad de transformacién. Echu es una deidad
que puede transfigurarse en la forma que desee, humana o no. Es recono-
cido como: el controlador de la autoridad (aché: poder vital, energia supre-
Ina, principio de realizacion sobre la base de los cuatro elementos natura-
les primarios: agua, tierra, viento y fuego; quinta esencia), el controlador
del sacrificio y el punto de escucha del sistema de adivinacion de Ifa para
hacer que se cumpla la profecia de! oraculo.
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De esta situacién, lo que ha pasado y esta sucediendo,
algunos somos culpables, pero todos de una forma u otra,
somos responsables. El hombre ha debido transitar ca-
minos errados para reconocer sus errores. Busquense
entonces nuevos caminos a los recorridos hasta hoy,
retérnese al legado de nuestros ancestros y véase cuanta
riqueza ha permanecido a través del tiempo, y entonces
aprendamos de ellos esas elementales reglas de compor-
tamiento y comprension. La sociedad tradicional yoruba
nos ofrece su legado, dejemos prejuicios absurdos a un
lado y conozcamosla mejor.

Los valores éticos de la tradicion yoruba son una he-
rencia que ha pasado a formar parte de la idiosincrasia
cubana, ha sido un componente importante para el senti-
do de la libertad vy de la justicia del cubano, de su acen-
drado espiritu solidario, de su generosidad y hospitalidad.
De manera insoslayable, en la historia cubana aparecen
hombres que, asimiladores directos de la herencia yoniba,
son exponentes de una actuacion destacada en las luchas
sociales y la defensa de la soberania nacional.

El Autor



Lo tinico que da sentido a la vida,
es vivir con dignidad.



Capitulo 1

Ifa, el sistema filosoéfico literario de
la cultura yoruba

No hahia cosas vivas. / Era el sacerdote en la Tierra; / aquello que
estaba suspendido pero que no descendid. / Era el sacerdote en el Cie-
Io; / todo era sélo espacic vacio sin sustancia alguna. / Era el sacerdo-
te en el alre. / Se adiviné para la Tierra ¥ el Cielo / cuando ambos
existian, sin habitantes, en dos conchas vacias. / No habia pdjaros ni
espiritus viviendo en ellos. / Oloddumare, entonces, se ¢red a si mis-
mo siendo la primera causa. / Esta es la razdn por la cual Hlamamos
a QOloddumare: / el Unico sabio en la Tierra. / Es la tinica causa en la
Creacion. / El unico sabio en el Cielo gue creé seres humanos. / Cuando
él no tenia compaiiia, / aplic la sabiduria a la situacién / para apar-
tar cualguier desastre. / Tu, solo. / El tinico en el Cielo es el nombre
de Oloddumare. / El tinico sabio. / Te damos gracias. / La tnica
mente que sabe. / Tu creaste al hombre escuchando un solo lado del
argumento. / Ti juzgas y todos quedan complacidos.

Odu de Ifa Osa Ogunda

En sumas sencilla acepcion, Ifa es el sistema filoséfico lite-
rario y de adivinacién de la cultura yorubéa que contiene
las manifestaciones histérico sociales de este pueblo. Esta
formado por un cuerpo literario que tiene doscientos cin-
cuenta y seis signos, letras o figuras (odu), cada uno con
su nombre, caracteristicas especificas y un orden
secuencial que se respeta en las ceremonias. Posee ade-
mas un complicado y simbélico sistema litiirgico y una gran
parafernalia que compilan en forma de codigos las respues-
tas a las inquietudes de los hombres y dan la posibilidad
de conocer y reparar los destinos.

Aunque todos los odu son importantes en If4, los dieci-
seis primeros o figuras pareadas —considerados los reyes
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de lta y conocidos como k]l o Mew (dobles u clodu)}— son
los que, combinados entre si, dan lugar a doscientas cua-
renta figuras bilaterales u omolt? (hijos de las figuras parea-
das) v forman parte de sus nombres, completando asi las
doscientas cincuenta vy seis posiciones del oraculo, a tra-
vés de las cuales se pueden constatar el tiempoe y la vida
de todo lo creado.

Los odu de If4 se conforman cuando el sacerdote mani-
pula las nueces de palma y realiza —de acuerdo conlo que
indicruen las nueces— ocho marcas sobre el polve sagra-
do que se encuentra sobre un tablero, generalmente re-
dondo v de madera, confeccionado y sacramentado para
tal efecto. Se le llama figura bilateral porque se compone
de dos lineas verticales, una al lado de la otra, de cuatro
marcas cada una,; por ejemplo, si una marca unilateral es
Ogbe v la otra es Oyeka, aparece la figura Ogbe Oyeku.

Cada uno de estos signos tiene un namero indetermi-
nado de historias en forma de versos, aungque muchas de
ellas han perdido la poesia en su lucha contra el tiempo y
hoy aparecen en prosa, pero ain asi, siempre contienen
el mensaje especifico que el consultado necesita para re-
solver el problema dque lo llevé ante el oraculo y, tanto en
verso como en prosa, mantienen una estructura regular
en su forma literaria: al principic se nombra a los sacerdo-
tes ancestrales que hicieron adivinacion para el odu, en
algunas ocasiones estos nombres son conocidos para el
lector, pero en otras no, porque no siempre son persona-
jes populares. Ademads, otra variante es no emplear los
nombres convencionalmente, sino en forma de sentencias.
Después se hace referencia al personaje ancestral que fue
al oraculo; seguidamente se expone la situacion que lle-
vé al personaje al oraculo; se dan las recomendaciones
para solucionarlo; se acota si el personaje acepté el sa-
crificio prescrito por Ifa; las consecuencias de la negativa
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o de la aceptacion que dan final a la historia y por dltimo, a
manera de resumen, el consejo de los sacerdotes, que es
valido para cada ocasién en que se repita la misma figura
de Ifa. '

Los personajes ancestrales pueden ser un ciudadano
comiln, un rey, un animal, una planta, un objeto inanima-
do, una deidad o el propio odu; el caso es que esa repre-
sentacidon simboélica que el sacerdote de IfaA adecua al
consultado, implica que para los yoruba todo esta conteni-
do en ese sistema, abarcador y siempre actual, porque la
vida es un fenémeno ciclico que cambia de circunstancias.

La literatura tradicional africana es esencialmente hu-
mana; por tanto, el hombre es el centro de la filosofia
alrededor de la cual gira la literatura. En el cuerpo litera-
rio de If4, los animales, insectos, plantas y otros objetos
de la naturaleza son presentados con caracteristicas hu-
manas, utilizando una de las mas antiguas v eficaces for-
mas literarias: la fabula. A través de esta se hace una
potente satira de la cultura, moral, los valores y aspira-
ciones humanos. Cuando un poema de If4 trata sobre
la avaricia de la tortuga o la infidelidad del péajaro
agbigho,*®® por supuesto de que se refiere a la avaricia
o ala infidelidad humanas. Para poder hacer su satira a
la vez aguda y dramatica, se escoge un animal o pgjaro
con el tipo de comportamiento caracteristico que él
quiere condenar, para dar al publico la oportunidad
de reirse sin inhibiciones de la insensatez del animal

* Agbigbo: Nombre de un péjaro con una cabeza grande v una pesada
almohadilla en el centro. Esta ave en la poesia de adivinacién de If4 se
considera como un sacerdote de Ifa infiel. También es un simbolo de muer-
te y maldad. (Referencia tomada de Sixteen Great Poems of Ifa, de Wande
Abimbola.)
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en cuestién, pero al final descubren que se han estado
riendo de ellos mismos.*

8i asumimos que la filosofia es la ciencia del conocimien-
to de las cosas por sus causas o primeros principios; y al
mismo tiempo analizamos que Ifa es un sistema, y como
tal esta constituido por un conjunto de reglas o princi-
pios sobre el conocimiento del mundo; que es un cuerpo
o doctrina concebida para un fin; estaremos en condicio-
nes de enfrentar desde una optica diferente el produc-
to mas acabado de la cultura tradicional yoruba: la relacion
del hombre con las divinidades en la misma naturaleza de
los elementos que lo rodean, y a pesar de haber sufrido
transformaciones en sus costumbres, mantienen arraiga-
das en la tradicidén el respeto a la ancianidad, la lealtad, la
honestidad, la devocion por el cumplimiento del deber y el
empeno de formar a un hombre 1til y solidario.

Ifa es la palabra asignada por los yoruba para nombrar
su filosofia v su modo de ver la vida; el sistema adivinato-
rio del oraculo, las profecias, las predicciones; las deida-
des; la concepcidn de su mundo, ese mundo ciclico que
comienza en el Cielo donde Oloddumare, el Ser Supremo
de la Creacion, rige la vida del universo.

Algunos estudiosos de esta cultura afirman que la pa-
labra Ifa procede de la raiz «fan» que tiene dos significa-
dos: araspar», quizas relacionado con el hecho de que
quien se inicia en el culto de Ifa debe raparse la cabeza
durante una de las ceremonias, y vabrazar», porque efec-
tivamente el iniciado debe abrazar un cédigo de princi-
pios eticos gue defendera a ultranza. En un sentido
figurative es también «conteners, pues el iniciado debe
guardar, contener para si, los secretos de la iniciacion.

* Wande Abimbola: cb. cit.
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Por otro lade, Bernard Maupoil, en su libro La Géo-
mancie a I'ancienne Céte des Esclaves, expresa al respecto
dos ideas surgidas de sus mvest1ga01ones que resultan, a
nuestro parecer, bastante aceptables. El traduce Ifa como:

[...] frescor, frescor del agua, de la atmésfera |[...], v la
otra como: [...] dulzor agradable en el sentido moral. Aquel
que tiene el corazén caliente; acquel que esta bajo la pre-
sién de intensas emociones y lleva un sentimiento de
dolor o colera, recibe el consejo de refrescar su corazon,
de reencontrar la paz y el equilibrio]...]

[...] La palabra F4 en lengua fon —If& para los yoruba—
significa: frescor, estar fresco. [...] en Dahomey, los
sacerdotes de Ifa dicen que Fé reduce el fuego y la
soledad, que ama el frescor, de ahi su nombre.

A pesar de estas variantes, realmente es dificil rastrear
etimolégicamente una palabra tan antigua como If4, se-
gun el criterio de la mayor parte de los investigadores
yorubé. Sin embargo, en la practica es la compilacién de
todo el proceso de la Creacién de QOloddumare.

El cuerpo literario de Ifa es tan amplio y variado que re-
sulta imposible conocerlo de memoria, se requiere de un
estudio sistematico y profundo para acercarse a él; una vida
ho alcanza para dominarle a la perfeccion. Sin embargo,
un sacerdote de Ifa tiene el deber de cultivar su conoci-
miento y ejercitar su memoria constantemente, porque
enfrentara disimiles problemas a los cue debe buscar so-
luciéon desentrafiando los cédigos de las historias apropia-
das para cada consultado. Muchos odu de If4 aluden a
este importante tema, como el siguiente pasaje del odu
Obara Iwori:

Por favor, informa a tus seguidores
que se esfuercen para hacer su mente fina y pura.
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E informa a tus seguidores

que luchen para lograr una mente lisa y limpia.
Estas fueron las declaraciones de Ifa para Orninmila,
cuando sus sequidores ya no tenian mas memoria,
El fue avisado de ofrecer un sacrificio.

El acepté.

If4, por favor, levantame

en el momento en que ti te levantes.

T y yo somos muy unidos.

Ciertamente somos uno.

If4, por favor, levantame

en el momento en que tu te levantes.

Esta es la hoja de Oghbo,*

que permite mi entendimiento del Ifa

igual que a los mayores.

Ifa, por favor, levantame

en ¢l momento en que ti te levantes.

Ti y yo somos muy unidos.

Ciertamente somos uno.

Ifa, por favor, levantame

en el momento en que tUd te levantes.

Esta es la hoja de Opé,*®

que permite a mi habilidad cantar los versos de Ifa
como los mayores de los tiempos mas antiguos.
Ifa, por favor, levantame

en el momento en que tii te levantes.

Tua y yo somos muy unidos.

Ciertamente somos uno.

Ifa, por favor, levantame

en el momento en gue tu te levantes.

3 (?gb(’):‘ Planta rastrera cuya fibra es usada para hacer cuerdas.
* Opeé: Arbol de palma.
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Hay dieciséis caminos

dentro de las semillas de Oniyényé&*

todos usados para dibujar y consumir agua.
Ifa, por favor, levantame

en el momento en que ti te levantes.

T vy yo somos muy unidos.

Ciertamente somos uno.

Ifa, por favor, levantame

en el momento en que ta te levantes.

En cualguier momento

que un gran pez salte en el rio,

este no sera el menos capaz para ver el lecho del rio.
Ifa, por favor, levantame

en el momento en que ti te levantes.

T4 y yo somos muy unidos.

Ciertamente somos uno.

Ifa, por favor, levantame

en el momento en que ti te levantes.™®

Segun la tradicién yoruba, If4 trasciende el tiempo v el es-
pacio; todo aquello que en el Cielo se promete hacer en la
Tierra esta contenido en el sistema adivinatorio de Ifa.

Antes de venir al mundo, toda persona formula los de-
seos para conformar su vida en la Tierra frente al Altar
Divino del Palacio de Oloddumare, con Elenin{ y Ortinmila
como testigos. Elenini es la Gnica fuerza capaz de regir
la forma de la realizacién del destino del hombre en la
Tierra, porque es la divinidad del Infortunio.

El odu de Ifa Baba Irosun Meyi es quien revela que si
bien al principio de existir vida en la Tierra se podia viajar
del Cielo hasta este mundo y viceversa sin dificultades,

* Oniyénya: Especie de ciruela acida amarilla {Spondiaelutea).
% Citado por Fasina Falade: ob. cit.
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y recordar todos los deseos pedidos en presencia de
Oloddumare, las circunstancias cambiaron debido a un
dictamen de Echu v Elenini; por eso hoy dia nadie nace
con la conciencia de lo que vino a hacer a la Tierra. La
tradicién yorubé refiere también que el género femenino
pidié a Echu que cortara la via y la memoria que conec-
taba a los seres humanos con el Cielo. Sélo un contacto
en edad muy temprana con el oraculo de If4, encamina-
14 correctamente la vida al seguir los consejos del odu
patrén.®

Nadie viene al mundo sin una tarea asignada para cum-
plir y es Ifa quien recuerda a lo que viene cada cual, indi-
ca el verdadero sendero por el cual transitar, auxilia contra
los fracasos a lo largo de la vida, para que el hombre pue-
da alcanzar el verdadero camino y vencer los obstaculos
que lo separan de Oloddumare. Ifa marca y determina el
curso ciclico de la vida.

El tradicionalista yoruba ve en If4 la explicacion del
mundo v la razén de su existencia; ademas de contener
el culto de las divinidades, asume la naturaleza como un
todo, tal y como lo muestra €l cuerpo filoséfico literario de
los odu de Ifa. Tanto es asi, que en Ifa pueden hallarse el
honor, el sentido de justicia, la pureza, la paciencia, la to-
lerancia, la humildad, la devocidn, el valor, la confianza;
en fin, toda la amplia gama de valores que constituyen lo
mejor de la obra creadora del hombre.

Para los yoruba, la forma de mejorar los destinos del
hombre a su paso por la Tierra es a través de Ifa y para eso
los sacerdotes fungen como transmisores y ejecutores de la
sabiduria necesaria y Unica que les permite salvar los pe-
ligros v realizarse positivamente mediante la adivinacion

¥ 0du patrén: Odu que rige la vida (destino) de una perscona. La energia de
este odu baja a la Tierra a través de una ceremonia que se realiza cuando
la persona decide recibir (materializar} su propio Ifa.
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gistematica y el cumplimiento de las disposiciones del
oraculo. Tienen el convencimiento de que Oranmila es
capaz de transformar la desgracia en suerte, una mala
actitud ante la vida por una buena, la dificultad del pro-
blema no lo perturba.

Cuando un individuo acude al oraculo de Ifa en busca
de ayuda, si tiene en cuenta los consejos de la prescrip-
cién, se abstiene del tabu y realiza las ofrendas requeri-
das, con seguridad sus necesidades seran resueltas
materializandose de forma palpable, ya que el proceso
de adivinacién es una constante, v por ende demostra-
ble. En estos elementos se basan los voruba para en-
contrar la cientificidad de Ifa. El siguiente ejemplo del
odu de If4 Obara Meyi, corrobora que la violacién de
una de las partes de la prescripcién, rompe la secuen-
cia logica del proceso que hubiera resuelto la situacién
del personaje mitoldgico:

Ojikutukutu Baragendengenden-bi-igha-elepo
fue quien lanzo Ifa para Eji-Obara,

quien se dirigia hasta Ife.

Debia realizar sacrificio con una oveja

para evitar la enfermedad.

Cuando Eji-Obara llegt a Ife,

iba entretenido con la carne de oveja.

Cuando terminé de comérsela

se sinti¢ tan mal,

que su pecho crecié enormemente.”

Como en el caso anterior, siempre que baja a la Tierra la
energia de un odu de If4, la actitud del personaje mitolé-
gico genera un desenlace que sirve de precedente para

¥ Citado por Afolabi A. Epega y Philip John Neimark en: The Sacred Ifa
Cracle.
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cualquier persona que vaya al oraculo, no importa la época
en que lo haga; pero la dialéctica de Ifa permite superar los
conflictos que narra la historia si el consultado asume una
posicion positiva, y también puede darse el caso contrario,
si el consultado rechaza las prescripciones, o una parte
de ellas, mientras que en la historia todo se resolvia favo-
rablemente. O sea, todas las situaciones posibles que puede
atravesar una persona ya estan contenidas enlos odu como
patrones universales; las ofrendas y tabies que el odu de
If4 sefiala al consultado son el generador necesario para
desencadenar el flujo de energia que resolvera la situa-
cion o el problema.

Por estas razones es que los yoruba conciben a If4 como
una filosofia aplicable a todos.los seres humanos, no im-
porta el lugar donde vivan; la geografia no altera los
problemas —aundgue parezca un hecho—, porque en el
codigo genético de la Creacidn estan todas las respues-
tas de la Verdad Universal.

Varios autores han tratado el tema de la universalidad
de Ifa, v el siguiente poema del odu de Ifa Etura Obara,
que aparece en el libro Ifa, the key to it’s understanding,
de Fasina Falade, da un ejemplo al comparar a Ifa con el
dinero —absolutamente universal—, para demostrar que
es conocido en toda la Tierra:

La gentil paloma fue la que consulto el If4 por dinero
cuando vino del Cielo a la Tierra.

La gentil paloma fue la que consulto el Ifa

cuando vino del Cielo a la Tierra.

Yo he hecho negocios en Eko.%

Yo también he hecho negocios en Ajasé.”

La gentil paloma.

SE’E\k(): Nombre nativo de Lagos, la capital formal de Nigeria.
* Ajasé: Nombre de una tribu en la Reptiblica de Benin, pais fronterize con
Nigeria.
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No existe tierra alguna

donde el dinero no sea conocido.

Yo he estado por estas cercanias.

Yo he estado en todos los paises.

No existe tierra alguna donde Ifa no sea conocido.

En otro poema, pero del odu de Ifa Ogbe Oftin, citado en el
libro El oraculo sagrado de Ifé, de Afolabi A. Epega y Philip.
John Neimark, se alude a la relacion del santuario de Ifa
con el bosque,” por lo tanto en cualquier lugar pueden
encontrarse las respuestas de Ifa:

Baba Hélaholo.

Baba Halaholo.

Nosotros no sabemos que Ifa Io designé

como su bosque y santuario.

Baba Halaholo.

Estas fueron las declaraciones de If4 a Oniinmila
cuando Ifa venia del Cielo a la Tierra.

El fue avisado de ofrecer un sacrificio.

El aceptd.

Ahora,

Baba Hélaholo, el bosque y el santuario de If3,
existen en todo el mundo.

Baba Halaholo,

el Orisa que ha designado a todo el mundo
como su bosque y santuario.

Babag Halaholo.

Otro elemento que confirma la universalidad de Ifa se apre-
cia en el odu de If4 Eka Irete. Este odu prescribe la invo-
cacion que los sacerdotes de IfA realizan para comenzar
una consulta con el oraculo. Dicha plegaria es un homenaje

* Las ceremonias secretas del culto de If4 se realizan en una «arboleda
secretan, que en yoruba recibe el nombre de Ugbodu.
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a la vida con todos sus elementos, y como parte de ellos,
se nombra alos diferentes fenotipos, demostrando que no
es una invocacion segregacionista, y, ademas, que desde
tiempos remotos, los yoruba tenian conocimiento sobre hu-
manos con pigmentaciones diferentes, que se habian re-
lacionado y practicaban Ifa. Como sefial de respeto, en la
plegaria se invoca sacerdotes de dﬁerentes territorios,
identificados por el color de la piel: awd eru: el hombre
negro, al awo oyimbo: el hombre blanco; al awd kunkunduko:
el hombre cobrizo v al awd filani: el hombre chino.

Existen variados ejemplos dentro del cuerpo literario
de Ifa que explican las relaciones multiculturales de los
yorub4, como la siguiente historia del odu Iwori Idi, que
nos narra sobre una ocasién en que Oriinmila se casd con
una mujer de tez amarilla.

Golpear una estaca contra un arbol.

Usar la rama de la palma para golpear la palma
y golpear el ikin uno contra otro

para saber Io que Ifa tiene que decir.

Estos fueron los sacerdotes de Ifa

que adivinaron para Orinmila

cuando se iba a casar con una mujer amarilla.
Se le dijo que hiciera un sacrificio con una cabra
para que se casara con ella exitosamente.

El realizé el sacrificio.

Para entender este sistema es necesario dejar a un lado
prejuicios, ampliar el horizonte mas alla de la llamada ci-
vilizacién occidental; es necesario ser lo suficientemente
tolerantes como para entender al otro, ese otro que es, en
este caso, el hombre yorub4, quien ha creado y manteni-
do un sistema de vida mucho més cercano a los origenes
del hombre y de la naturaleza que va peligra en los albo-
res del nuevo milenio,

“ Awd: Misterio, el que esta versado en el misterio. Sacerdote de Ifa.
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En los doscientos cincuenta y seis odu de If4 que abar-
ca el sistema filoséfico yoruba esté contenida la sabiduria
primigenia, por eso los yoruba no sienten temor; el desti-
no determina las experiencias que se han de vivir para
comprender todo lo que permita evolucionar a la concien-
cia hasta hacerla mas sabia e Ifa los ayuda en el proceso.

Cada odu de Ifa tiene su propia naturaleza intemporal y
en ellos se hace referencia a los acontecimientos de la vida
cotidiana y el camino para resolver satisfactoriamente los
wnudosy que obstruyen el fluido positive del crecimiento
personal. En Ifa no existen sacrificios que libren al hom-
bre del peso y cumplimiento de las leyes primarias conce-
bidas por Oloddumare; cada cual puede vivir «su propio
infierno» ¥ en el mejor de los casos «creceran si aprende
ddnde estuvo su error, de lo contrario se estancaréa en el
nivel de aprendizaje que no logré vencer; Por eso es de
vital importancia la adecuada interpretacién de los odu
por los sacerdotes de Ifa.

Veamos a continuacién algunos ejemplos de la natura-
leza que evocan, en sintesis, los dieciséis Meyi de If4, para
tener una idea de cémo funciona el sistema:

Odu de Ifa Bab4 Eyiogbe

En términos cosmogénicos, Eyiogbe es el impulso pri-
mario de la expansion, evolucién y ascension, es el naci-
miento de la vida, abre el camino para el conocimiento
con un lenguaje objetivo, evoca la luz que ilumina el uni-
verso fisico y espiritual, es pensamiento. A partir de esta
evocacion, el Ori* comienza a sentir la importancia del

* Etimolégicamente Or{ significa cabeza, pero filoséficamente tiene una
Inayor connotacion: es la deidad personal; 1a esencia, el niiicleo del alma: la
conciencia pura como energia viviente e inteligente; es quien rige el desti-
no. Los yorub4 representan la espiritualidad en Ord, como la manifestacién
divina vy eterna de cada hombre ¥ (uien contiene la informacidn ancestral
hereditaria de quién es, qué desea ¥ necesita ese hombre; es su herenciay
Su future. Cuando una persona consulta a If4, esta indagando los deseos
de su Ori, y materialmente se confirma porque el sacerdote de Ifa toca la
cabeza del consultante con los instrumentos de adivinacién.
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buen caracter como un elemento de relacion con los de-
mas. Eyiogbe es la fuente ilimitada de la sabiduria que
puede llevar al espiritu humano por encima de las dificul-
tades, aqui el poder de la palabra alcanza su climax. En él
se habla de todo le buenoy todo lo malo como elementos
que establecen el equilibrio universal, de ahi que se le atri-
buya un lenguaje doble; habla del nacimiento de los ni-
nos, del cuerpo de los seres humanos; de los puebios, del
paisaje; de la solicitud; del sistema de preguntas y respues-
tas; de lo irrevocable de las leyes de la naturaleza; en fin,
evoca la vida en su mas amplio concepto.

Odu de Ifa Baba Oyeku Meyi

Este odu es interpretado como el mensajero de la muer-
te. Se refiere al final de la vida; es quien anuncia que mas
alla de la muerte existe vida. Evoca destruccién, muerte,
resurreccion; el sentido del pudor. Representa la contrac-
cion del universo y los poderes de la oscuridad. Aqui el
hombre aprendid a detener la muerte prematura. Habla
también de la genealogia v del respeto por nuestros
ancestros en la figura de la deidad Egungun.®

Odu de Ifa Baba Iwori Meyi

Este odu es la fuerza interna que permanece oculta, es
el fuego en las entranas de la Tierra que puede provocar
muertes o cambiar el aspecto fisico de algo. Refiere a los
ojos que miran al individuo y dan un juicio; habla de la
finalidad de las cosas; las buenas vy las malas intenciones,
ellibertinaje y la complacencia, la fiereza, la decapitacién
v la simulacién; disputas por herencias; el maleficio, la in-
gratitud. En fin, este odu eveca la destruccion de anima-
les y plantas, los desastres naturales como ciclones, las

“ Eg‘u.ngun: Divinidad que representa el culto de los antepasados. Tam-
bién conocida como Eggun.
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penetracmnes del mar, etcétera, donde se pone de mani-
fiesto la energia materializada en Yemaya.

Odu de Ifa Baba Idi Meyi

Este odu es el que sella o pone fin a todo lo creado,
intervienen en €l las divinidades del rango de Orichanla.
Invita a cerrar lo viejo y a abrir una nueva fase, un nuevo
ciclo de vida. También evoca el paso del hombre por la
Tierra; habla de trabajos, de sacrificios; de bochorno, de
comentarios y de ideas mal intencionadas que generan las
guerras entre los hombres; evoca la honestidad. En él se
habla sobre la formacién de los géneros en los seres huma-
nos, de la tentacién sexual y el arrepentimiento.

Odu de Ifa Baba Obara Meyi

Representa el descanso después de haber transitado
por infructuosos caminos. Evocala traicién; el desconcier-
to; la inseguridad; el descrédito; el desgobiemno; la sabi-
duria, las premoniciones; las bifurcaciones; la ruptura; el
vinculo con la familia, las sociedades, las reuniones; la leal-
tad; la oratoria, la charlataneria, las revelaciones. Este odu
explica la rudeza v la fuerza masculina; las buenas cos-
tumbres y el buen vestir.

Odu de Ifa Baba Okonrén Meyi

En este odu la expresién de la justicia divina alcanza
Su maxima expresion a través de Changd; surge la des-
carga eléctrica, el choque; el empuje popular como ma-
nifestacién de protesta por la imposicién de un sistema
de vida. Nace el perdén; evoca los procesos de transfor-
macién, la arrogancia y el egoismo que pueden crear
llusiones falsas de orgulio y honor. También refiere la frus-
tracion. Aqui se habla sobre el descubrimiento de la agri-
cultura, el comercio; nacen los enemigos; la escasez
material; habla de largos viajes; de falta de coraje; de
agradecimiento.
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Odu de If4 Babd Irosun Meyi

Este odu evoca la responsabilidad de expresar v tras-
mitir todo 1o que se ha aprendido; refiere la claridad y la
objetividad para identificar los problemas; habla del
almacenamiento de la memoria, de la estabilidad de larea-
lidad que existid antes de nosotros; del respeto a la ancia-
nidad v a los ancestros; y va contra la pereza. Entre sus
mitos aparecen los que cuentan sobre guerras victorio-
sas, pequelios caininos, tranquilidad, paz, prosperidad y
dispersitn de los extranjeros. Es quien regula las cosas de
este mundo al ponerle fin a cada una de ellas. Evoca que
en la vida no hay éxitos sin obstaculos; habla de confesio-
nes. Ratifica que la inica manera de escapar del infortu-
nio es a través de los sacrificios; que el logro de la
prosperidad estard antecedido por una larga oscuridad de
fracasos. Cuenta sobre el origen de la hendidura en la es-
palda donde esté la columna vertebral como huella del in-
fortunio; sobre las canas como simbolo de madurez y
respeto; sobre el fuego como transformador de la vida y dador
de luz. Nacen los dioses marinos. Aparece la lagrima como
manifestacion del dolor fisico v espiritual. Evoca la crea-
cién de los fosos y huecos en la tierra; nos dice que la Tie-
rra es redonda. Constituye los ojos que todo lo ven.

Odu de If4 Babd Owanrin Meyi

Este odu habla de la posibilidad de cambiar la mala
suerte en buena fortuna, incluye la habilidad para des-
prenderse del pasado negativo para tener un presente ar-
ménico. Habla del destino del hombre apoyandose en el
pasado, presente y futuro; encarna la gran sabiduria de
los profetas. Es un odu que se basa enlafe ylaesperanza, en
la lucha constante contra los reveses y las pérdidas. Senala
el poder de las curaciones; de las luchas sociales; 1a celebri-
dad; la creencia; las conquistas; el retiro, la soledad; el en-
frentamiento ala muerte. Sefiala el nacimiento del santuario
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como lugar de adoracion; habia de la fundacion de ciudades
y pueblos alrededor de las montafias y los rios. Representa
el inframundo de la Tierra.

Odu de Ifa Baba Ogundsa Meyi

En este odu se combinan la inteligencia y la fuerza.
Aparece el hierro como mineral y con él el adelanto de la
tecnologia. Evoca la evolucién hacia grandes niveles de
complejidad, el despeje de los caminos; habla de la cade-
na ciclica de la alimentacion, la idea de tomar una vida
para que otra pueda vivir. Refiere sobre la busqueda de la
verdad. Dice sobre el juramento, el pacto, el matrimonio,
la union que da la fuerza, el trabajo mancomunado; la pa-
ciencia. Es un odu que, ademas, se expresa sobre la agre-
si6n, la disputa, los sacrificios, el afan incansable de trabajo
v la ingratitud. Sefiala también sobre las incisiones corpo-
rales, como las intervenciones quirirgicas, para corregir
la creacién y dar los toques finales a una nueva vida; la
mujer que se prostituye para lograr cosas materiales. Ha-
bla sobre el origen de los metales preciosos. Nace el es-
pionaje. Un joven aprende del anciano.

Odu de Ifa Baba Osé Meyi

Este representa el tiempo. Ademas, aparece en él la
causalidad dentro del sistema que regula el medio am-
biente. Habla también de huracanes, terremotos, erup-
ciones, crecidas; la naturaleza se depura sacudiendo.
Regula las relaciones entre el Sol, 1a Tierra v la Luna; rige
en el cuerpo humano las fosas nasales, los ojos, brazos v
el funcionamiento interno del organismo. En él aparecen
las relaciones de intercambio. Ademas, se refleja la lu-
cha del hombre blanco contra el negro, la esclavitud, la
hecatombe, la matanza indiscriminada que se justifica por
el interés de unos hombres de prevalecer por encima de
otros, de imponer sus costumbres vy su cultura; la sabiduria
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para vencer el temor; nacern las primeras formas de gobier-
no: aqui ante los ojos de las deidades no existen ni ricos ni
pobres. En él se cuenta de cémo surgio el saludo entre las
personas. Se sefiala el glébulo rojo como simbolo de la vida;
ademas, se refiere ala inspiracion de los hombres, la tenta-
cién, la maldad, el maleficio.

Odu de Ifa Baba Etura Meyi

En este odu se incita a encarar el temor con entereza
para lograr la paz que descansa en la bondad, la calma per-
sonal. Aqui se fortalecen los lazos filiales y de la comuni-
dad, vinculado esto tiltimo a la justicia social. Este odu habla
del renacimiento; la desunién; el cautiverio. El surgimiento
de los fenctipos v de las especies. Y toca aspectos de la vida
humana: 1a mendicidad, las disputas, la fraternidad,; las ar-
mas de exterminio masivo; la sucesién del dia y la noche,
las horas, los minutos, las semanas, los meses, los anos; en
fin el tiempo visto en el presente y el futuro.

Odu de Ifa Baba Irete Meyi

Este odu evoca el movimiento, enuncia que todo lo que
el ser humano tendra, dependera de su esfuerzo; aquel
crue burla la muerte resucitando. Serefiere alalujuriay a la
abundancia que corrompe; se mezclan el amor y la alegria,
el llanto v la tristeza; hacen presencia la gracia y la dul-
zura, la vanidad v el orgullo, la arrogancia; habla de la ex-
pansién y de las conquistas por medio de la fuerza para
la obtencién de bienes materiales. El sacrificio es la cuota
de la deuda que se tiene con la humanidad.

Odu de Ifa Baba Eka Meyi

Fue quien trajo al mundo los vicios, la violencia y la
cobardia como contraparte de la paz y la valentia. Nacen
la censura, la mentira, el escarnio y el ultraje; la degene-
racién v el olvido; la pérdida de posicién. Ademas, evoca
la negacién de los derechos por juventud; la prudencia;
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nace lo dificil de la vida: los enemigos poderosos, elodic a
los nifios, la agitacién provocada. -
.Este odu rige el universo de los reptiles. Narra sobre la
aparicién de las embarcaciones, los muelles, las anclas,
los bancos de arena, el mar poblado de peces, el mundo
desconocido de las profundidades marinas. Explica sobre
dos partes del cuerpe humano; las costillas vy la clavicula.

Odu de Ifa Baba Eturukpén Meyi

Este odu evoca la facultad de inteligencia en los hom-
bres; se entroniza la inteligencia humana aliada con la
paciencia para encaminarse hacia el futuro. Establece el
orden jerarcuico en la Tierra para deidades, hombres, plan-
tas y animales. Es a través de los estudiosos que el mundo
llega a conocer sobre la naturaleza, de la cual las divinidades
y los hombres toman su energia vital. Habla acerca de la
evolucion sistematica de la nomenclatura cientifica, esta-
biece la parte firme del planeta, la maduracién como cli-
max de lo existente.

Odu de Ifa Babd Oché Meyi

Evoca la victoria sobre lo negativo; el empleo positivo
de la palabra para el bien humanc. Sefiala que para el lo-
gro final es necesaria la actuacién verdadera, en el momen-
to justo, por el camino correcto. Este odu evoca la mitad
del mundo, la del Oriente. Habla sobre los liquidos de la
Tierra, nacen las erupciones y la accién del tiempo como
un agente devastador.

Odu de Ifa Baba Ofitn Meyi

Este odu representa el cierre v las bendiciones de todo
lo realizado en la vida, aqui intervienen las deidades para.
el logro del mejor esclarecimiento v comprension de las
cosas. Evoca la seriedad financiera; la solidaridad. Expo-
e las cuatro raices de lo creado. El descanso después del
trabajo, la vida y la muerte.
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Odu de Ifa Oché Etura

Aungue este odu no es uno de los dieciséis primeros o
reyes de Ifa, es importante citarlo porque su principal fun-
cién radica en posibilitar la interaccién entre los doscien-
tos cincuenta y seis odu de If4, al tiempo que establece el
equilibrio. Ademas, es la energia que reconoce y recibe
las ofrendas realizadas por los hombres y el unico odu con
acceso a Echu para que la persona cque ha saldado sudeu-
da, quede exonerada ante la justicia divina. Evoca que el
bien siempre vence al mal. Habla del respeto ala mujer y
su papel primordial en la humanidad.

Asi, todos v cada uno de los doscientos cincuenta y seis
odu de If4 explican la naturaleza del mundo para los
yorubéa. En ellos estid contenido el gran acervo de expe-
riencias acumuladas desde el principio de los tiempos; estas
experiencias pueden ser positivas o negativas, por lo cual
no existen odu buenos ni malos; sino que en la adecuada
interpretacion del oraculo, en el sacrificio, en la abstinen-
cia del tabu y en la actitud del consultado, estan las posi-
bilidades de crecer ante las dificultades y corregirlas. Aun
cuando el resultado de los acontecimientos esta predeter-
minado, los actos individuales en si mismos no lo estan.

Las leyes contenidas en el sistema filoséfico literario de
Ifa se aplican a todo lo que se hace, se siente y se piensa;
ayudan a comprender cémo funciona el universo; dan ra-
zdn y sentido a la interrogante de por qué el hombre existe,
esta aqui y hacia dénde se dirige; ayudan a que el hombre se
entienda a si mismo, atin con su forma racional y fragmenta-
da de recibir la informacién. Al estudiar a If4, se entienden
las reglas para vivir en este mundo; se concreta que nada
existe fuera de las leyes que hicieron posible la Creacién;
se excluye a la casualidad porque destruiria al universo. Todo
lo que existe y sucede desempenia un papel en la historia
de la humanidad. Para ellos el fatalismo no tiene cabida.
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La vida es una correspondencia entre el nivel de evo-
lucién de la conciencia con las circunstancias de los hom-
bres; se vive para aprender, e If4 nutre de sabiduria
universal. Una persona puede escoger entre aceptar to-
dos los eventos de la vida como necesarios para su evo-
lucidén o luchar contra ellos y colocarse en un caming de
sufrimiento si no acepta lo que acontece. Ifa dice que
cuando una persona ya no puede aprender mas de un lu-
gar o situacién, se produce un cambio que lo lleva a un
nuevo aprendizaje, sucede lo que estd previsto que su-
ceda; pero a pesar de esta conclusion el destino no es
rigido, porque si bien no se puede cambiar la informa-
cion que viene con el individuo desde su génesis, el hom-
bre tiene la opcidén de modificarlo con sus acciones y
trascender. El destino esta compuesto por las experien-
cias que una conciencia debe vivir para comprender las
leyes vy la esencia del universo.

En la medida en que el hombre aprende a controlar sus
instintos y a tener relaciones arménicas, respetuosas v to-
lerantes con los demas, va ganando terreno un su proceso
de evolucién. Aprovecha el enfrentamiento de los opues-
tos, la confrontacién de conceptos, creencias, costumbres,
culturas, emociones, v encuentra el equilibrio cuando re-
conoce y comprende las mismas leyes que en un momento
violé. La oposicién entre las fuerzas negativa y positiva ge-
nera la vibracién que da origen a la diversidad y es una
escala obligada hasta que, como nos revela el odu de Ifa
Ogbe Ofin, que habla del principio y del fin, los opuestos
neutralizan la dualidad. La vida es una sucesion de expe-
riencias para demostrar que todo en el universo sucede por
Amor. Cuando esto se comprende, la conciencia del hom-
bre se libera de la necesidad de experimentacién en la vida
YV regresa a Oloddumare.

Por eso nos afanamos en desentranar los cédigos primi-
tivos que han sobrevivido en la memoria colectiva gracias
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a la tradicién oral y los testimonios escritos por el hombre
en el transcurso de la vida de nuestro planeta, para bus-
car las respuestas a muchas de nuestras preguntas schre
el future y sobre el papel del hombre en el mundo.

Oranmila, la divinidad de la sabiduria

En todas las historias de Ifa, Orinmila hace gala de su
inteligencia para resolver cualquier problema que advier-
ta el oraculo, porque es capaz de aplicar sabiamente el
conocimiento y la comprension; esta cualidad convierte a
Orinmila en la deidad que representa a la sabiduria den-
tro de la cosmologia voruba.

El nivel de desarrollo de la conciencia individual y co-
lectiva genera la sabiduria necesaria para el empleo de la
voluntad, pero al entronizar la codicia, el hombre ha roto
con el equilibrio ¥ la conexién que Oloddumare estable-
¢id en su proceso creativo con cada deidad personal. En
este punto es donde Oranmila destaca, pues aungue no
interfiere con la voluntad del hombre, a traves de sus en-
seflanzas por todo el cuerpo literario de los odu de If4, le
permite interpretar y encontrar los caminos que llevan a
la Verdad vy lo alejan de la ignorancia.

Una persona puede ser muy ignorante aungue posea
mucha informacién, pues la informacién en si misma no es
poder; el auténtico poder y progreso esta en la Sabiduria
para emplear la informacion. No basta tener conocimientos
sobre uno o diferentes temas, si no existe un sentimiento
abierto de aceptacién, tolerancia, comprension y amor.

La sahiduria de Orinmila es la compilacién de la con-
ciencia astral, por eso al vincularlo al sistema de adivina-
cién de Ifa, como su portavoz e intérprete, se dice:

Ifa es el maestro de hoy,
Ifd es el maestro de manana,
Ifa es el maestro de pasado maniana...
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Oriinmila es la tnica divinidad que ha sabido utilizar con
efectividad la inteligencia v la sabiduria. Adqguirié el po-
der supremo por encima de los poderes del culto de la
Hechiceria,*” sobre el rey de la Muerte (Iki? en yorubd) y
gand para si, también, los poderes del resto de las deida-
des; es quien mejor emplea la estrategia de la perseveran-
cia y la paciencia; es capaz de hacer présperos a sus hijos
y se le considera como el patrdn de los conjuros o sefior
de la palabra, pues como sefiala el odu de Ifa Cgbe Irosun:
«L.a palabra de Oninmila no cae al suelo porque siempre
habra una cabeza para recogerlay. Su trono se asienta so-
bre cauries™ para significar que vencié al dinero, fenéme-
no voraz y destructor.

Desde los inicios de la Creacién tuvo la pericia de tra-
tar inteligentemente con Echu y asi evitar que obstaculi-
zara sus planes. Fue Orinmila quien ilustrd al hombre
para detener la amenaza de la muerte prematura, pues co-
noce los tablies v preferencias del resto de las divinidades;
el sacrificio es su principal estrategia para desviar las
perspectivas de peligro y acercar al hombre a todos
los camines de la prosperidad acqui en la Tierra, por eso se
afirma que puede cambiar el curso del destino.

La deidad de la Sabiduria es un fuerte defensor de la
verdad; sin embargo la verdad es amarga v no todos de-
sean y gustan de oirla; algunos, incluso, hacen grandes
esfuerzos para obviarla; pero Oriinmila asegura que la ver-
dad, a pesar de ser menos atractiva y estar asociada con
las dificultades, trae mas beneficios que la falsedad, por-
que cuando la verdad llega, la mentira se va.

*El culto de la Hechiceria, cuyos miembros son conocidos como los Ancia-
hos o Dignatarios de la Noche, tiene como deidad tutelar a Iyami Ochooronga;
también se les conoce como brujos. Segiin el cuerpo literario de los odu de If4,
ellos controlan ¥ ejercen presiones sobre los seres humanos para que cum-
Plan con lag Leyes Divinas. La divinidad de la tierra (Ot& Olé en yoruba)esla
:’inica fuerza capaz de conjurar sus designios.

Cauries: Especie de caracol usado en tiempos antiguos como dinero.
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En la actualidad, el binomio Ifa Oranmila constituye uno
de los cultos mas importantes no solo en tierras yoruba,
sino que se ha convertido en la filosofia de vida de una im-
portante porcién de log habitantes del planeta, porque con
esta filoscofia el hombre encuentra explicacion a las causas
de sus problemas y cémo enmendarlos al ensenarle el ca-
mino hacia la razén de la existencia.

Una bella historia de Ifa del odu Eka Oftin resume esta
verdad.

El enemigo de uno mismo es la ignorancia.
Aguel que volteé su cabeza

y o encontrd a nadie en su camino.

Aquel gque fue en busca de agua al desierto

y no pudo saciar su sed.

Agquel que levanto¢ su oracidn al cielo

y una luz le respondia.

Estos fueron los sacerdotes de Ifa

que hicieron adivinacion para Alatunse-ilu®
cuando su carga se hizo demasiado pesada
sobre sus hombros;

cuando su corazén no encontraba respuestas.
Ifa dijo:

Ala* es una realidad.

Alj es lo que da satisfaccion al corazon.

Las palabras de Eda®® proporcionan el bienestar.
Se le aconsejé realizar una ofrenda a su Ori
durante la noche.

Se Ie aconsejo Hevar diecisiete nueces de kold
y diecisiete tortas de frijoles

% Aldtunse-ilu; Persona interesada en el bienestar de su pueblo.

* Al4: Sueifio, visitn; también ala es ropa blanca, que simbdlicamente re-
presenta la reputacién para los yoruba. En esta historia, la palabra esta
empleada como un recurso que cubre las dos acepciones y se establece,
ademas, un juego de palabras entre el nombre de Ala vy el de Alatunse-ih.
* Eda: Nombre con el que es conocido Oninmila.
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para la larga travesia que iba a emprender
en busca de las respuestas a sus preguntas.
El aceptd el sacrificio.

Los sacerdotes de Ifa rezaron un encantamiento espe-
cial sobre el iyerostin® que habian empleado en la ban-
deja de adivinacién, lo depositaron en una bolsita blanca
y le explicaron que, al llegar a su casa, se diera un bafio
con el polvo divino. Este baio lo sumiria en un largo
suefo para el viaje que If4 le prescribia realizar en com-
pania de Ala.

Tan pronto cayo la noche, Alatunse-ilu entrd en un pro-
fundo sueno. Ala lo tomd del brazo y subitamente se
encontraron en un tupido bosque, donde los esperaba
Echu transfigurado como si fuera un sacerdote. Echu
conocia que el hombre habia efectuado su sacrificio por
lo tanto no se disfrazé para obstaculizar sus planes sino
para hurgar en su corazon, v se le presentd como el
sacerdote del bosque bajo el nombre: El hombre comun
no camina por las sendas faciles, sino por las peligrosas
en busca de sucesos.

—<4Qué buscas? —le pregunto el falso sacerdote.

—El camino correcto hacia la luz —respondio Alatun-
se-ilu,

El sacerdote del bosque le mird a los ojos, sefiald un
camino y dijo:

—Por aquel sendero la encontraras.

Y desaparecid.

Ala volvid a tomar a Alatunse-ilu por el brazo para em-
brender el camino sefialado, pero como el sacrificio se
habia cumplimentado, Alatunse-ilu estaba en perfecta
armonia con su destino, y su Ori se manifestd cuando é1
decidié tomar por el camino contrario.

* Iyerosiin; Polvo sagrado utilizado para marcar los odu en bandeja de
adivinacién de If4.
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Después de mucho andar, llegaron a la ribera de unrio
y se sentaron a descansar; de pronto emergit6 de las
aguas una figura hurnana que se presenté como: El se-
diento que toma agua en un calabazo, al saciar su sed Io
tira fuera del camino; el sacerdote del agua. Esta apari-
cién también era falsa; Echu se habia transfigurado otra
vez vy se repitid la misma escena.

—&Qué buscas? —le pregunto el supuesto sacerdote.
—ElI camino correcto hacia la luz —respondid Alatun-
se-ilu.

El sacerdote del agua le mir6 a los ojos, le dijo que de-
bia cruzar el rio y buscar un terreno cultivado; alli en-
contraria lo que buscaba. Dicho esto desaparecio.

Ala tomé del brazo a Alatunse-ilu ¥y comenzaron a an-
dar; pero al poco tiempo, Alatunse-ilu, guiado de nue-
vo por su Ori, cambi¢ la ruta en busca de una zona
donde el cielo v la tierra se unian por la claridad.
Después de varios dias de camino llegé al lugar indica-
do por su Ori. Partié una nuez de kola® para alimentarse
v en ese instante se le apareci6 un hombre que dijo ser
el sacerdote del fuego: Aquel que juega con fuego for-
talece su cardacter.

—.¢Qué buscas? —le preguntd el fingido sacerdote.
—FEl camino correcto hacia la luz —respondié Alatun-
se-ilu.

El sacerdote del fuego le mird a los ojos y le dijo:

® Nuez de kola: Fruto de un arbusto de origen africano que paralos pueblos
yorub4 es sagrado por sus origenes y por €l fin para el que fue creado: la
nuez de kol4 es el simbolo de la oracion en el Cielo ¥ su consumeo va prece-
dido de oraciones; también se utiliza como ofrenda. Simboliza amistad,
pacto de lealtad y comunién. La nuez de kol es lo que se parte cuando
algniien comete una falta, como medio de reconciliacion, como sustitucion,
aparta a la muerte y a las enfermedades; se utiliza ademads para que sea
aceptado el ruego o sacrificio y como medio de adivinacién simple; neutraliza
la burla y los agravios cuando es ofrecida para servirlacabeza en rogaciones.
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—Por el camino que tienes a tu 1zquierda encontraras
lo que buscas.

Y desaparecio.

Cuando Ala se disponia a seguir aquel camino,
Alatunse-ilu, rigiéndose por su Ori, le indicé que toma-
ria por el camino opuesto. Asi lo hizo hasta que llegé a
un valle con una Unica y alta montana que tenia muy
cerca de su base una bella palmera cargada de ikines; !
se sento en aquel lugar a descansar y otra vez aparecio
Echu transformnado en sacerdote. En esta ocasién se
preserntd como el sacerdote del aire, cuyo nombre era:
El fin de toda dificultad es la muerte.

—4&éQué buscas? —le pregunté el falso sacerdote.

—El camino correcto hacia la luz —respondié Alatun-
se-ilu.

El sacerdote del aire le mir¢ a los ojos y le indicé seguir
8l camino que lo alejaba de la montana; y desaparecié.
Alatunse-ilu, tomado de la mano por Ala, comenzé a an-
dar; pero sintié como un susurro que le indicaba que ese
era el lugar que tanto habia buscado; otra vez, su Ori se
manifestaba. Ya habia llegado el momento. Extrajo de su
bolso las diecisiete tortas de frijoles y las diecisiete nue-
ces de kola, que le habian prescrito en la adivinacién, y
las deposité en dos calabazos en la base de la montaria.
Decidié sentarse a la sombra de la palmera y descubrié
una curiosa piedra blanca de forma circular sobre la cual
se sentd. Ald se mantuvo discretamente a un lado.

% Esta palmera es conocida entre los yoruba como el arbol de la vida {Igi Ege
en yoruba y Erhan Uwa en bini) o simplemente Igi Akoko. Esta plantaesla
base de la genealogia de Ifd y de todas las criaturas de Oloddumare y es tan
sagrada que no puede usarse como lefia o ser tocada con un hacha. Sus
semillas (ikines) se consideran sagradas porque son la materializacién de
Ifa y el instrumento de adivinacién mas importante para interpretar el oracu-
lo. De la palma de ikines se extrae, vino, aceite y la manteca de corojo (epd},
muy empleada en el culto de Ifa.
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Al caer la noche, encendio fuego con algunas ramas
secas de los alrededores. Al poco rato vio asombrado
que desde la cima de la montaria descendian dieciséis
luces intensas; sin él saberlo, sentarse en la piedra era
la senal que daria comienzo al fin de su busqueda.
Las dieciséis luces eran teas portadas por dieciséis an-
cianos. Cuando llegaron a la base de la montana, toma-
ron posicién en circulo alrededor de Alatunse-iluy cada
cual enterrd la antorcha a un lado. Alatunse-ilu esta-
ba atun deslumbrado por el resplandor de las dieciséis
antorchas cuando vic emerger de las frondas de la pal-
mera a un decimoséptimo anciano que se sento frente
a el y le dijo:

—Yo soy Agiré-ile-Ilagbon,* el sabio que habla desde
la casa de la sabiduria y el conocimiento.

-—Yo soy Akoni-loran-bi-iyeran-Eni,* el que aconseja
sabiamente como un familiar.

—Yo soy Eleri Ikpin,™ el testigo del Destino.

La voz del anciano trasmitié ecuanimidad a Alatun-
se-ilu, quien todavia estaba conmocionado y, pocoe a
poco, comenzé a sentirse seguro.

—&Y th quién eres? —preguntoé el anciano.

—Yo soy un hombre comin que desea el bienestar de
su pueblo y he llegado hasta aqui en busca de ese se-
creto.

—Ese secreto esta en ti, en tu destino, yo fui testigo de
tus pedidos, sélo tienes que dejar que se manifieste des-
de tu interior, de la misma forma cue fuiste capaz de in-
terpretar los deseos de tu Ori y no guiarte por los
consejos de los falsos sacerdotes con que te tropezaste

5 Agiré-ilé-llagbon: Otro nombre con el que es conocido Oranmila.

53 Akoni-loran-bi-iyeran-Eni: Nombre con el que es conocido Orinmila.

® Eleri [kpin: El testigo del destino; otro nombre con €l que es conocido
Ortinmila.
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en la travesia. T desconocias que los sacerdotes del
bosque, del agua, del fuego v del aire eran impostores,
sin embargo, seguiste caminos contrarios a los que ellos
te designaroen, porque aplicaste la inteligencia al dis-
cemir que a pesar de la seguridad con que se presen-
taron: el homhre comun no camina por sendas
peligrosas en busca de sucesos; el sediento que toma
agua en un calabazo, lo guarda para otra ocasion; agquel
gue juega con fuego, se quema y el fin de las dificulta-
des esta en la solucidon de estas. Es por eso —continud
el anciano— que todo hombre debe escuchar la voz
de su corazoén, porque este es la morada donde habita
la Verdad; esa voz, es la voz de Oloddumare que se re-
vela en cada hombre.

Alatunse-ilu asintié agradecido por las sabias palabras
del anciano sacerdote y tomando los calabazos con las
tortas de frijoles vy las nueces de kol4, se los brindé y
dijo:

—486lo basta con escuchar a mi corazén para ayudar a
mi pueblo a alcanzar la prosperidad?

El anciano tomoé para él el calabazo con las dieciséis
nueces de kola mientras que decia:
—Igbedu-igbomurin.*®

Después tomo su vara de autoridad® dio un golpe ligero
sobre la piedra blanca de forma circular que se en-
coniraba entre todos e inmediatamente el sacerdote

% Igbedui-igbomurin: Contrasefia de Ifa que significa: quiero nueces de
kola. Segiin la tradicién yoruba, esta fue la primera frase que dijo Orinmila
al legar a la Tierra.

% Vara de autoridad: Representacidn del poder vital (aché) que cada divi-
nidad adquirié de Oloddumare. En dicha vara se concentran los elementos
que contrela dicha divinidad. Los sacerdotes de Ifa tienen también una
vara de autoridad (irof4) como parte de la parafernalia de Ifa v, de la misma
forma que Oninmila 1a emplea en esta historia, ellos la utilizan para deter-
minadas ceremonias del culto.
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Eyiogbe se puso de pie, acepté la torta de frijoles que le
ofrecia Oranmila y dijo:

Olawo® ibor(, iboyé, ibosisé.* Awo Orinmila Eyiogbe.
La bondad llegé del Cielo y se convirtio en miel
para endulzar mis labios.

Apagé la luz que emanaba de su antorcha y automa-
ticamente desaparecio.

Orinmila golped dos veces con su vara de autoridad
sobre la piedra circular y Oyeka Meyi se puso de pie,
aceptd la torta de frijoles que le ofrecia Orinmila y dijo:

Oliwo ibornd, iboyé, ibosisé. Awé Oriinmila Oyeki Meyi.
Una ofensa es la falta de un joven a un anciano.
Yo venero a mis ancestros porque soy su continuidad.

Apagé su antorcha y desapareci.

Oranmila golped tres veces con su vara de autoridad
sobre la piedra circular y Iwori Meyi se puso de pie,
acept6 la torta de frijoles que le ofrecia Orinmila y dijo:

Oltwo ibor, iboyé, ibosisé. Awéd Orminmila Iwori Meyi.
El plomo no se pudre, ni el bronce se oxida;
como el ikin de Ifa nunca miente.

7 Oliwo: Sacerdotes de Ifa de cualquier categorig; incluso los que tienen
uno o més aprendices de Ifa. Son reconocidos como Oliwo: jefe de los
secretos (ohi awe). Rey. En Qyo, Oliwo es el titulo del sacerdote jefe de una
comunidad o de una ciudad, que ocupa el segundo lugar en la estructura
piramidal de la jerarquia sacerdotal precedido por el Araba, ¥ cuenta con
un séquito de dieciséis jefes que lo ayudan a administrar el culto en su
zona. En Cuba v otros paises de América Latina este término se utiliza
para distinguir al sacerdote de Ifa que ya tiene hecha la ceremonia por la
cual recibe el cuchillo, v se pronuncia y escribe: oljo. También es una
costumbre en Cuba llamar oliio a los padrinos de Ifé.

" Thomni, iboyé, ibosisé: Estas tres palabras son el saludo comun entre los
iniciados en el culte de Ifa.
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Apagé su antorcha y desaparecié.
Oranmila golped cuatro veces con su vara de autoridad
sobre la piedra circular y Idi Meyi se puso de pie y dijo:

Olawo iborq, iboyé, ibosisé. Awé Orinmila I1di Meyi.
Sé honesto; el éxito te seguird.

Sé honesto; el éxito te acompanard

hasta el final de tus dias.

Apago6 su antorcha y desaparecié.

Ortinmila golped cinco veces con su vara de autoridad
sobre la piedra circular y Obara Meyi se puso de pie,
aceptd la torta de frijoles que le ofrecia Oninmila y dijo:

Oltiwo ibort, iboyé, ibosisé. Awé Oriinmila Obara Meyi. -
La fidelidad mantiene la posicion,
quien come de dos manos, la pierde.

Apagé su antorcha y desaparecid.

Orinmila golped seis veces con su vara de autoridad
sobre la piedra circular y Okonrén Meyi se puso de pie,
acept6 la torta de frijoles que le ofrecia Orinmila v dijo:

Oluwo ibor, iboyé, ibosisé. Awé Orinmila Okonrén Meyi.
Agradecer es la ley de mi vida.

Agquel gue come granos cocinados,

debera preccuparse por quien los cosecho.

Apago su antorcha y desapareci6.

Orinmila golped siete veces con su vara de autoridad
sobre la piedra circular y Irosun Meyi se puso de pie,
aceptd la torta de frijoles que le ofrecia Oranmila v dijo:

Olawo ibor, iboyé, ibosisé. Awdé Oninmila Irosun Meyi.
Si escuchas tu voz interna, perseveraras.
Si escuchas tu voz interna, te prolongaras.
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Apago su antorcha y desaparecio.

Oninmila golped ocho veces con su vara de autoridad
sobre la piedra circular y Owanrin Meyi se puso de pie
y dijo:

Ohawo ibon, iboyé, ibosisé. Awé Orinmila Owanrin Meyi.
No te desanimes; no desanimes a Ifa.
Hay un futuro. Hay esperanza.

Apagb su antorcha y desaparecio.

Orinmila golped nueve veces con su vara de autoridad
sobre la piedra circular y Ogunda Meyi se puso de pie,
acepto la torta de frijoles que le ofrecia Orinmila y dijo:

Oliiwo ibord, iboyé, ibosisé. Awd Orinmila Ogunda Meyi.
Capturar peces con una red

requiere de mucha paciencia.

La busqueda honesta de dinero,

también requiere de mucha paciencia.

Apag6 su antorcha y desaparecio.

Orinmila golped diez veces con su vara de autoridad
sobre la piedra circular y Osa Meyi se puso de pie, aceptd
la torta de frijoles cque le ofrecia Orinmila y dijo:

Olawo ibor, iboyé, ibosisé. Awé Orinmila Osa Meyi.
La valentia no asusta, reconforta.

El hombre sabio encuentra el valor necesario

para enfrentar el temor.

Apagd su antorcha y desaparecio.

Orinmila golped once veces con su vara de autoridad
sobre la piedra circular y Eturd Meyi se puso de pie,
aceptd la torta de frijoles que le ofrecia Orinmila y dijo:
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Uluwo 1bory, 1boye, 1bosise. Awo Oranmila Etura Meyi.
La Verdad y Ia Mentira discutieron.
La Verdad se irgui6 ante la efimera Mentira.

Apagd su antorcha y desaparecié.

Ortinmila golped doce veces con su vara de autoridad
sobre la piedra circular y Irete Mevyi se puso de pie,
acepto la torta de frijoles que le ofrecia Oranmila v dijo:

Oluwo ibory, iboyé, ibosisé. Awd Oninmila Irete Mevyi.
A los ojos del Creador todos somos iguales.

Quien desea ser superior y diferente a los demas,

se convierte en arrogante.

Apagd su antorcha y desaparecio.
Orinmila golpe6 trece veces con su vara de autoridad
sobre la piedra circular y Eka Mevi se puso de pie y dijo:

Oluwo ibor, iboyé, ibosisé. Awé Oriinmila Eka Meyi.
Yo elegi el andar cauteloso.
Eso hizo de mi un hombre prudente.

Apagd su antorcha y desaparecio.

Oranmila golpe6 catorce veces con su vara de autori-
dad sobre la piedra circular y Eturukpon Meyi se puso
de pie, aceptd la torta de frijoles que le ofrecia Oninmila
v dijo:

Oluwo ibor, iboyé, ibosisé. Awod Crinmila Eturukpén
Meyi.

Una persona inteligente

no se detiene a contar la arena de un desierto.

El sabio venera a la sabiduria

tal como el zorro practica la caza.
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Apago su antorcha y desaparecio.

Oranmila golpeé quince veces con su vara de autori-
dad sobre la piedra circular y Oché Meyi se puso de pie
y dijo:

Oliwo iboyé, ibosisé. Awod Orinmila Oché Mevyi.
El hombre avaro suma a lo que ya tiene,
y en su afan de atesorar, pierde la prosperidad.

Apago6 su antorcha y desaparecio.

Orinmila golped dieciséis veces con su vara de autori-
dad sobre la piedra circular y Ofin Meyi se puso de pie,
aceptd la torta de frijoles que le ofrecia Orinmila y dijo:

Oluwo ibor, iboyé, ibosisé. Awoé Orinmila Ofiin Meyi.
El que elabora seis tortas de frijoles

y s6lo se come dos,

comparte el resto con los necesitados.

Es virtud del caracol caminar sin brazos ni piernas.

Apagé su antorcha y desaparecié.

Ya solos, OrGnmila se le acerco v le expreso:
—Escuchaste los consejos de los dieciséis reyes de Ifa,
aunque aun deberias escuchar alos restantes doscien-
tos cuarenta oduy, hijos de los que han hablado hoy para
ti, pero tu corazén sabra en qué momento tendras que
escucharlos y te guiara para alcanzar tus propoésitos.
Y concluyd:

LKl nacimiento de una persona

marca el comienzo de su prosperidad.
Esa persona se educara, trabajars,
aprendera a encarar su destino
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Y garantizara su continuidad
legando lo mejor de si.
Finalmemnte morir4d,

el dia que estaba pactado morir.
Esta es la esencia de la vida.

Apago su antorcha y desaparecio.

Ala tomé entonces del brazo a Alatunse-ilu y lo llevé de
regreso a su casa para que él despertara y se abriera a
la sabiduria.



Capitulo II

El bien y el mal

Uno es tal su pensamiento en $u corazon.

El pensamiento pasado determina el estado presente;
v el pensamiento presente,

determinard el estado futuro.

Un elemento importante para entender la ética yoruba es
el concepto de dicha cultura con respecto al bien y el mal.
La tradicién ha trasmitido de generacién en generaciéon que
Oloddumare es la personificacién del bien y la justicia; El
cret al hombre sustancialmente bueno, pues aplica una 16-
gica aplastante: «una serpiente no puede engendrar una rata
v un cocodrilo no puede engendrar un pez». Todo esto es
una gran parébola para significar que el hombre, en el
proceso evolutivo, tiene que despertar a la Verdad ven-
ciendo los obstéculos de la ilusién que ofrece la Mentira.
Segun los yoruba, estos obstéculos se vencen cuando
se logra la unidad del ser con la naturaleza. El vocablo que
ellos emplean para identificar este proceso es Ifayelele.
Este término alude a la calma interior cue produce el reco-
nocimiento de los miedos intemos; una vez vencido este
paso, al indagar a través de la prescripcién del oraculo el
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odu gue rige su destino, el hombre esta en condiciones de
enfrentar la vida con el valor que da la sabiduria; porque es
consciente del proceso de crecimiento de su conciencia y
aumenta su discernimiento entre el bien v el mal.

El siguiente poema del odu de Ifa Ek& Oché, a través de
una hermosa parabola, nos narra céomo Yelele llega a vex-
presarse» después de conocer la significacién simboélica
de cada una de las semillas de Ifa que se empiean en el
proceso adivinatorio. Segiin la tradicién yoruba, Ifa se ma-
terializa en los frutos del arbol de la vida: las nueces de pal-
ma; pero, ademas de conformar el odu de Ifa, cada semilla
tiene un significado que se relaciona directamente con vir-
tudes concebidas por Oloddumare para sus creaciones:

Miedo anda suelto.

Iwé el perseguidor.

El que no escucha mientras se habla,

no aprendera a escuchar.

El que tropieza y no aprende, vuelve a tropezar.
Estos fueron los nombres de los sacerdotes de Ifa
que adivinaron para Yelele

cuando no encontraba como expresarse.

La noche se hizo oscura.

El huevo® irrumpié en el lugar.

* Esta referencia se relaciona con la concepcién del universo sequn la
tradicién yorub4, que concibe como las primeras creaciones de Oloddwmnare;
la Comprension, el Conocimiento y la Sabiduria, las cuales debieron buscar
un lugar para establecerse, pues por el incesante zumbido que producian
(hoo) el Creador les ordend que descendieran (ro); es por ello que los tres
cuerpos celestiales son conocidos como Hoo-re u Oro (conversacion, pala-
bra). Como eran fuerzas intensamente energizadas, su descenso se vio
acompafiado de reldmpagos y truenos. La materia solida existente se derri-
ti6, mientras Hoo-ro permanecio suspendido en el aire como un gran huevo
durante un tiempo; después cayd y se rompid, produciendo un sonido: Ja.
Para los yoruba, cuando se rompié ese gran huevo, se esparcié por el univer-
s0 todo lo que existe, porque &1 contenia la informacién de la Creacién; la
Verdad trascendente. El oraculo de Ifa es el medio que emplea esta cultura
para acceder a esa informacion ancestral, que se manifiesta a través de los
odu de Ifa cuando se manipulan las semillas sagradas de la adivinacién.



79 Adridn de Souza Hernandez

El Cielo profetizé el milagro,

la Tierra no supo expresarse.

E! huevo posé sobre las frondas;

no pudo expresarse,

De ella el fruto nacié;

no pudo expresarse.

Miedo anda suelto.

Iwa el perseguidor.

Yelele buscaba cémo hablar.

Odio y Deshonestidad pelearon con Smcendad
Mentira estaba al acecho.

Maldad e Ingratitud pelearon con Justicia.
Mentira estaba al acecho.

Lo Universal se hizo publico para todos:

iLlegd la Verdad!

E! huevo que no hablaba, hablo.

Adubiita® me suelen llamar.

Adubiita me suelen llamar.

Yelele tomo las nueces entre sus manos,

y a su casa regreso.

Mientras dormia, todas se le presentaron.

Yo soy la Paciencia y mi hermano la Honestidad.
Yelele buscaba como hablar.

Yo soy la Prudencia y mi hermano la Sinceridad.
Yelele buscaba cémo hablar.

Yo soy la Justicia y mi hermano la Perseverancia.
Yelele buscaba cémo hablar.

Yo soy la Resistencia y mi hermano la Humildad.
Yelele buscaba cémo hablar.

Yo soy la Responsabilidad y mi hermano la Generosidad.
Yelele buscaba como habiar.

Yo soy la Gratitud y mi hermano la Benevolencia.

® Adubiita: El Ifa negro (ikin, semilla muy negra que representa a Ifa),
significando que Ifa resulta misterioso e inescrutable.
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Yelele buscaba como hablar.

Yo soy la Meditacion y mi hermano la Persuasién.
Yelele buscaba cémo hablar.

Yo soy la Elocuencia y mi hermano el Discernimiento.
Yelele buscaba coémo hablar.

Yo soy la Esperanza y mi hermano el Honor.
Yelele buscaba como hablar.

Yo soy la Fortaleza y mi hermano el Valor.

Yelele buscaba como hablar.

Yo soy la Sensatez y mi hermano el Respeto.
Yelele buscaba como hablar.

Yo soy la Consideracion y mi hermano la Decision.
Yelele buscabha como hablar.

Yo soy la Eficiencia y mi hermano la Devocidn.
Yelele huscaba cémo hablar.

Yo soy la Aceptacién y mi hermano la Armonia.
Yelele huscabha cémo hablar.

Yo soy la Prevision y mi hermano la Fiedad.
Yelele buscaha cémo hablar.

Yo soy la Unién y mi hermano la Fidelidad.

Yelele buscaba cémo hablar.

Yo soy el tltimo; yo soy el jefe.5

Yo soy el custodio de todos cuando van a hablar.
Yelele que no hablaba, al fin pudo habiar.

Soy llama de fuego, soy Ipitan.5

8 El jefe {olori ikin u odusc) de las nueces de palma que conforman los dos
juegos o «manos» de IfA (owo Ifa) no se emplea cuando se lanzael lfaenla
adivinacion, por eso en el poema dice que: «él no hablas. Dichoe ikin se ubica
en el lugar opuestc al sacerdote de If4, més alla de la bandeja de adivina-
cién en un anillo de cauries conocido como el dinero de Ifa (ajé Ifa) para
mirar y cuidar el proceso adivinatorio. Es la esencia de la personalidad de
los ikines; el Ori de los dos juegos. Jamas es manipulado con los restantes.
Un adagio yorubé refiere: «Un ikin es el que debemos golpear en una adivi-
nacidn, nosotros no tenemos derecho de golpear un cduso {odu so: para
mirar la figura de odu)».

B2 Ipitan: Tradicién oral.
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Odio y Deshonestidad perdieron con Sinceridad.
porque intervino Honestidad.

Maldad e Ingratitud perdieron con Justicia.
porque intervino Honestidad.

Lo Universal se hizo publico para todos:

iLlegt la Verdad!

Yelele que no hablaba, pudo hablar.

Soy llama de fuego, soy Ipitéan.

En los siguientes versos del odu de If4 Baba Eyiogbe, se
confirma que el hombre fue creado en la bondad y para
que hiciera el bien, pero debe notarse que el bien no pue-
de ser una hipdcrita actitud social; el bien esta enraizado
en las profundidades de nuestra conciencia, sélo hay que
dejarlo fluir para lograr una vida en equilibrio con las le-
yves de Oloddumare.

Yo me comporto como Oloddumare me cred.
Siempre hago el bien y también soy honesto.

Yo no hago el mal,

tampoco albergo malos pensamientos

no sea que muera muy infeliz.

Esto es porque cualquier cosa

que Iniciemos en nuestra juventud

persistira hasta nuestra vejez.

Estas fuercn las declaraciones del oraculo a Ortnimila
y a los cuatrocientos Irunmole®

cuando venian del Cielo al mundo.

Oloddurnare Ios instruyo para hacer el bien siempre.
Sélo Oriinmila aplico la honestidad del pensamiento
para combatir todas las malas maquinaciones.®

8 Iminmole: Divinidades ¢oncebidas por Oloddumare desde el Cielo.
% Citado por Fasina Falade: ob. cit.
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El siguiente verso del odu de Ifa Owanrin Eké expresa de
otra forma:

La bondad llegé al suelo y se convirtié en agua
(para calmar Ia sed).

La maldad llegé al suelo y se volvid roca

{(para lastimar).

Esta es la declaracién de If4 para Owanrin Eka
cuando descartaba toda la maldad.

Deja gque nos abandone todo mal

¥ practiquemos la honestidad.

La maldad no es benéfica.®

Para la cultura yorub4 la contraparte del bien esta perso-
nificada en Echu vy el fundamento entre el bien y el mal
radica en la relacion inseparable y fructifera de esa lucha;
por eso para los yoruba es imposible llegar a un juicio sin
conocer los dos aspectos de una cuestién. Quien no en-
tiende filosdficamente el mal, no puede aspirar a la plenitud
que produce el bien. Esta es la razén por la cual Oloddumare
v Echu no se enfrentan; cohabitan. Ellos simbolizan, res-
pectivamente, la energia de la vida vy la energia de la
muerte;* la luz y la ausencia de esta; la expansién y la con-
traccidon del universo donde estan neutralizados los
opuestos; y entre ese perfecto equilibrio macrocésmico,
el hombre, victima de la dualidad, se debate por crecer.

El mundo occidental personifica estas dos fuerzas en
Dios vy en el Diablo; los angeles y los demonios, y las ubica
en el Cielo y en el Infiemo. Antes de la intromisién de la
Iglesia Catdlica, con términos que suplantaron conceptos
de filosofias antiguas, los angeles buenos y los angeles

% Ibidem.
% Los yoruba conciben la muerte como un cambio en la energia de la propia
vida.
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malos o demonios eran interpretados de manera diferen-
te: un estado de conciencia y no un modo de vida celestial
o infermal.

Angel (en griego éngelos y en latin angelu} significa
mensajero. Para el mundo antiguo, angélico era lo que
representaba la unificacion, la reintegracién del propio
ser, la propia conciencia y sus diferentes estados de de-
sarrollo; era la mente en su sentido mas amplio. El angel
era sl mensajero entre la parte inferior y la parte supe-
rior de la conciencia, o sea entre el hombre en proceso
de desarrollo v la sabiduria. Esta seria la referencia de
los angeles buenos, vinculados al Padre Celestial y alas
fuerzas internas de la Madre Naturaleza; la paz, la sabi-
duria v la creatividad. Los angeles malos, por su parte,
representan el choque de fuerza, el conflicto.

Demonio, del griego daimonion derivada a su vez de
daimon (genio), y diablo, en griego diabolos y en latin
diabolu: lo que esté desintegrado, separado, dividido;
mente dividida o mente dual; de hecho Satan en hebreo
significa divisién. Sobre estas acepciones etimolégicas
el hombre generd los conceptos del Paraiso y del Infier-
no, ambos con «jefes» que vigilan las acciones de los
hombres. Los estados «angélicos» o «demoniacos» es-
tén en la conciencia personal y colectiva de los seres
humanos, pero es mas «comodo» que alguien sea res-
ponsable, sobre todo, de los actos innobles, y no el pro-
pio individuo, como sucede en el culto yoruba.

El odu de Ifa Baba Eyiogbe ilustra con claridad los
problemas asociados con la defensa del bien objetivoy
como, a pesar de todo, finalmente triunfa sobre los malos
pensamientos o acciones. Veamos como el nos refleja este
particular,

Baba Eyiogbe vino al mundo para mejorar la calidad y
el progreso del comportamiento humano.
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i se mvolucro en los detalles humanitarios del hom-
bre, sin esperar ni reclamar ninguna recompensa a
cambio de sus servicios. Uno hubiera pensado que su
comportamiento no sélo seria apreciado, sino que tam-
bién serviria como ejemplo palpable a los otros. Por el
contrario, acquellos que se encontraban en el mundo an-
tes que él, desaprobaban sus acciones de manera tal,
que comenzaron a enviar incesantes mensajes a
Oloddumare al Cielo, exponiendo que Babé Eyiogbe lejos
de mejorar las condiciones del mundo, de hecho se
encontraba danando el codigo de conducta que él en-
contrd en la Tierra, y ademaés, les hacia la vida imposi-
ble a los ctros.

Estos reportes fueron muchos v tan incisivos que
Oloddumare, quien nunca condena sin verificacién, en-
vid un guardian celestial al mundo para que comproba-
ra los hechos denunciados y convidara a Baba Eyiogbe
a que regresara al Cielo. Cuando el guardian supo dén-
de vivia Babéa Eviogbe, se dirigi6 a aquella casa tempra-
no en la mafana y se ofrecio para servirle de auxiliar.
Desde aquella manana hasta el anochecer, el guardian
celestial observé que Baba Eyioghe empleaba mucho
tiempo en el servicio a otros, parteaba mujeres, curaba
a los enfermos, practicaba la adivinacion para los des-
amparados, aplacaba las disputas; todo sin gratificacién
de ningun tipo; observé también que ni tiempo para
comer tenia.

Después de pasar todo el dia junto a Baba Eyiogbe, el
guardian celestial le reveld su identidad v le dijo que
Oloddumare lo queria en el Cielo. Inmediatamente Baba
Evyiogbe se vistio para el regreso.

Ya ante Oloddumare fue el guardidn celestial quien ha-
blé primero. El explicé que quienes se quejaron de Baba
Eyiogbe eran aquellos que no podian estar a gusto con
su benevoclencia, porque esta significaba una amenaza



28 Adridan de Souza Herndndez

a sus comportamientos distorsionados. El agrego que
la gran mavyoria de las personas perderian su
invalorable papel en la Tierra, si Baba Eyiogbe tenia que
permanecer en el Cielo.

Con este testimonio, Oloddurmnare ordené a Baba Eyiogbe
regresar al mundo para que continuara con sus bue-
nos trabajos, pero con el fin de sobrevivir a las ma-
quinaciones malévolas de sus enemigos, €l deberia, a
partir de ese momento, recibir honorarios razonables
a cambio de sus servicios a los seres humanos. Fue asi
como los sacerdotes de If4 obtuvieron la autorizacion
de Oloddumare para cobrar por cualquier servicio que
prestaran. Debe recordarse que Baba Eyiogbe fue el
primer discipulo de Orinmila en venir de regreso a
la Tierra.%”

La actitud de todas las personas que quisieron eliminar a
Babé Eyiogbe por causa de su piedad demostraron tener
malos pensamientos y en consecuencia actitudes negati-
vas, pero Ifa prescribe que quien desea el mal ajeno sélo
se dana a si mismo, como muestra el siguiente ejemplo en
unos versos del odu Eka Iwori:

Serare, Serare.®

El que tira siempre cenizas es seguido por cenizas.
Serare, Serare.

El que hace mal se arruina a si mismo

por la mitad de sus infracciones.

Se consulté el Ifa para Inkogtn

quien estaba planificando hacer mal.

Regresaréa a él y lo danara.

Se le aconsejé ofrecer un sacrificio

¥ Citado por C. Osamaro Ibie en: Ifism the complete work of Orunmila.
% Serare: El que se dafia a si mismo.



IFA: Santa Palabra. La ética del corazén 79

con dos palomas, cuatro mil cauries y hojas de Ifa,
y abandonar sus planes malévolos
porque se volverian contra €1.%

El cuerpo literario de los odu de Ifa demuestra que la mal-
dad regresa al malvado, por eso da suprema importancia a
hacer el bien, aun cuando este no sea aparentemente
reconocido como refieren los dos siguientes poemas:
QOdu de Ifa Baba Ogundéa Meyi:

Las buenas acciones 1o son en vano.

La maldad nunca pasa sin recompensa.

Las buenas acciones sin recompensas visibles.
Es triste que por esto la gente sienta

gue todo estd perdido.

Estas fueron las declaraciones del oraculo
para Aganna,

quien serd coronado como rey de Oké
despues de la muerte del apoyado.

¢Qusé fue lo que hizo que Aganna

tuviera éxito en el trono de Oloké?

Fueron las buenas acciones las que hicieron a Aganna
el siguiente OIoko.

iLas buenas acciones!™

Odu de Ifa Iwori Owanrin:

Si le hacemos una buena accién a alguien

y no es capaz de apreciarla,

no nos dejes ser malo con él.

Si somos malos con él, la maldad lo lastimar4.
Sélo falla al reconocer las buenas acciones.

® Citado por Afolabi A. Epega y Philip John Neimark: ob. cit.
™ Citado por Fasina Falade: ob. cit.
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Estas fueron ias declaraciones del oracuio a iwori
cuando iba al mercado de Elerin a hacer negocios.”

Seguan Ifa, la venganza no tiene excusa porgue el ven-
gador automaticamente esta asumiendo la misma posi-
cion del malvado; entonces Ori, como deidad personal
y encargada de defender al hombre ante el Consejo Di-
vino, no contaria con elementos a su favor, ni podria
buscar el apoyo de alguna otra deidad. Veamos los si-
guientes versos del odu de Ifa Ogbe Irete:

Aunqgue Ia vida de un malvado sea placentera,

su muerte y su vida despues de ella no seran gratas.
Nadie puede llevar una carga tan pesada de maldad
y despueés estar en paz.

Esa fue la declaracion de Ifa para la honestidad,
ofrecida por el que inicia a la Madre Tierra

con gentileza.

Oloddumare es el dueno de la Madre Tierra.
Oloddumare es el dueno del juramento.

La venganza le pertenece a Oloddumare.

Mi Rey le pagara a todos y cada uno

de acuerdo con su trabajo titil.”

También el odu de If4 Oyekl Okonron nos alerta sobre
las consecuencias negativas de la venganza como fruto
de la ira.

Fue Oyeku-kpelekon roko quien le hize la adivinacién
a Iroko™vy a sus dos hermanas cuando ellos llegaron al

" Ibidem.

2 Ibidem.

" Iroko: Cacba africana. Alrededor de este arbol y en su copa se cree que el
culto de la brujeria efectiia sus reuniones nocturnas. Esta considerado un
arboel sagrado. Para los yorub4 es la divinidad de los caminantes y se dice
gue impulsa los buenos v los malos deseos.
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mundo. Iroko le ofrecio una chiva a su angel de la guar-
da y un chivo a Echu. Oyeki-kpelekon también hizo la
adivinacién para Ogbori (la profana) v para lyami
Ochooronga (la bruja), las dos hermanas menores de
Iroko. _

Despues de hacer el sacrificio, Iroko partié para el mun-
do —alto y elegante —, donde prefirié establecerse ais-
lado, lejos del pueblo. Ogbori fue la proxima en venir al
mundo y prefirié vivir entre los moradores del pueblo.
Ella tuvo un total de diez hijos antes de que su herma-
na menor, lyami Ochooronga viniera al mundo. Cuan-
do ésta llegd, decidis vivir con su hermana. Ella sélo
tuvo un nine.

Un dia, Ogbori decidi6 viajar a Oja Ajigbomekon Akira,
el Unico mercado donde comerciaban cominmente log
habitantes del Cielo y de la Tierra. Tomaba tres dias re-
tornar del mercado. Ya que saldria de viaje, dejé a sus
diez hijos al cuidado de su hermana Iyami Ochooronga,
quien los cuidé con gran esmero. Al poco tiempo, Iyami
Ochooronga fue al mercado y dejé a su tinico hijo al
cuidado de su hermana.

Poco después de su partida, los hijos de Ogbori le dije-
ron a su madre que querian comerse un pajaro. La mama
les ofreci6 sacrificarles un ave que camina por la tierra
para comer, pero ellos insistieron en que fuera un péja-
ro. Ellos tenian sus ojos puestos en el tinico hijo de Iyami
Ochooronga. Ogbori, no obstante, decidié ir al bosque
para buscar pajaros para sus hijos.

Tan pronto como ella partié para el bosque, sus hijos ata-
caron al iinico hijo de Iyami Ochooronga y lo asaron para
comerselo. En su camino al mercado, Iyami Ochooronga
tuvo un presentimiento que le hizo preocuparse por lo
que estaba pasando en la casa. En la medida que el
presagio de su cuerpo se hacia persistente, ella deci-
di6 abandonar la idea de su viaje al mercado y retorné
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ala casa. Al arribar, descubrio que faltaba su unico hijo.
Un rato después también retomé Ogbori y le contd ala
hermana que habia ido al bosque en busca de pajaros
en respuesta al deseo de sus hambrientos hijos. Des-
pués de buscar en vano a su hijo muerto, para Iyami
Ochooronga se hizo evidente que los diez hijos de
Ogbori se lo habian comido.

Tyami Ochooronga se lamenté porque, aunque ella cui-
dé bien a los diez hijos de su hermana cuando ésta ha-
bia ido al mercado, ella en cambio no habia retribuido
con igual gesto proporcionandole una custodia adecua-
da a su Unico hijo. En medic de su desdicha, recogio
sus pertenencias y partié para siempre con sus ojos
llorosos en direccion de la casa de su hermano Iroko.
Iroko la consolé recordandole la ley divina que prohi-
bia el canibalismo y como Ogbori fue la primera en
atacar, a cambio recibiria un golpe mas fuerte. Desde
ese entonces Iroko le proporcioné alojamiento a Iyami
Ochooronga, vy le dijo cuue todos los bienes humanos y
materiales de Ogbori permanecerian a merced de la bru-
ja madre. Iyami Ochooronga e Iroko comenzaron a ali-
mentar a los hijos de Ogbori.

Antes de que rompiera el nuevo dia, Iyami Ochoo-
ronga comenzo a capturar a los hijos de Ogbori uno
tras otro con la ayuda de Iroko. Fue ese golpe asesta-
do a lyami Ochooronga por Ogbori la razon por la que
todos los seres humanos que no son brujos se consi-
deran hijos de Ogbori, para corresponder al culto de
la Hechiceria hasta estos dias.

Después de perder al menos cinco hijos a causa de
sus enemigos reconocidos, Ogbori apel6 a Oranmila
para que la salvara de la ira de su hermana y de su
hermano. Orinmila le recordd el sacrificio que ella no
habia hecho antes de partir del Cielo. Finalmente ella
realizé los sacrificios, uno con un chive para Echu y otro
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que fue llevado hasta la casa de Iroko para reparar su
negligencia. :
Cuando Ogbori llegé a la casa de Iroko v entregé la
oftenda, Ivami Ochooronga quiso atacarla, pero su her-
mano intervino. Esa es la deuda con que los seres hu-
manos corresponden a las brujas para salvar sus vidas
y las de sus hijos hasta estos dias, mediante el sacrifi-
cio a la Noche.™

El siguiente poema del odu de Ifa Ofin Idi recomienda
que aun cuando se ha cometido un acto deshonesto, exis-
te la posibilidad de reconocerlo para convertirlo al bien y
tratar de enmendar asi el mal qque le causamos a otra per-
sona al reivindicarlo.

Apretaste los musculos del ano y tuviste flatulencias
{para suprimir el ruido}.

Fallaste al apretar los musculos del ano

y tuviste flatulencias

{para hacer el ruido mas fuerte)

después de cometer un mal acto.

Tk negaste a disculparte.

Le reclamaste a cualquiera que quiso enfrentarte.
Hiciste un esfuerzo desesperado

de justificar lo injustificable.

Estas fueron las declaraciones del oraculo

para una madre que tiene un hijo

¥ que estaba viajando

para hacer negocios en el mercado de Ejigomekun.
Reza, admite que la flatulencia de ayer

la tuviste tii, no tu hijo.

La tuve yo.

Yo tuve fuertes flatulencias.

™ Citado por C. Osamaro Ibie: ob. cit., «The odus of Oyekiin, vol. 3.
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iOh!, que ruido tan fuerte hice.
Soy yo quien tuvo flatulencias.
Ciertamente no fue mi hijo.

Soy yo quien tuvo flatulencias.”™

El odu de Ifa Baba Ogunda Meyi insiste en que toda perso-
na debe hacer el bien y hace un llamado a cambiar las in-
tenciones a quienes pretendan acercarse a Ifa paradanara
otros. Ifa no existe para danar, y no importan las ofrendas
que se hagan para lograr planes malévolos, estos no en-
contraran apoyo. Las divinidades ayudan a cada persona
para que resuelvan sus conflictos, pero no lo hacen perju-
dicandoc a unos para beneficiar a otros.

En el procesc de hacer el bien,

el huitre se volvié mal pensado.

En el proceso de hacer el bien,

el Akalamagbo™ desarrollé bocio.

Algunas veces parece

que uno debe dejar de hacer el bien.

EI cactus hizo buenos actos,

pero no pudo tener ninguna hoja.

El muérdago hizo buenos actos, pero no tenia raiz.
Estas fueron las declaraciones de If4 a Okété,”
cuando iba a iniciar a Ok&.”

Cobra, si te tragas a la gran rata, habras hecho mal.
Cobra, si matas a la gran rata, tt: también moriras.
Cobra, si matas a la gran rata, habréas hecho mal.”®

A pesar de la posicién o jerarquia que pueda alcanzar un
individuo, siempre debera actuar con justicia y no emplearla

” Citado por Fasina Falade: ob. cit.

* Akalamagbo: Especie de buitre.

7 Okété: Gran rata.

7 Oka: La cobra.

" Gitado por Afolabi A. Epega y Philip John Neimark: ob. cit.
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para ejercer la maldad. Esta es la recomendacion que brin-
da Ifa a través del siguiente poema del odu Ogbe Osé:

Ogbe s34 relé.

Osa s4 roko.

Ellos consultaron el oraculo de Ifa para
«De guien es su turno de reinar».
Ellos también consultaron el If4 para
«El que las masas aman y quieren».
Ellos también consultaron para

«El que lIo haria bien».

Reza, hazlo bien.

«Fkl de quien es su turno de reinar».
Hazlo bien.

Si es tu turno de reinar hazlo bien.
Cuando sea mi turno, lo haré bien.®

Los yoruba estan dotados de un sentido muy especifico del
bien v el mal, y estos conceptos no se ven como un elemen-
to aislado, sino como parte del equilibrio que se establece
entre esas dos fuerzas; y son conscientes de que las dei-
dades que ellos adoran, como dijera Fernando Ortiz: «pue-
den ofrecer favores y disfavores», o sea, el meollo del asunto
estd en que cuando se rompe ese equilibrio que establece
Ifa como forma de vida, el hombre debe restablecerlo a
través de las ofrendas y las abstinencias de los tabues.
Los puntos de vista referidos a un mismo aspecto, se
deben a diferentes conceptos del pensamiento que los hu-
manos desarrollan en su paso por la Tierra, por lo tanto
cada aspecto de la vida aparecera tal cual se le concibe; la
intencidn interna es lo que determinara que el acto sea
bueno o malo. Bajo esta perspectiva, habria que conside-
rar que malo es todo aquello que impide o dificulta la tras-
cendencia del ser cuando su mente decide qué camino

8 Citado por Fasina Falade: ob. cit.
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tomar ante determinada disyuntiva. No podria afirmarse
entonces que existe una mente mala de manera absolu-
ta, sino medios inadecuados para llegar a un fin y los
yoruba cuentan con el oraculo, precisamente, para bus-
car, entre varias, la alternativa especifica.

La sabiduria no excluye al matl, porque sélo conocién-
dolo es que se le puede vencer. Si se desconoce el mal, no
se comprende su ineficacia en la vida; y si se retrocede
ante €1, como si no existiera, no se le podria captar para el
bien.

El yoruba parte del concepto basico que no existe ni la
vida por sf misma, ni la muerte por si misma. Muerte y vi-
da son, conceptualmente, modificaciones de la concien-
cia, y partiendo de esta filosofia establecen una interesante
relacion dialéctica que comprende, ademas, el bien y el
" mal; la verdad y la mentira; la armonia y la contradiccion,;
la felicidad vy la infelicidad. Y esta relacion la llevan a dife-
rentes esferas de la vida cotidiana.



Capitulo III

La moral

La Verdad fue enviada al mercado,
pero no se vendia.

El precio que podia pagar la Mentira
era muy pedquerio para compraria.

0Odu de Ifa Baba Eyiogbe

Para entender la ética yorub4, es necesario saber cémo el
mito cuenta el proceso del destino en el momento en que
el individuo viene a la Tierra. Para los yorub4a, segun el
odu de Ifa Baba Irosun Meyvi: «No hay quien venga al mun-
do sin su propio tiempo».

Cuando la energia de un odu desciende a la Tierra para
un iniciado (odu patrén), las advertencias —que no siem-
pre son prohibitivas— son las condiciones que la persona
escogio en el Cielo para su plan de vida en Tierra (desti-
no). Asilo confirma la siguiente historia del odu de Ifa Baba
Irosun Meyi:

Uno por uno nos pesamos con mortero.
En parejas pesamos la madera de leva.
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Estas fueron las declaraciones de Ifa a Baba

guien aconseja:

wsi tu tienes cualquier problema consulta tu destinoy.
No es de importancia para los ancestros,

tampoco para las deidades.

Es del destino total y completamente.”

S6lo las Leyes Divinas estan prescritas para todos; ahora
bien, el hecho de la existencia de multiples divinidades v
que de alguna manera pueden surgir contradicciones, se
resuelven con la presencia de Oloddumare, elemento uni-
ficador y regidor de la ética yorubé. Oloddumare es oba™
Mimd, oba Qipé; es decir, el rey perfecto, el rey puro. Por
eso Oloddumare ha colocado en cada hombre a Ifa Aydoel
oraculo del corazoén, y ello nio es otra cosa que una especie
de conducta interior, de conciencia ética y moral, a la cual
el individuo haré caso o no, v de acuerdo con ello, y como
consecuencia, le ira en su vida. A través de los actos, lle-
ga a tener el hombre su mas profunda realidad moral.
Esta conducta adquirida es lo que en filosofia se conoce
como segunda naturaleza; el caracter y los habitos gene-
ran los actos. La evolucidén de los distintos sistemas mora-
les ha sido irracional a veces, por las violaciones de los
tabues religiosos o de conductas que primero fueron ha-
bito v luego costumbre, o de leyes impuestas para preve-
nir desequilibrios en el seno de una etnia.

E1 nacimiento de las leyes morales de los hombres, el
cuerpo literario de If4, lo revela en el odu Ogunda Irete.

El marco social impone tres patrones generales como
ejemplos de una buena conducta: la voluntad de una dei-
dad, el modelo de la naturaleza o el dominio de la razon.
La adoracién a las divinidades esta en el centro mismo de
la vida del pueblo yorubé, determinandola y controlandola,

% Ibidem.
2 Oba: rev.
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de ahi que su ética tenga sus raices en las relaciones en-
ire los individuos v las divinidades: relacion basada en el
pacto.

A cada paso, el hombre yoruba pide bendicién, fuerza,
consejo a la divinidad.

Entonces los elementos éticos de esta cultura estan
entremezclados con la propia practica religiosa. Por ejem-
plo: el sentido de pureza del corazén en el momento de rea-
lizar el ritual o la adoracion, pues no se podra llegar a las
divinidades sin una moral individual y sin integridad ritual.

La verdad y la mentira

La verdad universal, absoluta y trascendente, es 1a ener-
gia creadora representada en Cloddumare, por lo tanto
no tiene opuesto; con quien se enfrenta la falsedad es con-
tra la verdad que esgrimen los hombres en la Tierra a dis-
tintos niveles de comprensién, conocimiento y sabiduria;
segun los estados de conciencia que transiten.

Entre los mitos de Ifa se cuenta que la Verdad y la Men-
tira discutieron entre ellas; la Verdad argiia ser mas pode-
rosa que la Mentira. Por su parte, 1a Mentira decia ser mas
fuerte; pero segiin el odu de Ifa Baba Etura Mevyi, el poder
de la Mentira era transitorio y efimero, v la Verdad aunque
lenta y débil, al final vencia, por eso sentencit: «No impor-
ta el poder de la maldad; si al final, 1a justicia la vence».

Para el hombre en la Tierra la verdad es desconocida;
se atiborra de uconocimientons y acumula demasiadas
experiencias y sensaciones negativas, por eso se le difi-
culta el discemnimiento entre el bien y el mal; sin embar-
go, la Falsedad no confunde a Ori, porque Oranmila lo
ayuda en esa dificil tarea cuando funge como interme-
diario entre Ifa y Ori.

La verdad es la conformidad del entendimiento con las
Cosas, conformidad de la palabra con el pensamiento;
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aquello que es real, objetivo, palpable, inmutable; mientras
que la falsedad es la falta de consecuencia entre lo que se
piensa, se dice y lo que se hace. Esta en cada ser humano
la posibilidad de buscar la verdad o conformarse con la men-
tira. La verdad esta en el arduo camino del cumplimiento
de las Leyes Universales; la mentira, en el enganoso cami-
no de la violacion de esas mismas leyes, como nos narra un
poema del odu de Ifa Ogbe Osa:

El mentiroso murid,

pero murié en el bosque de fuego.

El malvado murid,

pero murié en la sabana del sol quemante.
E! honesto murid pacificamentes,

reclinado en un chorro de agua.

5S¢ honesto, se sincero.

Sé sincero, se honesto.

Haz el bien y no seas malo.

La verdad, el viajero en el camino sefialado.
La maldad, el viajero en el camino equivocado.
S8 honesto, se sincero.

Sé sincero, sé honesto.

Quien sea honesto,

tiene asegurado el apoyo de las deidades.”

El individuo que miente, debera asumir las consecuen-
cias de sus propias mentiras, mas la infelicidad que sufri-
ra por la envidia hacia los honestos, asi lo manifiesta el
odu de Ifa Etura Ogunda:

La deshonestidad no le paga a nadie.

La maldad tampoco beneficia.

Cuando una persona deshonesta trama su traicion,

su conciencia lo molesta constantemente.

8 Ihidem.
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Esas fueron las declaraciones de Ifa a Sagbagiriyan,
el lider de las personas honestas.

Reza, sé honesto, sé confiable.

Al que es honesto, Io apoyan las deidades.?

De acuerdo con el criterio filosofico de los yoruba4, la Verdad
vino con Oloddumare y la Falsedad era el inico hijo de Echu.
Dentro del pantedn yoruba, Echu es el responsable de re-
presentar a la mentira como una verdad creible.

Todas las otras fuerzas que reclaman ser sus hijos no
son mas que meros impostores, la Verdad acompand a
las deidades a la Tierra y vivié entre ellas, muy feliz,
sintiéndose como en su casa. Sin embargo, cuando las
deidades trajeron a sus mortales sirvientes a la Tierra,
pronto se hizo evidente que el hombre no podia vivir
comodo con la Verdad, quien comenzd a sentirse tan
migerable entre ellos que se empobrecié, quedd des-
alentada vy frustrada. Cuando la tiltima de las deidades
estaba saliendo de la Tierra por segunda vez, la Verdad
regrest con ella al Cielo. Ella era la Conciencia y lo anun-
cio a la gente todo el tiempo. Las deidades la escucha-
ron con atencion, no asi sus mortales seguidores.

Tan pronto como se fue la Verdad, comparecié la False-
dad, cuien no sélo tomé su lugar, sino que ocupd su
casa y empezd a decir a los hombres todo cuanto les
agradaba oir. Ella enseguida aceptd usar los conceptos
de probabilidades, esperanza sin un espacio de tiempo,
euforia y temor remoto, para ganar los corazones de los
hombres. Ellos le creyeron y le retribuyeron abundan-
temente, lo que hizo que se volviera muy acaudalada.
La mayor parte de las cosas que decia la Falsedad nun-
¢a sucedian, pero habiendo capturado sus corazones,

™ Ibfdem.
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ella siempre le diria a cada hombre una nueva mentira
para de esa forma explicar el fracaso de la ultima. En-
tonces los hombres comenzaron a recordar lo que la
Verdad les habia dicho: «Es realmente imposible ser vir-
tuoso y acaudalado a la vez.» La Verdad, aunque llena
de esperanza vy correcta hasta el final, no es nirespeta-
da, ni del agrado del hombre. Asi fue como Orinmila
les explicé a sus seguidores la paradoja de la virtud, jus-
tamente antes de unirse a sus colegas en el Cielo. En
realidad, la morada de la Verdad estaba en los corazo-
nes de los hombres, que en ese momento estaba ocu-
pado por la Falsedad, desde que la Verdad partié para
el Cielo con las deidades. Por esa razon, dicen los
yorub4, la conciencia del hombre es la voz de
Oloddumare, quien le dice lo que es bueno y lo que es
malo, lo verdadero v lo falso.®

Orinmila es un fuerte defensor de la verdad objetiva, sin
embargo, es lo suficientemente realista como para decir
que la verdad es amarga v las personas no se esfuerzan
en buscarla. A pesar de las dificultades, tentativas y tribu-
laciones asociadas con la defensa de la verdad, vy la exis-

tencia y fatua popularidad de la falsedad, Orinmila aboga

porque en un andlisis final, sea la verdad mas remunera-
da que la falsedad. Por eso, el odu de Ifa Etura Ogunda
ofrece el siguiente consejo:

Eturé fue al pueblo de Ira

pero nunca llegé a su destino.

Akd fue a un viaje pero simplemente desaparecié.
La honestidad es mas reconfortante

que las mentiras.

Estas fueron las declaraciones de Ios sabios a

«El que se lamenta de tener relaciones,

% Citado por C. Osamaro Ibie: ob. cit.
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miembros de familia

pero no una persona en guien confiars.

No hay confidente tan seguro como Orunmila.
T Ifd es tu confidente.®

Una historia del odu de If4 Ogbe Idi recoge un mito acerca
del origen de la Verdad v la Falsedad. Entre los yoruba, la
mentira y la falsedad son condenadas, porque se asocian
directamente con las consecuencias gque generan.

En el inicio de los tiempos, los seres humanos no se
desviaban hacia los caminos del mal, las deidades eran
las encargadas de velar por el cumplimiento estricto
de las Leyes Divinas dictadas por Oloddumare y cual-
quier transgresion de ellas, era juzgada en el Consejo
de las divinidades, representado por Orichanla. El dia
en que el Consejo Divino se reunia fue llamado por los
yorub4 ijo Iya si mimo v en bini eken, ese dia no se de-
bia realizar ninguna actividad fuera de las casas, por-
gue podia costar la vida de aquel que incumpliera con
el mandato divino.

La poblacién humana crecia paulatinamente y empeza-
ba a explorar sendercs tenebrosos. Los hombres fueron
cayendo como ficiles presas en la tela de arana que ha-
bia tejido Echu, la divinidad timadora, quien habia pro-
metido desde la Creacién, mutilar y corromper toda la
obra de Oloddumare v los seres humanos comenzaron
a robar, escandalizar, esclavizar y a violar todo tipo de
leyes en nombre de muchas causas disfrazadas con el
nombre de Oloddumare; pero que nada tenian que ver
con lo que el Padre Supremo queria de sus hijos.
Durante ese periodo las deidades se fueron marchan-
do al Cielo v sus sacerdotes pensaron que la (inica for-
ma de mantener el orden v la justicia era a través del

# Citado por Fasina Falade: ob. cit.
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gjuramento» v la wmnaldiciéns, en nombre de Dios. La
Falsedad se habia coronado.

Oloddumare creé la Tierra como medio de experimen-
tar si era posible que un universo libre de maldad pu-
diera desarrollarse fuera del Cielo. Antes de que las
deidades salieran en direccién a la Tierra, Echu estaba
alli acechando en los pantanocs y en el momento en que
descendian de la cima de la palmera, se mostraba para
darles la bienvenida. Enseguida, empez6 a obrar sobre
las deidades y ellas, en vez de ayudarse mutuamente tal
como Oloddumare les habia ordenado, empezaron a con-
tradecirse. El hombre habia sido creado como seguidor
de las deidades antes que Oloddumare poblara la Tierra.
No le llevé mucho tiempo a Echu poner a los mortales
en contra de las divinidades. Por causa de la manse-
dumbre tradicional de algunas de las deidades, sus sir-
vientes se revelaron conira ellas muy pronto y
comenzaron a usurpar la autoridad de sus mandos. Una
vez que el hombre se sintié libre y plenamente desata-
do de las prohibiciones divinas, comenzo a experimen-
tar para lograr sus objetivos en la vida. Entonces
afloraron sus rasgos egoistas, su capacidad para des-
truir cualquier cosa que encontrara en su camino.?’

La infraestructura de todas esas caracteristicas negativas
crecio sobre la base de la falsedad; pero esa base es filoso-
ficamente débil vy el siguiente verso del odu de Ifa Baba
Etura Meyi lo demuestra:

Tiré mi lanza y golped a un tramposo

que hizo un largo vestido para ocultar su traicion.
Quienquiera gue se oculte

para ejercer la maldad contra otros,

 Citado por C. Osamaro Ibie: ob. cit., «The odus of Ejiogbes, vol. 2.
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sera el propio mal
el que Io ponga en peligro ablertamente.®®

Otra historia del mismo odu de If3, alerta sobre las perso-
nas que falsean la realidad.

El pez de agua dulce no vive en el mar.

El afoma® no crece sobre la tierra.

La lengua de un mentiroso

no se diferencia en apariencia

a la de un hombre sincero.

El que escucha una conversacion

y luego la cuenta al revés.

Estos fueron los sacerdotes de Ifa

que consultaron para el Tergiversador
cuando se iba a enfrentar a un gran auditorio.
La profecia de Ifa fue:

Nunca se ha escuchado de alguien

gue pesque en la cima de una montana.
Una conversacion sana toma un camino recto,
jamas, en forma de zigzag.

Un chivo, nueces de kola, razupo de frijoles,
deberan ser ofrendados en el altar de Echu,
a Ori, tela blanca y nueces de kola.

EI fall6 en llevar a cabo el sacrificio.

Frente a su auditorio,

la lengua del Tergiversador enmudecid,

la tortuga se escondio en su carapacho,

el cangrejo se metio en su cueva,

el pulpo expulsé su tinta,

la ardilla anuncio la catastrofe;

la lengua del Tergiversador enmudecié.

# Citado por Fasina Falade: ob. cit.
& Afoma: Curujey.
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A continuacion una simbélica y bella historia del odu de
If4 Bab4 Idi Meyi condena la deshonestidad. También lla-
ma a la reflexion sobre la necesidad de depurar la deshones-
tidad cada dia, individualmente, ante la propia conciencia:

Odumare™ dice:

—ILa Verdad va a dictar sentencia.

Todo ser humano se enfrentara a su destino
desde el dia en gue nace.

Idi Meyi dice:

—Yo interpreto Ifa en muchas formas diferentes.
Orunmila dice:

—Lo mas importante es que las personas

gue van a la adivinacion,

encuentren satisfaccion

y salvacion en las interpretaciones.

No disfraces; no adulteres; no olvides cosa alguna.
Odumare dice:

—ILa deshonestidad recibira saneamiento.

Idi Meyi dice:

—Cada dia comparecera ante un juez.

Orunmila dice:

—E] tribunal de su conciencia lo juzgara.

No disfraces; no adulteres; no olvides cosa alguna.
Odumare dice:

—Conocer a una persona

es mejor que conocer el camino.

Idi Meyi dice:

—Un obsequio no presagia peligro

en las manos de quien lo recibe.

Orunmila dice:

—La verdad de un buen consejo

debera encontrar oidos sanos.

¥ Otro nombre con el que es conocido Oloddumare.
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No disfraces; no adulteres,; no olvides cosa alguna.
Odumare dice:

—Hay quienes viven por su pobreza

en la ignorancia del lujo.

Idi Meyi dice:

—Nadie puede evitar que un ser humano

visite a otro ser humano.

Orunmila dice:

—Fue como castigo a las palabras ofensivas

gue el hombre se convirtié

en presa de la deshonestidad.

No disfraces; no adulteres; no olvides cosa alguna.
Odumare dice:

—La deshonestidad recibira saneamiento.

No disfraces; no adulteres; no olvides cosa alguna.

Como en la anterior historia, en todo el cuerpo literario
de los odu de Ifa se enfatiza la necesidad de combatir la
deshonestidad porque esta rompe la armonia de las leyes
universales. La persona deshonesta vive en la falsedad, la
falsedad esta estrechamente relacionada con la ignoran-
cia y la ignorancia no permite el progreso de la conciencia.
El verso del poema: «No disfraces; no adulteres; no olvides
cosa algunar, es un llamado a la correccién y al crecimien-
to, ¥ a su vez implica que una de las formas es escuchar
los consejos de los mavores o de otras personas que ha-
yan vivido determinada experiencia para sacar mejor par-
tido a la vida, sin confundir la falsa riqueza material con la
riqueza espiritual. La deshonestidad es pobreza de espiritu
¥ no deja herencias valederas. Al final del poema se aprecia
la esperanza de que todo hombre puede ser saneado, por-
que fue creado en la bondad y en la verdad, por lo tanto, su
naturaleza ancestral esta divorciada de la falsedad.

El siguiente poema del odu de If4 Ogbe Os4, alerta so-
bre las consecuencias de la falsa prosperidad v condena
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la falta de escrupulos de algunas personas con tal de al-
canzar bienes para ubicarse socialmente, porgue solo
creen en la reputacién que da la riqueza material.

Eres «prosperor con deshonestidad,
Oloddumare te observa desde arriba.
Traes pena a la vida de los demas,
Oloddumare te observa desde arriba.
Eres apréspero» con mentiras,
Oloddumare te observa desde arriba.

No podrés esperar felicidad,
Oloddumare te observa desde arriba.
Esa fue la profecia de Ifa para Ogbe Osa.
Las cuentas estaran saldadas al final de tu vida,
Oloddumare te observa desde arriba.

Por su parte, el odu de Ifa Iwori Ogbe revela que Oninmila
llegd a preocuparse seriamente por la deshonestidad de
los seres humanos, ya que no sabia en quien confiar. Las
otras deidades también participaban de esos sentimien-
tos, pero €l, en un mensaje de esperanza, les respondid
que no debian inquietarse, ya que la condicidn del mun-
do mejoraria para bien a pesar de las malas inclinaciones
del hombre.

Las tradiciones yorubéa cuentan que en los viejos tiem-
pos, los labios de los mentirosos eran trinchados como
castigo y como advertencia a los demas. En el area de
Tjebu-Ode, Nigeria, las personas cuyos labios hahian sido
removidos de esta forma eran segregadas y vivian en un
barrio: eran empleadas como ejecutores o verdugos.

El odu de If4 Iwori Ofn revela con la siguiente historia,
las consecuencias que puede acarrear una mal intencio-
nada mentira entre los miembros de una comunidad. El
personaje central de la historia aspiraba a vivir de los de-
mas y su simbélico final es un alerta contra la falacia.
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Oloyombere, era una figura controversial para la socie-
dad, porque tenia la tendencia de manipular la infor-
macion en beneficio propio. Como era demasiado vago
para ganarse la vida por si mismo, con tal de conseguir
comida gratis, agrandaba, inventaba y relacionaba un
cuento con otro para indisponer a las personas entre si
y sacar provecho.

En una ocasion, Oloyombere le dijo a la divinidad de la
Muerte que cuidara a sus hijos, porcue un hombre que
decia ser mas fuerte que ella estaba dispuesto a matar-
los. El le aconsejd a la Muerte que preparara un gran
bancuete para evadir al intruso. La Muerte se sintio in-
sultada v se negd a preparar comida alguna. Decidio
esperar por el hombre que era «suficientemente pode-
roso» como para acabar con sus hijos v aparento des-
conocer la noticia. Cautelosamente, a través de sus
poderes suprasensibles, mantuvo vigilado el Cielo y la
Tierra para saber si alguno de sus hijos estaba en peli-
gro, pero no veia nada anormal.

Cuando Oloyombere descubrié que la Muerte no caia
en su trampa, concibié un nuevo plan. Se acerco a los
Ancianos de la Noche v les dijo que se prepararan pata la
guelta porque la Muerte estaba planeando matar a sus
hijos. Ellos comenzaron a correr sin direccién.
También fue donde Arone, el cuidador de los difuntos,
v le advirtié de un combate que se avecinaba. Sin em-
barge, Arone usé sus poderes misticos y vio que no
habia necesidad para molestarse.

Entretanto Oloyombere observd el Cielo v la Tierra y per-
cibid una quietud total. Entonces comenzo a preguntar-
se sila falsa alarma le generaria algin efecto positivo.
Finalmente fue a ver a Changd v le dijo que los Ancianos
de la Noche habian apilado lefia para hacer una fogata
en la parte de atras de st casa y acabar asi con sus hijos.
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Dispuesto a reforzar la veracidad de sus noticias, acom-
pané a Changd hasta la casa de la reina de la Hechice-
ria, Iyami Ochooronga, para desaparecer la lefia.
Cuando a la mafana siguiente, la reina de la Hechice-
ria vio que su lefia habia sido robada, entendid que la
linea de combate habia sido cruzada. La noche siguiente
decidid preparar una estrategia destructiva para gol-
pear a los hijos de la Muerte antes de que él atacara a
los suyos.

Cuandgo la Muerte vio a las brujas atacar a sus hijos,
montadas en raices y ramas, les pregunté la razon de
aquel ataque v ellas les respondieron que sdlo se esta-
ban adelantando, porque no iban a permitir que él se
llevara a sus hijos. La Muerte se levanté rapidamente
y fue a ver a Orinmila para consultar la situacion. El
oraculo prescribid a la Muerte que realizara un sacrifi-
cio con maiz, huesos de serpiente y todo lo comestible,
para evitar las terribles consecuencias de una infamia.
En ese momento, Onminmila vio que la reina de la He-
chiceria estaba por entrar en su casa y le indicé a la
Muerte que se escondiera detras de una cortina.
Cuando Ivami Ochooronga se senté frente a Orinmila,
también en busca de adivinacion para resolver el en-
frentamiento con la Muerte, éste le pregunté como le
habia llegado el mensaje de que la Muerte iba a llevar-
se a sus hijos. Desde su escondite, la Muerte oy6 a Iyami
Ochooronga narrarle a Oranmila que Oloyombere la
habia alertado para la guerra. Entonces la Muerte
comprendié que todo habia sido una trampa para
indisponerlos.

Orinmila realiz6 la adivinacién para Ivami Ochooronga
v le aconsejé que pusiera iames en agua hirviendo y
los moliera hasta convertirlos en polvo, el cual debia
mezclar con aceite de palina para preparar catorce
lamparas alrededor de su casa. Elle asegurd que la luz
detendria el ataque de la Muerte.
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Despues que Iyami Ochoocronga se fue, La Muerte le re-
velé a Oninmila que Oloyombere habia sido también su
informante y partié para realizar su ofrenda.

Al séptimo dia, Oloyombere se convirtioé en una salaman-
dra y corrid hacia el bosque donde continia buscando
alimentos hasta nuestros dias, y espera, en vano, obte-
nerlos de la Muerte, la Enfermedad v las brujas.®

Es comun entre los yorubéa escuchar la maxima; «Es sélo
la rectitud lo que previene que uno muera joven, v le per-
mite a uno vivir hasta que sea sumamente canoso» o «La
rectitud en lugar de la falsedad paga el dividendo.» Tam-
bién en el odu de If4 Ogunda Ogbe se alude a las conse-
cuencias de la mentira.

La deshonestidad eventualmente mata a un mentiroso.
La traicion eventualmente destruye al traicionero.

El que llama blanco al negro

Oloddumare lo observa desde arriba.

Quien llama hoja de caoba a Ia hoja de ceiba,
Oloddumare lo observa desde arriba.*

Otro ejemplo donde la verdad y la mentira se contraponen
es esta historia del odu de If4 Eturukpén Iwori que nos ha-
bla sobre tres jinetes que fueron por adivinacion, pues se
iban de campaia y Orinmila los alerté para que hicieran
sacrificio, ya que uno de los tres no regresaria. Ellos no
cumplieron con la prescripcién y partieron.

Efectivamente, uno de ellos murid; pero los otros trata-
ron de ocultar el hecho. Amarraron al fallecido a un caballo
para engariar a Ortinmila haciéndole creer que todos ha-
bian regresado sin novedad. Cuando pasaron delante de
Ortinmila se detuvieron y le dijeron que €l era un mentiro-
50 porque los tres habian sobrevivido.

% Citado por C. Osamaro Ibie: ob. cit.,«The odus of Iworis, vol. 4,
* Citado por Fasina Falade: ob. cit.
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Orninmila, que sabia de la mentira, los convido a bajar-
se de los caballos para que bebieran un poco de agua y
los hombres vencidos por la sed, fueron descubiertos con
el ardid. Asi Orinmila les demostrd que la mentira siem-
pre es descubierta y que la prescripcion del oraculo se-
guia vigente porque aungque ya habia un muerto, ellos dos
tenian una ofrenda pendiente y si no la hacian moririan a
causa de las heridas que traian de la campafa.

1f4 advierte sobre la deshonestidad del pensamiento y
por eso los yoruba dicen: «Uno es tal cual los pensamien-
tos en su corazonn. El odu de Ifa Ogunda Ofin sentencia:

Un mentiroso miente;

sus mentiras lo destruyen.

El malvado demuestra su maldad;

su maldad lo dafia.

No hay paz para el mentiroso.

No hay seguridad para el malvado.

El traicionero se hace un dario indecible.

Estas fueron las declaraciones del oraculo a Ortinmila
cuando el mentiroso, el malvado y el traicionero
estaban por ser sus estudiantes,

y cuando él los purga de ser estos malos personajes.*

La deshonestidad se manifiesta de diferentes formas. E1
odu de Ifa Baba Eyiogbe, plantea que: «Aquel que ocul-
ta sus males con ellos sera enterrado», por lo tanto,
mentir por orgullo, vergiienza o terquedad, es también un
acto de deshonestidad. Aparentar lo que no se es, puede
afectar a los demas, pero en primera instancia, quien ob-
tiene menos, o ningun dividendo, es quien se engafa a si
mismo y no acepta las responsabilidades de la verdad.
Al respecto, el odu de If4 Oyekd Obara, en uno de sus ver-
§08 presagia;

% Ibidem.
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Un raton nunca sobreviviria

si lamiera el agua fermentada de un melén.

Esta es la revelacién de Ifé para Lasilo,

quien tenia una llaga en la pierna izquierda,

pero eligio aplicarse la medicina en la pierna derecha.
El que tiene una llaga en la pierna derecha

y decide tratarse la pierna izquierda

Se esta engariando a si mismo.¥

Por otro lado, unos versos del odu de Ifa Bab4 Eyiogbe
confirman:

El que se prepara para enfrentar el peligro,

es llamado valiente.

El que se enfrenta a una gran responsabilidad,
es llamado de igual manera.

El zorro finge simpleza para no trabajar.

Estar callado, aparentar ignorancia,

no hace del hombre un zorro.

Esos fueron los nombres de los sacerdotes de If4
que hicieron adivinacién para Escurridizo
cuando tenia que asumir la guia de su pueblo.
Un chivo, un carnero;

una estaca, cuatro nuecss de kola

¥ tres mil doscientos cauries

debian ser ofrendados

en el lugar sagrado de los ancestros.

El! sacrificio no se realizo.

El pueblo de Escurridizo buscé otro guia.
Escurridizo desde entonces se escabulld.
Escurridizo desde entonces evadié a las personas.

Para los yoruba, el universo esté regido por leyes que per-
miten la perfeccion de la Creacion y la correcta organizacién
y desenvolvimiento del mundo y los seres que lo habitan.

™ Ibfdem.
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Estas leyes son una fuente inagotable de ensefianzas, y el
cumplimiento eterno y cabal de ellas ayuda a alcanzar ni-
veles superiores en la evolucién de todo lo que Oloddumare
cred, porque son capaces de armonizar el desarrollo de las
conciencias emanadas de El a través de experiencias que con-
ducen a la comprension del saber mayor: el Amor es el ori-
gen v es la llave de la trascendencia.

Estas leyes organizan el espacio tiempo de todo lo que
ha existido, existe y existir4, por lo que abarcan la dimen-
sién v la realidad especificas en que la conciencia, canali-
zada en el cuerpo humano, pueda tener determinadas
experiencias y la duracién de cada una de ellas.

El hombre es proclive a violar las leyes bajo las que fue
creado, v esta violacién produce inevitablemente sufri-
miento. «Inocentemente» hay una oposicion a las leyes,
pero la inocencia no se perdona porque el desconocimiento
no te exonera del error —y no es un desproposito— ya
que esas leyes estan grabadas en la conciencia espiritual
o superior, pero no se las recuerda en el plano terrenal.
Asi que cada individuo o colectivo tendra que reconocer y
asumir un proceso de transforrnacion y cambio permanente
sobre la base de leyes exactas, eternas e inmutables.

Por eso uno de los aspectos que distingue a un yoruba
es el respeto a los pactos.

Los pactos

La palabra pacto en yoruba es imule que literalmente signi-
fica «beber juntos de la tierrar. Esta significacion esta rela-
cionada con el ritual que en los origenes se seguia a la
hora de sellar el pacto ante la divinidad tutelar de la Tierra
(Ota Olé), durante este se abria un hueco en la tierra, se
vertia agua, se partia una nuez de kold y ambos pactantes
sorbian el agua. Arrodillados frente al hueco pactaban de
la siguiente forma:
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«iOh Tierra! —refiriéndose a la divinidad Ota Qlé, latnica
capaz de sobrevivir al hombre y enfrentarse a cualquier
poder por mandato de Oloddumare— que yo sea tragado
o desaparezca de ti si incumplo el pacto.»

Después, los pactantes comen de la nuez de kola y be-
ben del agua. Ahi queda sellado el pacto.

El pacto es sagrado para los yoruba, por ello es impor-
tante observar la regla en contra de la falsedad y el rompi-
miento de convenios o pactos por una sola de las partes.
Por eso el odu de Ifa Baba Oyeki Meyi dice:

No le mintamos a nuestroc camarada;
no rompamos un convenio con un asociado;
esto es a cuenta de nuestro suefio [muerte].®

El pacto se basa en la palabra y esta tiene connotaciones
singulares para dicha cultura. El dialecto yoruba no llegé
a alcanzar la categoria requerida para convertirse en un
idioma —segtn los parametros de la lingilistica occiden-
tal—, porgue las etnias que lo hablaban fueron sometidas
por los colonizadores, quienes truncaron su desarrollo so-
cial; asi que nunca existié un alfabeto que diera posibili-
dades de escribir, y en una sociedad que no escribia, la
palabra tenia un gran peso. Ain después que los coloni-
zadores adecuaron los sonidos de la lengua yoruba al al-
fabeto inglés —idioma oficial de Nigeria en la actualidad—
para que la misma se escribiera, los patrones generales
de conducta, ratifican la importancia de la palabra.

|...] aquel que falta a su palabra mata a su persona civil
vy religiosa... v se separa de si mismo y de la sociedad |{...]
|...] La palabra es divinamente exacta, conviene ser
exacto con ella.

% Citado por Bolagi E. Idowu en: Oloddumare God in Yoruba Belief.
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La lengua que falsea la palabra, vicia la sangre de aquel
que miente.

{...] Presta atencién para no contradecirte a ti mismo.
Es mejor que el mundo se separe de ti antes que t te
separes de ti mismo.*

Los yoruba afirman que ellos s han tenido siempre una
forma para escribir y esta es Ifa. El sistema filosofico de Ifa
se escribe en forma de cédigos sobre la bandeja de adivi-
nacién, donde se esparce el polvo sagrado para que el sa-
cerdote pueda marcar el odu que estéd hablando para el
cliente a través del oraculo. Sin embargo, después que esta
wescriton el codigo, el sacerdote recurrird a su memoria y
comenzara a «hablar» el Ifa.

Conociendo que If4 es el sistema que rige la ética de los
yorub4, y que el pueblo depende de la palabra de los sacer-
dotes para conocer las verdades que el oraculo revela, po-
demos comprender la importancia de la palabra para este
pueblo,

En el odu de Ifa Baba Obara Meyi, Oranmila advierte
ala humanidad, de forma metaférica, la importancia de la
palabra en la vida, al narrar que un dia Oloddumare le
pidié que le preparara el peor y el mejor plato que se pu-
diera comer y Or(inmila cociné lengua de res.

Intrigado, Oloddumare le recordd que debian ser dos
platos, pero Orinmila le explicd que estaba ante la peor y
la mejor comida a la vez, porque la lengua puede ser tan
mala como para llevarnos a la destruccién o tan buena como
para ayudamos a alcanzar nuestros mejores propositos.

En el cuerpo literario de los odu de Ifa, hay una histo-
ria de Bab4 Eyiogbe que cuenta como las cuatrocientas
una deidades acusaron falsamente a Orunmila frente a
Oloddumare. Como él era inocente, se volvid y les dijo lo
siguiente:

% A. Hampaté Ba: Historia general de Afn'ca, Metodologia v prehistoria
africana, vol. 1, «Latradicién viviente».
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El juicio le pertenece a la tierra en que pactamos.

El juicio le pertenece a la tierra en que pactamos.
Estuvimos juntos en la tierra y comimos rata de bosque,
estuvimos juntos en la tierra y comimos pescado,
estuvimos juntos en la tierra y comimos babosas.

FEl juicio le pertenece a la tierra en que pactamos.”

El rompimiento de los pactos v la falsedad son condena-
dos. El que viola un pacto se considera no sélo indigno,
sino también maldito. Aquel que es dado a la falsedad, se
cree que no puede prosperar finalmente, como sentencia
el siguiente refran yoruba: «El gue rompe el pacto des-
aparecera con la tierran.

La adoracion v el sacrificio del mentiroso y farsante que
rompe los pactos jamas son aceptados, mientras que la
adoracidn v el sacrificio de quien es honesto siempre son
aceptados. Asi dice el odu de Ifa Ofiin Etura;

EI mentiroso tira la nuez de kold, no es propicia;
el que rompe pactos tira la nuez de kol4,

a mal presagio.

Los de buen carécter tiran la nuez de kola,

es sencillamente propicia.®

Ahora bien, independientemente de esta consideracion
inicial, los pactos se realizan, por lo general ante Ogguin.®

9 Citado por Bolagi E. Idowu: ob. cit.

 Ibidem.

% Oggin: la deidad de la ingenieria metaliirgica, de la guerra y de los caza-
dores, los guerreros, los otfebres. Se cree que tiene el machete para limpiar el
camino v para abrir la puerta para la riqueza, la salud v la prosperidad; es
una de las divinidades mas antiguas de la cosmogonia yoruba. Su rango
dentro del conjunto de las divinidades esta marcado también porque en
ausencia de QOrichanl4, él preside el Consejo Divino. Se le considera como el
artista maestro, el que da los toques finales al trabajo creativo de Qrichanlé.
Se encarga de las circuncisiones, marcas tribales, tatuajes y cualquier ope-
racion quinargica. Bs la deidad protecteora de los huérfanos, preside los jura-
mentos, las alianzas vy los pactos.
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Dicha divinidad representa la justicia absoluta, por lo que
se le invoca para que «presencie» un pacto o convenio en-
tre dos o mas personas. En la actualidad, cuando un yoruba
practicante de la religién tradicional es llevado a la corte
de justicia, se le pide que jure sobre Oggun (representado
por un pedazo de rail de ferrocairil) en lugar de la Biblia o el
Coran. Los yoruba creen con mucha firmeza que cualquie-
ra que jure en falso o viole un convenio del cual Oggun es
testigo, no puede escapar de su juicio severo y su senten-
cia por lo general es un horrible accidente.

En el pacto, ambas partes contraen obligaciones y
acuerdos que plantean por un lado la cooperacion mutua
y por otro lado el no hacerle dafio a persona alguna. Note-
mos que el pacto, el cual tiene un basamento religioso,
conforma todo un codigo ético a su alrededor.

Como consecuencia de los lazos entre €l pacto y el ele-
mento religioso, no respetar las obligaciones y acuerdos
conlleva un castigo por la divinidad ante la cual se sello.

Otro pacto es el que establece el individuo con una
divinidad, y en él aparecen ciertas restricciones. Un ele-
mento importante en este tipo de compromiso es el
gbigbha éwo, que no es otra cosa que la lista de tabues,
de abstinencias que traza la divinidad de acuerdo con
sus caracteristicas y también esta en los actos y objetos
que la complacen y la halagan.

La historia que aparece a continuacién, del odu de Ifa
Ofiin Meyi, narra las consecuencias de faltar a un pacto
sellado con una divinidad:

Habia un médico que era muy famoso por sus acerta-
das decisiones a la hora de valorar si un paciente se
salvaria o no. Pero lo que no sabian sus conciudadanos
era que este habia hecho un pacto con la Muerte.

El acuerdo era que cuando un enfermo fuera para el
médico, la Muerte encenderia una vela en la cabecera
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de la cama, pero si al eniermo se ie habia acabado su
tiempo para vivir en la Tierra, la Muerte encenderia otra
vela a los pies de la cama, porque entonces le pertene-
cia. Pero una vez, enfermé gravemente el suegro del
médico y este se comprometio a curarlo, aun cuando
habia visto la vela que la Muerte puso para sefalar que
el enfermo le pertenecia. El médico insistié en salvar a
su paciente y entonces la Muerte apagd su vela.

El enfermo sano, pero poco tiempo después, al desper-
tarse una manfana, el médico vio una vela encendida a
sus pies v le cuestiond a la Muerte el por qué si él no
estaba enfermo. La muerte le contestd que él se habia
propuesto curar a un enfermo que tenia que morir v al
romper el pacto, él debia pagar con su vida.

Otro elemento significativo en las concepcioén ética yoruba
son los tabues. Eltabu tiene, igualmente, una significacién
en lo individual vy lo colectivo. Se indica conlos vocablos a-
ki-se-e, ulo que no debe hacersen. El tabi se identifica con
la ofensa. La palabra ewa fue empleada originalmente en
relacién con la violaciéon de las leyes rituales.

La frase j'éw¢ literalmente significa «comer tabu», pero
en realidad se utiliza para sefialar «romper el tabii»; en
otros casos es para sehalar el hecho de haber comido algo
que no se debia. Esta palabra yoruba alcanza a todos los
actos que transgredan leyes como cometer adulterio, rom-
per un pacto, golpear a un padre, etcétera.

Un pasaje del odu de Ifa Ogbe [rosun nos advierte acer-
ca de la actitud vy el papel de Orinmila ante los tabies
(que debe ser extensiva a los seres humanos). Ademas,
nos ilustra acerca de la inagotable paciencia que caracte-
riza a Ominmila.

Hace mucho tiempo, vivié en Iwo una princesa cuya
belleza era tan cautivante que ningun hombre de su
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tierra se consideraba digno de desposarla v su padze,
el rey, le habia prometido entregarla en matrimonio so-
lamente al hombre escogido por ella misma.

Cuando los pobladores de Ife oyeron de su fama y belle-
za, decidieron competir por su mano en matrimoenio.
QOggnin fue el primero en hacer el intento; pero fraca-
s6. El siguiente fue Qzain y tampoco tuvo éxito.
Después de esperar en vano por el retorno de Oggun y
Ozain a casa, los pobladores de Ife recurrieron a
Orninmila para que fuera a buscarlos. Entonces €l convi-
dé a sus sacerdotes de Ifa para una adivinacion y estos
le dijeron que Oggin y Ozain ya no existian.

Dichos sacerdotes le aconsejaron que antes de ir a Iwo,
él debia ofrendar a su Ifa y a Echu, porque tendria que
hacer acopio de paciencia para evadir la suerte que ha-
bian corrido antes Ogguin y Ozain. El hizo el sacrificio y
partio decidido a resolver el misterio, aun cuando la pres-
cripcidn del oraculo revelaba que seria maltratado.

Al llegar, comenzd a bailar en la entrada del pueblo, yla
gente se reuniod para darle la bienvenida; tambien cauti-
vada, la bella princesa aparecié y manifesté rapidamen-
te su interés por él. Oninmila aceptd la insinuacion y la
condicién de vivir con ella en la casa de su padre.

Una vez enla casa, como gesto de hospitalidad, la prin-
cesa le preguntd si habia algo qué él prohibiera. An-
tes de responder, Orinmila indagé por el paradero de
sus hernmanos mas viejos, quienes habian ido a Iwo a
pedirla en matrimonio. Ella le dijo que el primero era muy
agresivo para su gusto, mientras que el segundo era
demasiado diabdlico, razones por las que rechazé am-
bas propuestas vy suponia que ellos habian ido en bus-
ca de nuevos hogares en otros pueblos, porque estaban
demasiado avergonzados como para quedarse en Iwo o
volver a Ife. Orlinmila sabia que la princesa estaba min-
tiendo; pero decidido a seguirle el juego para cumplir
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con su encomienda, le reveld que prohibia la rata de
bosque,® el pescado, la gallina, la chiva, el chivo del
monte, el aceite de palma, €l vino de palma v la mens-
truacién de la mujer (de todos estos elementos, el Gltimo
es el inico que le esta vetado a él, todos los demas son
alimentos que Orinmila disfruta).

Unos dias después, la princesa preparé rata de bosque
para la comida de Ominmila y se senté en angulo recto
en su altar de Ifa, a pesar de que estaba menstruando.
Cuando Orinmila vio lo que le habian cocinado, le pre-
guntd por qué le daba un alimento ¢que él prohibia. Ella
alegd que en la casa no habia otra cosa. Después de
una profunda reflexion, Oranmila le dijo, que la esencia
del matrimonio radicaba en compartir mutuamente las
penas v los placeres.

—Eg por amor a alguien que uno come lo que se
prohibe. {Por qué debo temerle a la muerte cuando ten-
go a mi lado a la reina de la belleza?

Con esos comentarios amorosos, €l abrazé a la mujer y
decidié comerse la rata de bosque para «complacerias.
Después que comieron, cuando la princesa se levantd
para recoger los platos, Cranmila vio que la tela blanca
cque adornaba su altar, habia sido manchada con des-
carga menstrual. Una vez mas ella se disculpé ante él
porque la descarga lleg6 inesperadamente. El la per-
doné de buena gana y salié para lavar la tela manchada.
La princesa estaba desconcertada.

Una tras otra, la mujer le dic a Orlinmila cada una de
las cosas que él prohibia, pero no perdio la paciencia.
Después de agotar la lista de alimentos prohibidos por
Orinmila —y él seguia impertérrito— la princesa de
Iwo decidié en un nuevo acto de completa provocacion,

1™ Rata de bosque: En Cuba, por sustitucién, se utiliza en los sacrificios a
lajutia, una especie endémica de roedor.
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nvitar a su anante, para que 1os visitara con el pretex-
to de ser un pariente allegado. En la noche, el amante
le hizo el amor ante los mismos ojos de Oranmila. Eso
fue exactamente tres afnos después de estar Orunmila
viviendo con ella.

A la manana siguiente, Orinmila buscé agua para que el
amante tomara su barfio. Cuando el hombre estaba a pun-
to de partir, Orunmila sugirié que €l se uniria a la prin-
cesa para acompariarlo hasta el camino. Habia llegado
el momento de acabar con la farsa. ,

Tan pronto como llegaron a las afueras del pueblo, él
invoco a Echu para que interviniera. Echu uso su pro-
pia cabeza para convertirla en un escollo en el camino, y
el amante, que iba al frente, se golped un pie con este,
y cay6. Al mismo tiempo, Orunmila le apuntd con su
vara de autoridad v lo transfiguré en un caracol, al que
rapidamente rompi6¢ y unto sobre el cuerpo de la mujer
para lavar la huella del intruso.

Cuando ellos regresaron a la casa, la princesa se asusto
mucho ante los poderes de este pretendiente «infini-
tamente paciente» y dirigiéndose a su padre procla-
mé que al fin habia encontrade el marido que ella
esperaba para casarse. Su padre rapidamente convido
a Orinmila y a su hija, y ambos declararon sus deseos
de convertirse en esposos. Al mes siguiente, la prince-
sa quedd embarazada.

Fue en ese momento, cuando Orinmila busco el permi-
so de su suegro para retornar a su pueblo (Ife) con su
esposa. El suegro acepté v los bendijo.

Al llegar a su casa en Ife, Orinmila presento a la espo-
sa como Iya ile Iwo, que significa: el producte de mis
sufrimientos en Iwo. Esta frase es el origen de la pala-
bra yoruba «iyawodn que significa una esposa.
Entonces Oranmila compuso una cancion especial en
alabangza a la perseverancia, e hizo una fiesta por el éxito
de su migién de mas de tres anos en Iwo.
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Esla experiencia confirmo una filosofia fundamentai de
Ifa, que si un hombre revela a su esposa lo que €l
prohibe, es eso exactamente lo que ella le va a hacer,
cuando planee deshacerse de él. La persona que no
prohibe nada, sélo prolonga su vida. '

Es por eso que Orinmila no prohibe nada, vy si bien hay
quienes piensan que el culto de Ifa acuna limitaciones ri-
gidas v generales para sus iniciados, debemos sefialar
que las prohibiciones que ifa prescribe en su cuerpo lite-
rario son personales y eventuales; aparecen en la bande-
ja de adivinacidn a través de un odu con caracteristicas
especificas, las cuales identifican una situacién determi-
nada por la que atraviesa el consultado por el oraculo v
Orinmila simplemente le recuerda y previene por qué
no debe ir a ciertos lugares, comer determinados alimen-
tos o alguna otra cosa que le proporcione perspectivas de
peligro. El reconocimiento, la aceptacion y el cumplimien-
to del tabu son tan importantes para los resultadas del
proceso adivinatorio como las ofrendas prescritas en la
historia de Ifa; el tabll es el primer sacrificio que hace
quien va por adivinacién, porque debe asumirlo desde el
mismo momento en que se le dice.

Un pequeno pasaje del odu Ogunda Oyeku, donde se-
gun las tradiciones de Ifa nace la porfia, nos ofrece la posi-
bilidad de reflexionar acerca de la credibilidad de la justicia
humana teniendo en cuenta que cada ser social, como ser
individual, adquiere en la Tierra una formacioén sobre va-
lores generales que son concebidos como dignos.

Dos hombres que trabajaban para un mismo patron se
cuestionaban las probabilidades de error al senten-
ciar a las personas; uno defendia la perfeccién de la
ley v el otro dudaba de ella. Para demostrar su teoria,

1 Citado por C. Osamaro Ibie: ob. cit., The odus of Ejioghe, vol. 2.
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el incrédulo de la ley aprovechd que su companero sei-
viria su cabeza con un gallo, por prescripcion del oracu-
lo, v se rob6 el gallo de su patrén.

Al dia siguiente, se hizo notoria la falta del gallo y todos
fueron interrogados. E1 hombre que habia escondido el
gallo, declar6 que la noche anterior vio como su compa-
fiero sacrificaba un gallo. El hombre inocente, perplejo,
estuvo a punto de morir por un delito que no cometio, y
su companero, que habl6 a tiempo de evitar la tragedia,
le demostrd que los hombres pueden equivocarse en
sus juicios y condenar sobre evidencias aparentes.

La siguiente historia nos ensefia la importancia de actuar
con verdadera fe, guiados por sanos sentimientos.

Poco antes de marcharse del Cielo, Baba Owanrin Meyi
conocid a otros sacerdotes de Ifa. Ellos le aconsejaron
realizar un sacrificio para evitar ser victima de una cons-
piracién cuando estuviera en la Tierra. Debia ofrendar
otro macho cabrio a Echu en la vispera de su partida.
Después hizo un festin con un chivo gris a los ancianos
sacerdotes de Ifa del Cielo, ellos le dieron su bendicion
y le prometieron apoyc eterno mientras se encontrara
en la Tierra.

Finalmente, fue ante Oloddumare para obtener la ben-
dicién y la autorizacién con un pedazo de tela blanca,
una tiza blanca, una pluma grande de cotorra y dos nue-
ces de kola blanca. El Padre recibié las ofrendas, le dio
su bendicién y lo autorizd para ir hacia la Tierra.

Nacié en el pueblo de Oyo y se acogio a su arte como
sacerdote If4, a la vez que realizaba actividades comer-
ciales. Al principio tuvo éxito en ambas vocaciones, pero
su prosperidad, provoco la envidia de los sacerdotes
de Ifa mas viejos. Los ancianos comenzaron a confabu-
larse en su contra, hicieron una adivinacion colectiva so-
bre cémo disminuir la popularidad de Baba Owanrin
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Mevi y al final decidieron acudir a él para una adivina-
cién sobre cémo destruirlo. El les dijo que sacrificaran
una chiva a su Ilfa y un chivo a Echu.

Echu fue a ver a Baba Owanrin Meyi para alertarlo,
porgue el sacrificio se iba a realizar en su contra; pero
¢l le confirmoé que los versos del odu revelados por el
oraculo va le habian advertido de la traicién y él sabia
cqué hacer para dar al traste con las magquinaciones de
los ancianos sacerdotes.

Ellos no regresaron para los sacrificios.

En ese momento se desarrollaba el festival anual de una
de las deidades en el pueblo, los conspiradores invita-
ron a Baba Owanrin Meyi para que los acompanara a las
ceremonias. Ellos habian cavado un agujero en la ruta
hacia el santuario de la deidad y esperaban que &l toma-
ra ese camino, mierntras que ellos seguian uno distinto.
Era costumbre que los visitantes del santuario fueran y
vinieran por rutas diferentes.

Como va sabia lo que tramaban en su contra, después
de haber conocido sobre la conspiracion, Baba Owanrin
Meyvi les dijo que se le habia prohibido visitar cual-
quier santuario que no fuera el de Onminmila; pero ellos
recurrieron a la amenaza de expulsarlo del pueblo sino
se presentaba a la ceremonia, porque era obligacién
civica de todos los habitantes de Oyo.

Ante esa amenaza, decidid consultar a Ifa sobre qué
hacer v su Ifa le pidié un sacrificio de una chiva gris v
de un chivo a Echu. El realizé los sacrificios v posterior-
mente partio hacia el santuario, donde se le pedia a
todos log visitantes permanecer durante catorce dias.
También era costumbre que todos asistieran en grupos,
pero que regresararn a su casa por separado.

Al decimocuarto dia, las ceremonias habian concluido
v era hora de dispersarse, los conspiradores le dijeron
a Baba Owanrin Meyi que debia encabezar la comitiva
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para hacer el camino de regreso a su casa. Asi era como
esperaban tentarlo para que cayera en el hueco camu-'_
flado en el camino. Cuando se acercaban al lugar, Echu
transformé el craneo del macho cabrio utilizado en el
sacrificio en un obstéaculo sobre el terreno, él tropezd con
el objeto colocado por Echu, salté sobre el hueco y con-
tinud sin peligro su viaje de regreso. Las personas se
regocijaron con €l al verlo llegar sin peligro a su casa.
Mientras tanto, Echu cubrié el hueco que habian cava-
dolos conspiradores y preparé otro justo fuera de la puer-
ta principal del santuaric. Mucho después que Babi
Owanrin Meyi se habia marchado, los conspiradores
decidieron marcharse uno tras otro.

Sin dar motivos para que se sospechara de la presencia
de otro hueco, Echu habia instalado el craneo del ma-
cho cabrio como un travesano en las inmediaciones del
hueco, el primer conspirador tropezé contra el travesa-
fio v cay6 en la trampa, Echu preparoé el travesano para
el siguiente conspirador, y asi hasta que todos estuvie-
ron a buen recaudo dentro de la profunda tumba.
Cuando el altimo conspirador estuvo en el hueco, Echu
lo sellé como si nunca hubiera existido alli nada. Asi
fue como desaparecieron todos los conspiradores sin
dejar el mas minimo indicio de qué les habia sucedido.
A partir de ese dia OrGnmila ordené gue todo aquel
que vaya a buscar la salvacién a un santuario sagrado,
debera hacerlo con un corazén limpio, porque los mal-
vados puede gue no regresen vivos.

Poco después habia un total caos en Oyo, pues muchas
familias comenzaron a buscar a sus maridos, hijos y fa-
miliares desaparecidos. El pueblo decidi6 ir a una adi-
vinacion masiva. De nuevo fueron a ver a Baba Owanrin
Meyi, quien después de adivinar reveld que el rey de
la Muerte habia enviado mensajeros del Cielo para
secuestrar a los que regresaban del santuario y que
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tenian intenciones malsanas. Les aconsejé que podian
comprar las vidas de aquellos —los cuales tenian de-
masiado miedo para abandonar el altar—, pero aun
debian realizar el sacrificio; muy répido lo hicieron y
s6lo entonces fue que Echu aclar6 el camino para los
celebrantes que aun quedaban en el santuario con el
fin de que regresaran sin peligro a sus hogares.

Una vez pasada la tormenta, Baba Owanrin Meyi canté
una alabanza a los sacerdotes que habian realizado una
adivinacion para €l en el Cielo que decia:

A los ancianos de Oyo se les dijo
gue realizaran un sacrificio
pero ellos ignoraron esto completamente.
A mi se me dijo que realizara un sacrificio similar,
yo escuché e hice el sacrificio.
Erré mis pasos y me salvé
porqgue habia realizado el sacrificio.
Otros erraron sus pasos y murieron,
porque no habian realizado el sacrificio.
Los que hacen el sacrificio
indefectiblemente reciben la salvacion.?*
La adoracién es realizada por los yoruba de dos maneras,
en privado y en ptiblico. Diariamente, de forma privada, el
yorubéa da gracias por el dia que comienza, por la buena
suerte, invoca a la deidad para que atienda a su «hijor». Es
de otro modo cuando se celebra el dia sagrado de la divi-
nidad, entonces se llevan vestidos para la ocasion, se pre-
para comida, etcétera.

Existe asi una ética privada e intima, muy profunda,
cuya ohservancia es parte del pacto entre la divinidad y

12 Citado por C. Osamaro Ibie: ob. cit.
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el individuo, y otra eticidad social, donde el pacto es tam-
bién con la divinidad, pero con un caracter exégeno, con
el grupo social al cual se pertenece.

Respeto a la ancianidad

Las Leyes Divinas que rigen en el Cielo tienen como
base el respeto a la jerarcuia establecida por la anciani-
dad, por eso una regla de primer orden en la ética yoruba
es el respeto por los ancianos, por su sabiduria y por su
capacidad para guiar a los jévenes; esto es practica co-
mun. Prevalece entonces el concepto de que juventud y
vejez son complementarias para el buen desarrollo de las
personas.

Tradicionalmente, la edad era determinante para ejer-
cer la autoridad porque se valoraba el tiempo vivido como
una fuente para alcanzar la sabiduria; no se le permitia a
una persona joven intervenir cuando los mayores con-
versaban.

Se cuenta que Baba Etura Meyi, quien vivio algunoes afos
en tierras musulmanas y practicé alli el arte de la adivina-
cidn, se fue, aunque tenia simpatizantes, porque era un
lugar donde la posicién y la riqueza valian mas que la an-
cianidad.

Enrealidad, el respeto a la ancianidad es una regla de
oro en la cultura yorubd y se confirma a través de los
pasajes del cuerpo literario de los odu de Ifa. Si un joven
falta el respeto a una persona mayor, esto puede ocasio-
nar su expulsion de la comunidad donde vive. La mayo-
ria de edad no se venera exclusivamente por el hecho
bioldgico o cronoldgico, sino porque esta trae consigo la
experiencia v la riqueza espiritual de aquel que ha vivido
con rectitud; que ha hecho posible la prolongacién de la
existencia trasmitiendo la sabiduria de su cultura v que
ha podido guiar en la direccioén correcta a la juventud.
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Como reza un refran del odu de Ifa Ogbe QOsa: «Cuando
no hay mayores en el pueblo, reina la confusiéns.

Los siguientes versos de Ifa rinden honores a la ancia-
nidad y su sabiduria:

Los jévenes le hacen respeto a los mayores;
son los mayores los que vienen al rescate.
El dia que uno tiene mucho para comer,
son los mayores los que vienen al rescate.
El dia que uno no tiene qué comer,

son los mayores los que vienen al rescate.’®

Ese fue un dia de dias

cuando yo fui a pelar frutas.

Me levanté todo lo que pudse,

mis manos no alcanzaron las frutas;

me agaché todo lo que pude,

mis manos no alcanzaron las frutas.

Un verdadero viejo fue quien vino

y me mostré como inclinarme hacia un lado,

y cuando me incling, las frutas, en gran cantidad,
dejaron caer su néctar sobre mis labios.'™

El odu de Ifa Osa Ofiin confirma la regla del respeto a los
mayores con una historia acerca de un pueblo que era
famoso por las esteras que confeccionaba. Enterado de
esto, el rey demando el servicio de tan habiles artesanos,
pero lejos de ser un feliz acontecimiento, fue causade una
disputa. Los jévenes querian trabajar solos porque decian
que los mayores eran muy lentos, ya que sus manos esta-
ban encallecidas por los afios de trabajo y el encargo del
rey demoraria mucho en entregarse.

03 Gitado por Bolagi E. Idowu: ob. cit.
% fhidem.
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Elrey sorprendido ante tal afrenta con los ancianos, los
reprendi6é duramente pues de los mayores habian apren-
dido ellos su oficio, y mas aiun, segin sus investigaciones
las esteras que los jovenes hacian en sus practicas se rom-
pian con facilidad, mientras que las hechas por los ancia-
nos, gozaban de un bello y duradero tejido. Asi les hizo
entender que si unian su agilidad con la destreza de sus
mayores, lograrian inigualables productos, porque la sa-
biduria sdlo se adquiere con la practica del tiempo vivido.
Los jévenes, avergonzados, aceptaron que habian violado
una regla de importantisimo valor ético y comprendieron
que el rey tenia razén al tratar de conciliar a dos genera-
ciones para que dieran lo mejor de si.

Otra historia, pero del odu de Ifa Baba Iwori Meyi, confir-
ma la necesidad de colaboracion entre jévenes y ancianos:

Las manos de los jovenes

no son suficientemente grandes

para alcanzar el estante.

Las de los mayores no son tan delgadas

como para entrar en una calabaza.

El recado que los jovenes le mandan a los mayores,
no dejes que los mayores se nieguen.

Hay una obligacién de los padres para sus hijos.
Estas fueron las declaraciones de Ifa a Orunmila
cuando su Akapo'® Jo arrastrd hasta Oloddumare.
Oloddumare el protector.

Orunmila dijo que puso todo su esfuerzo en su Akapo.
Después Oloddumare le respondi¢

que nadie debe de juzgar algo dicho por un solo lado.
Quien juzga un lado, es malo.

Quien juzga un solo lado, no es bueno.

105 Akapa: Discipulo.
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Cuando no has oido el otro lado,
épor qué decir tu juicio?'®

Laninez, la juventud y la vejez son estados transitorios en
la vida humana; cada uno tiene sus encantos vy sus des-
ventajas; pero la armonia entre todos es capaz de generar
no solo la supervivencia a niveles elementales, sino la tras-
cendencia cosmogoénica.

La prosperidad

Los yoruba no basan su concepto de la prosperidad
solamente en el bienestar material, sino en el curso feliz
de los acontecimientos vy el transcurso de la vida, por lo
tanto la prosperidad es un beneficio que se alcanza a par-
tir de una determinada actitud ante la vida. La longevidad
es simbolo de prosperidad y entre ellos se escucha con
frecuencia: «Permita Oloddumare que estemos suficiente-
mente maduros antes (ue seamos comidos por la muerte.»

Por ejemaplo el odu Baba Idi Meyi en uno de sus cantos
dice:

Si yo poseo Ios medios de edad avanzada,
yo sere vigjo.

Si yo poseo los medios de larga vida,

yo viviré mucho

¥ me regocijaré en demasia.’’’

El anterior canto por el deseo de alcanzar una edad avan-
zada se une al siguiente del odu de Ifa Oché Etura para
que la vejez sea bendita y préspera, y no una vejez de
estrecheces.

198 Citado por Fasina Falade: ob. cit.
%7 Citado por Bolagi E. Idowu: ob. cit.
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Que no muramos jovenes.

Que no obtengamos una edad avanzada
de infelicidad.

Que no tengamos gue rasgar la tierra

con un palo en el lugar de los sacrificios. '™

El odu de Ifa Ogbe Iwori, hace referencia a la incerti-
dumbre respecto al futuro que siente el hombre, un sen-
timiento profundamente humano, pero manifiesta que
sin perder la esperanza y agradeciendo a If4, los yoruba
van paso a paso por la vida en pos de un buen desarrollo
v prosperidad.

Dé&s4 es el sacerdote del banco del ric.
Gbagbagia es el sacerdote de la tierra de Ife.
Ellos fueron los que consultaron el Ifa para hoy.
También consultaron el Ifa para el futuro.
Tal vez sea rico.
¢Quién sabe?
éQuién puede predecir lo que seré en el futuro?
Tal vez tenga hijos.
éQuién sabe?
¢Quién puede predecir lo que seré en el futuro?
Tal vez construya una casa. '

- dQuién sabe?
¢Quién puede predecir lo que seré en el futuro?
Tal vez tenga todas las cosas buenas en la vida.
¢Quien sabe? _
¢Quién sabe que seré en el futuro?'®

Las narraciones de If4 dan por hecho que Baba Oche Meyi
vivié mas que ningin otro odu en la Tierra gracias a un

8 Ibidem.
'® Citado por Fasina Falade: ob. cit.
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sacrificio que hizo. Segan la costumbre, 1os primeros die-
ciséis odu (los Meyi), anualmente lavaban las senales de
su vejez en un rio, y Baba Oché Meyi, quien no se habia
destacado como un gran adivinador, visité a sus sacer-
dotes de Ifa para que le aconsejaran qué hacer antes de
ir al rio ese afio. El oraculo prescribid una ofrenda a Echu
con un chivo y €l realizd el sacrificio.

El dia de la ceremonia en el rio, todos fueron zambu-
lléndose tres veces cada uno, como estaba establecido,
por orden de antigiiedad, y cuando Baba Oché Meyi se
sumergid la primera vez, salié del rio con un pez seco
en su mano izquierda y un pez fresco en la derecha.
Realiz6 una segunda zambullida y emergié con una tela
blanca en su mano izquierda y una tela negra en la de-
recha. En su tercera y final zambullida, salidé con dos-
cientos cauries en su mano izquierda y cuentas en la
derecha.

Sus hermanos lo acusaron de hacer magia, pero él se
defendié diciendo que si no sabia cémo realizar adivina-
cién, mucho menos sabia de magia.

Cuando lleg0 a su casa, él reunid a todos sus sacerdotes
de If4 y les dijo que interpretaran sus hallazgos en el rio.
Ellos le dijeron que los peces indicaban que él viviria lo su-
ficiente para disfrutar de todas las cosas buenas de la vida.
La tela queria decir que viviria en paz y concordia hasta el
fin de sus dias, que serian muchos, ¥ los dltimos hallazgos
significaban que él iba a vivir una vida de prosperidad y
abundancia. Realmente €l vivié una vida plena y més lar-
ga que ningun otro Mevi en la Tierra.

La longevidad es un elemento recurrente en los de-
seos de las personas; como expresa Ifa: nadie se desea
un mal destino. El plan de vida que se traza una perso-
na cuando decide viajar del Cielo a la Tierra contempla
un grupo de tareas, v la larga vida da mas posibilidades
para cumplirlas. Ademas, una vez que el hombre encama
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para vivir en este mundo —sin recuerdos de otra vida—,
su mayor disfrute es ver el resultade de sus obras y su
descendencia; por eso nos encontramos muchas histo-
rias en el cuerpo literario de Ifa que abordan el tema.
Uno de ellos es el odu Ogbe Oyel, quien adivindé en
busca de longevidad.

Cuando el hombre adulto partia del Cielo, fue por adivi-
nacion para saber cémo vivir hasta la vejez en la Tierra.
Cgbe Oyekn le dijo, que hiciera sacrificio con una
carmera y una mangzana, porque él viviria tanto tiempo
en la Tierra que se comeria sus propias excretas. El
hombre realizé el sacrificio.

Al legar al mundo se dedicd a la labranza. Un dia, ca-
mino de su finca, recogié una manzana v se la comio.
Mientras se comia la fruta, se trag¢ una de las semillas
accidentalmente. Ese misino dia mas tarde fue al retre-
te usado sélo por él en la periferia de su hacienda. Sin
saberlo echd la semilla de la manzana con sus dese-
chos humanos.

Pasado algtin tiempo envejecid demasiado como para
continuar su trabajo de cultive y se retiré del campo
para vivir en el pueblo. Entre tanto la semilla que él
excretd habia germinado y era un arbol que ya producia
manzanas. Poco después, las manzanas comenzaron a ma-
durar y a caer en la tierra. Cuando sus descendientes
fueron al campo, descubrieron muchas manzanas al pie
del arbol. Ellos las recogieron y se las llevaron al padre.
Al probar las frutas descubrié que eran muy dulces,
entonces pregunto a sus hijos de donde procedian las
mismas; ellos contestaron que venian del manzano que
crecio cerca de la finca al lado del retrete. Tras reflexio-
nar profundamente, comprendié la manifestacion de su
adivinacidn previa cuando le dijeron que viviria hasta
una edad tal, que se comeria sus propios excrementos.
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Verdaderamente, fue él quién excretd la semilla que
germiné y dio los frutos que se estaba comiendo en
aquel momento,!1°

Otro aspecto de la prosperidad es la acumulacion de ri-
queza. Este aspecto, evidentemente, tiene una especial
significacién y atencidon entre los yoruba, esto puede
constatarse en los multiples cantos e historias con el tema
de la verdadera riqueza, su obtencioén gracias a las acti-
tudes honestas, ala inteligencia y a la propia fidelidad a
las divinidades. De ellos aparecen aqui unos pocos ejem-
plos en los cuales la ética yoruba no sélo incide en los
defectos como la avaricia y el egoismo, sino que también
trata sobre la correcta utilizacién de la riqueza, vy hasta el
disfrute de esta con moderacion.

El odu de Ifa Iwori Oché nos revela aspectos muy vale-
deros acerca de la prosperidad.

Iwori Oché fue el odu de Ifa que se manifestd en adivi-
nacién para Orinmila, cuando iba al palacio de
Oloddumare, para recibir los regalos divinos antes de
viajar con otras divinidades a la Tierra, Se le recomen-
doé que ofrendara un chive a Echu antes de ir. El hizo
el sacrificio.

Después de aceptar la ofrenda, Echu le dijo a Orinmila
cue dejara a las otras deidades escoger primero, no de-
bia encandilarse por los valores atractivos y tomara a la
anciana que seria ignorada por los demas. El nombre de
esa mujer era Arika y aun siendo la menos atractiva, era
el méas preciado de todos los tesoros suministrados por
Oleddumare.

Las divinidades de mayor edad fueron llamadas y esco-
gieron Hamativos regalos como dinero, hermosas mujeres,

% Citadao por C. Osamaro Ibie: ob. cit., The odus of Ejiogbe, vol. 2.
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ninos, casas, nquezas, pero nnguno se §)o en la anciana,
Cuando le tocé el turno a Oriinmiila, él escogid a Arikq,
la anciana.

Poco después todos partieron para la Tierra, donde co-
menzarcn a usar los regalos que habian escogidoen el
palacio de Oloddumare.

La divinidad que escogidé el dinero no vivié por mucho
tiempo en la Tierra. Murié repentinamente y regresé
al Cielo, dejando el dinero atras. Como el dinerc esta-
ba a punto de regresar al Cielo, él recordd que en su
casa siempre estaba su hermana mayor Arika, y fue a
preguntar por ella en casa de Orinmila. Arika lo pre-
senté a Orminmila y le rogd que le diera un cuarto a su
hermano para que se quedara en su casa. Como Orinmila
tenia dieciséis cuartos en su casa, €l accedié con pla-
cer a la peticion de Arik.

Poco después, la divinidad que escogi6 a la mujer her-
mosa por esposa también murié y regresé al Cielo. Sin
saber qué hacer, la mujer acudié a su hermana mayor
Arik\ para que la aconsejara. Cuando Arikti le propuso
a ellaregresar al Cielo, la mujer se negé rotundamente,
pues como Ariki estaba atn en la Tierra, no habia lu-
gar para ella en el Cielo. La mujer hermosa terminé aco-
modandose en casa de Orinmila.

La divinidad que escogidé a Omo!'"! también muri6 y re-
gresé al Cielo. Omo fue donde Arik1l, quien le aconsejé
que regresara al Cielo, pero Omo le preguntd qué po-
dia hacer él en el Cielo cuando el resto de ellos perma-
neceria en la Tierra. A Omo le fue dado también un
cuarto en casa de Oranmila.

La divinidad que escogid a Isegun ota!’ también mu-
116 v regresé al Cielo. El también fue a vivir con Arika
en casa de Orminmila.

111 Omeo: Nifio.
122 Isequn ota: Victoria sobre los enermigos.
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Finalmente, la casa de Orunmila estaba ocupada por
todos los hijos de la prosperidad. De ahi que hasta hoy
dia, todos los tesoros de la vida, resistan con quien quie-
ra perseverar para vivir mucho en la Tierra. Arika (no
hay muerte), sigmifica «longevidad», y su permanencia
en la casa atrae, invariablemente, a todas las cosas bue-
nas de la vida.™®

En la anterior historia vimos como los nifios forman parte
del criterio de la prosperidad para el yoruba, y el siguien-
te odu de Ifa, Eturukpon Oché, condena el maltrato a es-
tos va que la nifiez goza de alta estima entre los yoruba. Los
nifios deben contar con el amparo de sus padres ytan es asi,
que en esta sociedad no existe la bastardia. Un hijo debido
a la infidelidad de una mujer, tiene que ser reconocido por
el esposo de ella, o0 ser amparado por el padre biclégico
obligatoriamente, pero no puede ser sefialado ni discrimi-
nado por nadie de la comunidad.

El mundo no es lo suficientemente dulce

para vivir en él por siempre.

Solamente un nifio dice que el mundo es agradable,
La palabra que no es dulce,

no es agradable como para vivir en la Tierra.
Solamente los ninos dicen palabras dulces.

El nific come solo lo que &l quiere comer.

El hombre adulto come lo que €l busca.

Estos fueron los nombres de los sacerdotes de Ifa
gue hicieron adivinacion para el hombre adulto
¥ para el nino

cuando venian del Cielo a la Tierra.

EI nific debia ofrendar su inocencia

y el adulto su nombre y nueces de kola.

El adulto fallé en llevar a cabo el sacrificio.

1 Citado por C. Osamaro Ibie: ob. cit., The odus of Iwori, vol. 4.
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El nino llora porque tiene hambre.
El adulto come hojas amargas.

Un sonido como el gong

es lo que produce una palmada
sobre las nalgas de un nific.

Se cumplié6 la profecia de Ifa para el adulto,
quien no debia golpear a un nifio.
No fue su mano guien golpeo,

fue su nombre quien lo hizo.

No fue su mano quien golped,

fue su nombre quien lo hizo.

Esta historia de Ifa es una alerta para aquellos adultos que
muestran una actitud irresponsable e inescrupulosa al mal-
tratar a sus hijos. Ademas, insta a los seres humanos a
mantener el buen caracter que espontaneamente tienen
de ninos para que puedan manejar con sabiduria los sin-
sabores que les depara la vida, porque estas son expe-
riencias que no deben amargar el caracter, sino
fortalecerlo.

Un poema del cuerpo literario del odu de Ifa Idi Oché
muestra como Orninmila prepard a sus seguidores sacer-
dotes de Ifa para una vida moderadamente acomodada.
Orinmila les aconsejd realizar un sacrificio con cuatro
palomas y ellos hicieron el sacrificio.

Orunmila dice que él ya habia comenzado
lo que gueria hacer para sus hijos.

Yo respondi que él ya habia comenzado
lo que haria por mi.

El replicé que ya habia iniciado

lo que iba a hacer por sus hijos

vy el mundo llegd a ser envidioso.

Este es el por qué los seguidores de Orinmila son ge-
neralmente présperos exceptuando a los codiciosos y a
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aqguellos gue no ofrendaron a sus angeles de la guar-

da'* antes de abandonar el Cielo.'"*

La bisqueda de una prosperidad falsa se mueve por
actitudes negativas ante la vida como la avaricia o la envi-
dia. Un refran del odu de Ifa Oyeki Idi dice; «Nadie recla-
ma ser pariente de un mendigo; pero cuando es rico, lo
llaman padre».

Los siguientes versos del odu de Ifa Irete Etura tratan el
tema de la avaricia. La persona avariciosa es de pobre na-
turaleza, porque siempre desea mas de lo que tiene y, en
consecuencia no disfruta lo que posee; se «alimenta» de
autolamentacion y frustra cualgquier intento de independen-
cia. La persona avariciosa cree que la vida les debe algo y
se lo cobran a sus conciudadanos.

Un regalo depositado en manos ajenas
pierde su destino.

El dadivoso hace gala de lo que posee.

El que vive para si, arruina el mundo.
Estos fueron los sacerdotes de If3

que hicieron adivinacitn para Irete Etura,
quien preferia el dinerc como regalo,

a la presencia personal de sus seres queridos.
Ifa sefnalé un ave para un ritual a su Ori.
Ifa sefial¢ un pastel de frijoles

para un ritual a sus ancestros.

Else hegd a realizar el sacrificio.

111 Angel de la guarda: Es la divinidad que guia e instruye al hombre para
la vida en la Tierra, segun los deseos que este pidié en el Cielo ante
Oloddumare. El papel mas importante del 4ngel de 1a guarda es interceder
por «su hijor o custodiado ante los poderes superiores para que influyan
beneficiosamente en el desarrollo de sus actividades diarias. El recurso
cque emplea para dicho agasajo es el sacrificio que realiza el individuo, por
eso se plantea que el angel de la guarda, salvo raras excepciones, no pide
nada para si.

1% Citado por C. Osamaro Ibie; ob. cit., The odus of Idi, vol. 6.
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Los ancianos del bosgue cantaron:

El regalo del dinero no es tan importante

como la presencia personal de los seres queridos.
El que duerme solo, duerme mal,

porque solo Oloddumare puede despertario.
Desde entonces, eventualmente,

recibia regalos en dinero,

Ppero no compania.

Desde entonces, la soledad fue su compania.

Asimismo, el odu de If4 Oché Idi advierte a través de una
fabula cémo la avaricia sélo genera falsa prosperidad.

En una oportunidad, Oninmila anuncié que lloverian -
cauries; y asi fue. En otra oportunidad hizo el mismo anun-
cio; y también sucedié. En ambas ocasiones, las personas
recogieron los cauries, pero estaban sorprendidas porque,
aun cuando era él quien lo anunciaba, Orinmila no salié
ninguna de las dos ocasiones y lo tildaron de tonto. Por
tercera vez, Oninmila hizo una prediccion: iban a llover lan-
zas de punta, nadie quiso salir. Orammnila las recogié y las
guardd todas. '

Al poco tiempo, los habitantes de la comunidad fueron
victimas de una agresion por un pueblo vecing, pero como
no tenian armas para defenderse tuvieron que comprarse-
las a Oninmila y asi perdieron toda la riqueza que habian
recogido con avaricia.

Por su parte, el odu de Ifa Iwori Eka realizé adivinacion
para una mujer estéril que valoré mas el dinero que a los
hijos, revelando no sélo avaricia, sino un concepto falso
sobre la prosperidad, como se apunta en otro momento de
este libro: el tener hijos para el yoruba es la verdadera
prosperidad.

«Este es un odu dificil de interpretar para el sacerdo-
te de Ifa joven»; «Solamente los sacerdotes mayores
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pueden interpretarlo librementer. Estos fueron los
nombres de los sacerdotes de Ifa que realizaron adivi-
nacién para una mujer que valor6 el dinero méas que a
los hijos, y no se molestaba en realizar el sacrificio re-
guerido, porque no mencionaba como obtener mas di-
nero. La mujer iba al oraculo escondiendo sus
verdaderas razones.

Por eso este es un odu dificil de interpretar para un joven
sacerdote, porque tiene dos variables para interpretar
este Ifa. Puede venir una persona que expresa su deseo
de tener hijos, cuando lo que quiere es riqueza mate-
rial; pero también esta el caso de las esposas de un
rey que fueron por adivinacion con el deseo real de
procrear y realizaron el sacrificio prescritc con una
cabra y una gallina, y lograron tener descendencia.
O sea, este odu beneficia a quien busca la prosperidad
verdadera (hijos) y no la falsa (riquezas).!®

La honradez es uno de los caminos que conduce a la
prosperidad; por eso la ética yoruba prohibe robar. Es un
hecho condenado e inadmisible para esa comunidad. Anti-
guamente a los pillos se les ajusticiaba. Este pueblo tiene el
concepto de que siun pillo escapa de la advertencia de los
hombres, no podra escapar del juicio de Oloddumare:
tAdquel que roba secretamente, aun cuando los ojos de la
Tierra no lo vean, sera visto por el rey de los Cielosy.

El odu de Ifa Baba Eyiogbe condena cue un sacerdote
de Ifa falsee la adivinacién con fines lucrativos, como ocu-
rre en esta historia donde un hombre, que llevaba una lam-
para consigo, fue a consultar el oraculo v el sacerdote que
lo atendié le dijo que la prescripcién de Ifa recomendaba
hacer un sacrificio con su lampara.

136 Citado por C. Osamaro Ibie: ob. cit., The odus of Iweri, vol. 4.
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El sacerdote de lia false6 la adivinacion porgue su
objetivo era poseer la lampara; mas tarde esta se rom-
pid v €l no sélo perdié la lampara; sino que se le afecté
la vision.

El cuerpo filosofico literario de Ifa no recomienda, en
ningun caso, usar la adivinacién para obtener bienes per-
sonales, pues sobre el sacerdote que lo haga caera el peso
de la justicia retributiva comeo si hubiese rchado.

La siguiente historia del odu de Ifa Oyekit Ogbe no nos
habla del robo en el sentido material, pero se refiere a como,
inmerso en su vanidad, Olokun'’ se arrogd derechos del
Creador. Su prepotencia, por ser poseedor de cuanticsas
riquezas, lo colocd en una dificil situacion frente al cama-
le6n, quien lo desafio en nombre de Oloddumare.

Alaguemo fue el sirviente mas viejo en: el hogar divino
de Oloddumare. Kl estaba presente el dia que Olokun,
la deidad del agua v la riqueza, alarded en extremo al
declarar que era mas rico que el propio Padre. Oloddu-
mare le recordé a Olokun que El habia sido su Creador
v por lo tanto cualquier cosa suva le pertenecia.
Olokun replico que él reconocia el hecho de su génesis,
pero que si una criatura o un hijo se hace mas préspero
que su creador, este debe aceptar con naturalidad tal
situacién. Ademads, era una sefial de progreso cuando
un hijo se hacia mas afortunado que su padre y este de-
beria tener la cortesia de admitirlo.

Como Olokun se mantuvo en esta posicién, Oloddu-
mare le ordené que regresara en un plazo de siete dias

" Olokun: Es la divinidad que esté en ¢l fondo del mar; es la que otorga
prosperidad a los seres humanos; representa el misterio, lo cculte, lo que
esta vedado para el hombre. Controla las piernas de seres humanos, patas
y alas de los animales. Es la que controla todos los liquidos en nuestro
interior.
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y demostrara la veracidad de su afirmacion. Tan pronto
como Olokun partio, Oloddumare dio autoridad espe-
cial al camaledn para que desafiara a aquel hijo
prepotente utilizando el poder que le habia sido con-
ferido de refutar cualquier argumento.

Antes de emprender la mision de Oloddumare, Alaguemo
fue a donde Oninmila por adivinacién y realizo el sacrifi-
cio indicado.

Transcurridos los siete dias, el camaledn se sentd proxi-
mo al trono de Oloddumare y le dijo a Olokun que el Pa-
dre Todopoderoso 1o habia autorizado a que aceptara su
desafio, porque era el colmo de la provocacién que el
mismo Creador compitiera con sus criaturas.

Olokun se presentd al desafio vestido espléndidamente,
con ropajes blancos y una corona de cuentas. Cuando se
sentd donde le correspondia todo lo que llevaba encima
se esfumé y aparecio en el cuerpo del camaledn. Su con-
fusién fue en aumento al comprobar que en catorce oca-
siones se vistid y siempre la ropa aparecia en el cuerpo de
Alaguemo, hasta que agot6 todos los vestidos y abatido
pidio disculpas y acepté que habia desestimado y desde-
hado el poder de Oloddumare, su Padre.!!®

Esta historia, del odu de Ifa Owanrin Irosun que aparece a
continuacién, es otra leccién contra la vanidad.

La imagen de una persona muerta

es el reflejo de lo que fue una imagen bella.

Las cualidades de una persona

generalmente son apreciadas despuéds que muere.
La muerte no toma tanto tiempo

antes de que se vuelva historia.

18 Citado por C. Osamaro Ibie: ob. cit., The odus of Oyekl, vol. 3.
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Estos fueron los nombres de los sacerdotes de Ifa
que hicieron adivinacion para Owanrin Irosun
cuando la vanidad por su belleza fisica,

hizo presa de él.

Se le aconsejé ofrendar a su Ori con lo aconsejado
y a la divinidad del suelo

con un chivo y nueces de kola.

El no realizd el sacrificio.

Los ancianos del pueblo cantaron:

Ori no tiene similitud con la cabeza humana.

Uno nunca se parece a Ori.

El dia gue una persona muere,

es que se convierte en su propia imagen.

La siguiente historia del odu de Ifa Iwori Oché, ofrece tam-
bién un ejemplo de las negativas consecuencias que ge-
nera la vanidad, tanto para el vanidoso como para la victi-
ma de la vanidad de otro.

Un sacerdote de Ifa llamado Ekitibe, vivia en un pueblo
prospero y tranquilo, donde era respetado por la comu-
nidad. Pero llegé un momento en que se convirtié en
un perverso alardoso v decia que en ese pueblo no
habia un Ifa méas grande que el de él. Sobrevaloré sus
posibilidades de tal fortna que amenazaba con interrum-
pir la paz del reino.

Para demostrar que sus palabras no eran vanas, prepa-
16 todo tipo de encantamientos fatales para crear el caos
en el pueblo. Comenzaron a brotar enfermedades como
la viruela, las viruelas locas, el cdlera, v otras, hasta
convertir al pueblo en una zona de desastre.

Mientras tanto, el rey invitdé a Oninmila a resolver la si-
tuacién. El consulté a Ifa y la prescripcién revelaba que
debia ofrecer tres chivos a Echu. Orinmila lo hizo ¥
Echu tomo cartas en el asunto para devolver la calma
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al pueblo. Como la perversidad no puede esperar una
recompensa agradabile, Ekitibe atravesé todo tipo de di-
ficultades, mientras el pueblo prosperaba y dejaba de
confiar en é}, hasta que quedd solo y abandoné la region
para evitarse males mayores.!"®

Tampoco es disculpado el sacerdote que por vanidad
invente o haga coincidir las prescripciones de la adivi-
nacién con el problema que presenta el adivinado. La
honradez del adivinador es la garantia del necesitado,
por lo cual su conocimiento tiene que funcionar solamente
para iluminar a los que acuden a él.

Otra historia también del odu de Ifa Baba Eviogbe, cuen-
ta sobre un caso parecido al anterior, pero sobre el sacrifi-
cio innecesario donde, por supuesto, el sacerdote no tiene
el derecho de pedir animales de mds para su uso personal,
porgque estaria incumpliendo con una regla de oro: no ha-
gas a otro lo que no te gusta que te hagan.

Los hechos ocurrieron en un pueblo en la tierra Takua
que contaba con tres sacerdotes de Ifa. Uno de ellos
era de mas clara inteligencia que los demads y trabajaba
para el gobernador, por lo que los otros dos sacerdotes,
movidos por la envidia, trataban de desacreditarlo.
Para acabar con acuella lucha, Echu envié un indivi-
duo a cadauno de los sacerdotes para que se les lanza-
ra Ifa. Cuando les realizaron la adivinacion, en la bandeja
aparecio el odu de Ifa Baba Eyiogbe, con perspectivas
de peligro, para todos los adivinados.

L.os dos sacerdotes que estaban inmersos en la contien-
da, se dispusieron con rapidez a prescribir abundantes
sacrificios, alardeando de conocimientos superiores,

"% Citado por C. Osamaro Ibie: ob. cit., The odus of Iwor, vol. 4.
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y comenzaron las ofrendas recién terminada la adivi-
nacion sin consultar con Oriinmila.

El otro sacerdote, que se llamaba Efa Shure, se ajust6
a las necesidades especificas del caso v le pregunto a
Oninmila cuando realizar la ofrenda. Este le contesté
que debia esperar siete dias para que no fracasaran ni
él, ni la persona que él habia consultado.

A los sacerdotes que sacrificaron los animales ese mis-
mo dia, les fue mal, uno se enfermo durante mucho tiem-
po v el otro murid.

Es conocido entre los yoruba gue ningun sacerdote de
Ifa debera utilizar su posicién para enriquecerse, la vida
ha demostrado que existen sacerdotes de Ifd con buenos y
malos patrones de vida, con buenas y malas conductas
y disciplina; que ningin sacerdote debe negar sus servi-
cios por cuestiones de dinero, si alguien no puede costear
la adivinacién, debe ser consultado gratis o si la persona
no puede costear el sacrificio prescrito, el sacerdote de Ifa
debe tomar lo que le den y costear el resto con su propio
dinero para que asi amortigiie la deuda que tiene con la
humanidad, pues su verdadera recompensa radica en ser-
vir a Ornmila.

Existen innumerables pasajes en el cuerpo literario de
los odu de Ifa que recomiendan al sacerdote oficiante
que use sus propios materiales y dinero para hacer sa-
crificio a favor de quien viene a procurarse salvacion
en Ifa, un ejemplo clasico de esto lo refleja el odu Ofun
Ogbe, €l cual fue recompensado doscientas veces al
ofrecerle sacrificio a Orichanlé en favor de uno de sus
seguidores.

Como cuentan las historias Ifa, Oranmila fue la Unica
divinidad que pudo dominar al dinero, este era consi-
derado un fenédmeno hambriento que todo aquel que
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se acercara a él, perecia. Orinmila supo convertirio
en su servidor ya que él conocia lo que se le ofrendaba,
por eso preparo el sacrificio, lo ejecuté e hizo del dinero
su esclavo. Es en honor de este acontecimiento que la
base del santuario de Oninmila est4 construido sobre
cauries, la representacién del dinero al principio de los
tiempos.'?

Hemos visto hasta aqui que Ifa es un sistema que relacio-
na incuestionablemente la adivinacién con el deber de eje-
cutar la ofrenda que prescribe el odu de Ifa, y también
que los sacrificios prescritos no constituyen una via para
el enriquecimiento del sacerdote de If4; de hecho, el pro-
ceso adivinatorio involucra al adivinado vy al adivinador a
un mismo nivel.

El adivinador tiene que reconocer las posibilidades
econdmicas del adivinado y en consecuencia sondear al
oraculo para que las ofrendas sean realizables. Existen di-
ferentes formas dentro de la ética de Ifa para cumplir con
las expectativas de la prescripcién sin salirse de los cano-
nes del culto. Esta determinacion puede dejar pendiente,
Ppara momerntos de mejor desenvolvimiento el sacrificio
completo; o puede cerrar asi la adivinacion. En cualquier
caso, el oraculo, y no el sacerdote, aceptara o no las varia-
bles, pero es obligacion del sacerdote poner sus conoci-
mientos a disposicién de esas variables a favor del
adivinado. Segun Ifa: «Las divinidades ayudan a los que
acttan de corazénn.

En otra historia del odu de Ifa Baba Irete Mevyi se revela
cémo Oninmila libré la batalla por la prosperidad en nom-
bre de sus seguidores.

Después que Oloddumare completd su obra creadora,
decidié crear el arbol de prosperidad o palma de ikines,

¥ Citado por C. Osamaro Ibie: ab. cit., The odus of Ejiogbe, vol. 2.
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en otras palabras, el arbol de la riqueza. Para proteger al ar-
bol, Oloddumare nombré a la boa, al camnero padre y al gallo
como custodios.

Tan pronto como el arbol crecid, las doscientas
divinidades intentaron en vano sacar prosperidad del az-
bol, Todas ellas fallaron porgue no se preocuparon por des-
cubrir el secreto de cosechar sus frutos. Entonces llegé el
turno de Oriinmila; pero antes de desafiar al 4rbol, él deci-
dié ir por adivinacién a los siguientes sacerdotes de Ifa:

La persona que saca agua del rio,

destruye el hogar de los peces.

Solamente un hombre paciente puede tener exito
en matar a un pequerio animal llamado okhuokhua
que construye doscientas casas

pero vive sclamente en una de ellas.

Es un poderoso misil el que destruye el mal.

Le dijeron que destruyera su casa en el Cielo antes de
que pudiera traer su prosperidad al mundoe. Le aconse-
jaron que construyera una casa con hojas especiales
sobre el santuario de Echu y que los sacerdotes de Ifa
la destruyeran con un macho cabrio.

Después de realizar este sacrificio inicial, él fue a otra
adivinacién con otros sacerdotes de Ifa que le indica-
ron un sacrificio con abundante maiz, bastantes peda-
zos de fiame y muchas ratas de bosque. El debia hacer
el sacrificio a Echu con un macho cabrio y una escale-
ra, y debia ir con alguno de los materiales de sacrificio
en una bolsa en el momento en que se dirigiera al pie
del arbol de la riqueza.

Al llegar al arbol, la boa fue la primera en atacarlo. El
hizo exactamente como le dijeron: tiré muy rapido una
rata de bosque a la boa quien se la tragd en un instan-
te; entonces el gallo sacudié sus alas y se prepard para
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cantar, pero élrapidamente le arrojé bastante maiz y el
gallo se puso a comer. Con estas acciones, hizo que-dis-
minuyeran las amenazas de la boa y el gallo.

Luego, el carnero padre se atrincherd para atacar. Esta
vez él lanzo los pedazos de fiame al carnero y este em-
pez6 a comérselos. Asi, con su bolso en el costado,
Orinmila trepé el arbol con una escalera instalada por
Echu y arrancd todos los frutos que se encontraban en
la cima.

Cuando el gallo comid todo el maiz que quiso, miré a los
alrededores buscando a Ominmila y vio aeste en la cirna
del arbol de lariqueza, entonces sacudio sus alas y cantd
diciendo: Orinmila gegoo or, que es el cacareo del ga-
llo hasta el dia de hov v significa que: «Orinmila fue el
primero en trepar en el arbol de riqueza». Como res-
puesta, Ominmila canto: okege, igi agula, Ifa gege, Igi
cola, logun, ckege Igi agula.

Este es el secreto por el que Orinmila es capaz de ha-
cer ricos y présperos a sus hijos.'?

El odu de Ifa Okonrén Ogbe cuenta que cuando Oloddu-
mare cred la Tierra, las divinidades sabian que el lugar no
tenia precisamente las comodidades a las cuales estaban
acostumbradas en el Cielo y decidieron presentarse ante
el Creador para que les permitiera traer los bienes de la
prosperidad.

Antes de partir, los siguientes sacerdotes de Ifa practi-
caron la adivinacion para ellas: «El fuego vivo de la ma-
dera bebid agua con su boca saciando su sed»; «Es el
fuerte puerco espin quien brama como un hombre des-
de adentro del hormigueron.

21 Citado por C. Osamaro Ibie: ob. cit.
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Como respuesta a su solicitud, Oloddumare abrié los te-
soros del Cielo para que se sirvieran con lo que desea-
ramn. Sin embargo, antes de partir hacia la casa del tesoro,
se les advirtié por medio de la adivinacién que debian
realizar sacrificios con una torta de maiz, una cafia de
azicar, puré de frijoles y una escobilla.

Ante tal prescripcién las deidades cuestionaron el sa-
crificio teniendo en cuenta ¢ue el mismo Oloddumare
ya les habia ofrecido sus tesoros. Decidieron que los
sacrificios eran superfluos, sin tomar en consideracién
el hecho de que los materiales solicitados eran comu-
nes y de facil obtencion.

Sin embargo, Orinmila les comentd que él si efectuaria
el sacrificio, pues anteriormente Oloddumare habia de-
mostrado que fuerzas poderosas podrian privarlos de
la fortuna si estas no eran debidamente apaciguadas.
Después de mofarse de Orinmila llaméndole el padre
del sacrificio, las doscientas divinidades insistieron en
que ellas no realizarian ningtin sacrificio.

Orunmila recolecté los materiales y se dirigié a realizar
el sacrificio. Agregé un chivo para ofrecerlo a Echu,
pues sabia que necesitaria su apoyo. Los sacerdotes de
Ifa llevaron a cabo el sacrificio y después le entregaron
la torta de maiz, la cana de azucar, la miel y el puré de
frijoles para que los llevara consigo durante el viaje. Lue-
go de sacrificar el chivo a Echu, utilizaron la piel para
elaborar un pequefio tambor que también debia llevar
consigo en su travesia.

Cuando las divinidades se presentaron ante Oloddu-
mare para hacer sus pedidos, este se los otorgaba, pero
nada mas salir del cuarto de los tesoros, Elenini, quien
era el guardian de dicho cuarto, se habia transfigura-
do en una feroz criatura lisiada para confrontar a cada
una de las divinidades en su viaje de regreso hacia la
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Tierra y segin estas salian, la divinidad del Infortunio
les guitaba lo que habian tomado del tesoro.
Orinmila, siguiendo los consejos recibidos por los adi-
vinos, fue el dltimo en llegar ante el tesoro y cuando se
topd con Elenini, se detuvo y le dijo que tenia ciertos
obsequicos para él. Le entrego la miel, la cafia de azii-
car, la torta de maiz, el puré de frijoles v la escobilla.
Mientras que Elenini comia, Echu le advirtié a Orninmila
que commenzara a tocar su tambor y cantara la siquien-
te cancion:

Aro oludena gburu, ki ejo aro oludena.

Con dicha cancién Oninmila decia que él se dirigia al
mundo llevando consige las cosas buenas que necesi-
taba para tener una vida feliz.

A medida que cantaba y tocaba su tambor, Elenini tomé
la escobilla de Orinmila vy comenzé a bailar. Alver ala
criatura bailando, Echu tomo el tambor y comenzd a
repicarlo. Justo en ese momento, Elenini se volted en
direccién al Cielo y Orinmila aproveché la ocasién para
continuar su viaje hacia la Tierra.

Asiresulté que Oninmila fue la Gnica divinidad que lo-
gré llegar a la Tierra con los elementos de la prosperi-
dad provenientes del Cielo.'?

La ética yoruba aborda la arista de la prosperidad desde un
angulo profundamente humano, ofrece lecciones de con-
ducta criticando actitudes que van en detrimento del creci-
miento del individuo. Por ejemplo: las personas minimizan
el significado de esta palabra prosperidad; se concentran

2 Citado por C. Ogamaro Ibie: ob. cit, The odus of Obara and Okonron, vol.
ey7.
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tanto en la busqueda del bienestar econdémico —y en ob-
servar y desear el de los demas— que quedan inmersos en
una aureola de energia negativa absteniéndose del goce
que pueden producirle el resto de las pequenas y grandes
cosas bellas que ocurren a su alrededor y sobre todo de la
dadiva de la vida en si misma, que es va, prosperidad.

El camino de la prosperidad es a veces tortuosoc, como
refleja un pasaje del odu de Ifa Ogbe Oché.

Ogbe Oché partio del palacio de Olokun en el Cielo, pero
olvidé servirlo cuando llegd a la Tierra, asi que las cosas
comenzaron a enredarse para él. Entonces convidd a
siete sacerdotes de Ifa para que le hicieran una adivi-
nacion. Estos le revelaron que el habia faltado a Olokun,
la divinidad del agua que lo guié al mundo. Por eso de-
bia hacerse de un hacha para trabajos especiales. Inme-
diatamente él ordené a uno de los monjes del hierro o
herreros que se la hicieran. Los sacerdotes prepararon
la medicina sobre el hacha y lo mandaron a que corta-
ra un racimo de palmiche; pero de cualquier manera,
debia cortarlo sin perder un solo fruto y sintocar el suelo.
El segundo trabajo era cazar una cotorra viva y traér-
sela a ellos, que lo esperaban en su casa. Para realizar
todo esto, emprenderia el viaje con un desmochador
de palma y llevaria en su bolso todos los alimentos: maiz,
name aplastado, un pollo, una paloma y un chivo para
ser ofrecidos al rio, y una calabaza de agua. Pero no le
fue dicho cémo usarlos. Al llegar al rio é1tir6 la ofrenda
al agua, la cual desaparecié al instante. Asi era como
los sacerdotes de Ifa esperaban que sirviera al Echu
del agua.

Ogbe Oché registré el bosque alaredonda en buscade
palmiche maduro y una cotorra, pero no tuvo éxito.
Cuando regresaba a su casa al oscurecer, oyo el chillido
de las cotorras y levanté la cabeza para descubrirlas
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entre el follaje. Cerca estaban las cotorras, alimentan-
dose del palmiche maduro. Usd el des-mochador para
llegar hasta al penacho de palma. Tan pronto como lo
alcanzd, las cotorras alzaron vuelo. No obstante, él des-
prendié tranquilamente el palmiche maduro v 1o colocd
en su bolso. Luego se vir¢ para ponerse en posicién de
cortar otro racimo, cuando el hacha especial cay¢ al rio.
Completamente desanimado, decidié morir en las aguas
del rio. En ese momento una voz de origen desconoci-
do le dijo que bajara poco a poco. Bajd despacio y des-
alentado, luego lanzé el desmochador vy el bolso al rio,
después se sumergio para rescatar su hacha especial.
Al impactarse contra el agua, una bandada de aves
surgi6 de la nada y comenzaron a picotearlo.
Inmediatamente, Echu se percatd del maiz que era parte
de la ofrenda para las aves, estas comieron hasta la sa-
ciedad y Oghe Oché fue liberado. Las aves le pregunta-
ron qué buscaba v él les respondio: «Mi hachan. Ellas le
contaron que la habian visto pasar un momento antes
de su llegada, le desearon éxito y aclararon £l camino
para que continuara su busqueda. Camino adelante, vio
unos chivos con los cuemos dispuestos para atacarlo. Al
mismo tiempo, Echu se percato de los pedazos de fiame
y platano del sacrificio y se los dio a los chivos. Estos
dijeron que habian visto su hacha un momento antes.
Se encuentra con un tigre que afilaba sus pezuiias v
rugia agresivo, Echu se percaté del chivo del sacrifi-
cio y se lo tird al tigre. Después de comer, el tigre le
dijo a Ogbe Oché que se enconiraba en la pista de su
hacha y le desed éxito. Una gran bola de fuego se in-
terpuso en su camino, pero Echu le tiré la calabaza de
agua y el name aplastado del sacrificio; el fuego se ex-
tinguid al instante. Después se encontrd con la serpiente
pitén, a la que Echu le tird una rata. Finalmente vio una
ballena que traté de tragérselo, le tird la paloma y esta
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cerrd su boca. El gran pez le dijo que el hacha habia
entrado en el palacio de Olokun.

Ogbe Oché fue directo al palacio de la divinidad del
malr.

Mientras tanto, Olokun se habia entrevistado con sus
catorce sacerdotes de Ifa, para que le adivinaran como
tener un hijo. Los sacerdotes le aconsejaron ofrecer
un chivo a Echu y buscar un hacha preparada por un
herrero, para ellos hacer una ofrenda especial que la
habilitara para tener un hijo.

El sacrificio a Echu fue realizado la noche anterior y en
recompensa por el chivo que se comid, ided robar el
hacha de Ogbe Oché para darsela a Olokun. Al mismo
tiempo, Ogbe Oché habia ofrecido muchos platos a
Echu, por lo que él decidid guiarlo a través de lo mu-
cho y lo poco hasta la prosperidad en el palacio de Olokun.
La misteriosa hacha cayo dentro del palacio de Olokun
y fue detenida por el sacerdote de Ifa que esperaba de
guardia, quien la encerré en un cuarto. Casi inmedia-
tamente después de esconder el hacha, llegé Ogbe Oché
y el sacerdote de Ifa lo interceptd y le pregunté si venia
a comprobar algo. El rtespondi6é que estaba muy lejos
de eso, sdlo le seguia el rastro a su hacha, la cual se le
cay?d de las manos misteriosamente. El sacerdote de Ifa
preguntd si la reconoceria. Ogbe Oché asintié. Enton-
ces fue llevado a una habitacion donde habia hachas de
oro, plata, latén, plomo y cauries; pero sefnal6é como suya
la de hierro y no estaba alli. Lo llevé a una habitacion de
hachas en desuso, él encontrd la suya y la cogio. Des-
pués fue presentado, hacha en mano, a Olokun.

Ogbe Oché explico a la divinidad del agua la significa-
cién del hacha, y que preferia morir antes que dejarla,
porque de ella dependia su vida. Olokun le ofrecio com-
prarla, pero €l rehuso.

Perpleja, Olokun le pregunto:
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—<¢Estarias dispuesto a separarte de ella si te convier-
tes en un hombre prospero?

Después de pensar por un momento respondié:
—Como el hacha fue creada con el propédsito de volver-
me préspero, no me importa entregarla con esa condi-
cidn.

Olokun ordend a sus jefes de la servidumbre moldear a
Ogbe Oché con todos los bienes parafernales y apoteo-
sis de las riquezas vy la prosperidad perdurables.
Después de moldeado fue llevado ante Olokun para ver
si su molde de prosperidad habia llegado al apogeo.
Olokun dijo que si ella lo tiraba al aire y todos los ani-
males lo aclamaban significaria que su prosperidad
estaba completa, pero silos animales del aire aplaudian
v los de la Tierra no, queria decir que todavia no estaba
bien. Lo lanzo al aire y los animales del aire lo aplaudie-
ron, pero los de la Tierra se mantuvieron callados.
Entonces Echu le susurrd a Olokun gque como ella era
la reina del agua, podia ordenar al hombre como rey
de la prosperidad en la Tierra, vy esta asi lo hizo. Al
lanzarlo por segunda vez todos los animales lo acla-
maron, ello significd que su prosperidad habia sido
completada. Entonces pidid los instrumentos con los
que fue moldeado, para no regresar a su casa con las
manos vacias.

Olokun colocd los instrumentos de la prosperidad en una
bolsa de tiza, la decoro con una cimitarra y una mitra en
su parte superior, la guardd en un cofre de plomo v la-
ton, junto a un hacha de cauries, una de plomo y una de
bronce. Todo le fue entregado.

Después de agradecerle de rodillas, Ogbe Oché pre-
gunté como llegar a su casa sin dificultades, ella le in-
dicé que fuera a través de una camara interna de su
palacio, la cual estaba a oscuras. No hizo mas que atra-
vesarla y enseguida se vic en la puerta de su casa y alli
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estaban los siete sacerdotes de Ifa esperandolo. Cuan-
do le preguntaron por la cotorra y el racimo de palmiche
que debia buscar, €l respondié:

—Misién cumplida, pero perdi el hacha magica que
ustedes prepararon para mi.

Conté lo sucedido y les mostrd el cofre. Los sacerde-
tes de Ifa le comunicaron que Orinmila le habia im-
puesto adquella dificil misién para buscar prosperidad
¥ que el momento mas arduo fue la oscuridad prover-
bial antes del amanecer, le dijeron que habia colocado
sus pies en la escalera de su destino v que la prosperi-
dad estaria a su alcance a partir de ese momento.
Ogbe Oché agradecié sus palabras y les dio la peque-
fna cantidad del dinerc que le quedaba. Cuando los
siete sacerdotes se dispersaron, fue hasta el altarde Ifay
alli coloco €l cofre. Apenas habia hecho esto, el dinero
comenzd a fluir de distintas direcciones de la casa, a
cualquier cosa que le ponia sus manos el €xito era reso-
nante. Se convirtié en un hombre tan préspero y popu-
lar que fue aclamado como rey. El dia de la coronacién
invité a los sacerdotes de Ifa y a otros sacerdotes, alas
personas profanas y comunes, vy los alimento. Por alti-
mo canté en alabanza a sus sacerdotes de Ifa.'#

El cuerpo literario de los odu de If4 cuenta con un sin-
numero de historias sobre personas o comunidades que
alcanzan diferentes niveles de prosperidad y a través
de dichos pasajes ancestrales la cultura yoruba responde
a preguntas que todos los humanos se hacen: {¢Por qué
hay personas y pueblos mas présperos que otros? Exis-
ten pueblos con muchas riquezas naturales y, sin embar-
go, estan siempre envueltos en querellas; o las riquezas
estan en manos de unos pocos, 0 en manos extrafas.

* Citado por C. Osamaro Ibie: ob. cit, The odus of Ejiogbe, vol. 2.
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Los yoruba son conscientes de que la vida funciona
ciclicamente y ellos explican esta desigualdad partien-
do de que la acumulacidn de sacrificios no realizados en
el Cielo, o en la Tierra desde el principio de los tiempos a
diferentes divinidades, inciden en el desequilibrio de to-
dos los aspectos de la vida. El sacrificio no debe verse sélo
como parte del ritual religioso, sino como una practica que
responde al concepto ético de «dar para recibirs.

En el odu de Ifd Ogbe Irete existen dos historias que abor-
dan este tema. La primera —que explica también los dife-
rentes tipos de Echu y cdmo llegaron a repartirse por el
mundo— narra las consecuencias de un sacrificio incom-
pleto y su incidencia en el desarrollo de dos pueblos.

Dijo,

—QOkoto."

Dijo,

—Tienen una parte superior amplia y hueca.
Ast Okoto, con una sola pata,

gira por toda la Tierra.

Este odu Ifa fue lanzado para Olugbon cuando acudié
por adivinacidn para saber acerca de lo que Ifa podia
darle para incrementar su linaje y convertirse en el li-
der de un gran pueblo.

Oninmila le dijo a Olugbon que él debia preparar una
ofrenda de acuerdo con lo que su poder sobrenatural
iba a predecir, v que si Olugbon realizaba esta ofren-
da, de seguro creceria en extremo y se convertiria en
un hombre importante y su pueblo seria grande, reci-
biria honores y tendria un cargo de importancia; pero
si no realizaba esta ofrenda no obtendria poder algu-
no mas alla del que ya habia alcanzado.

¥ Okoto: Tipo de caracol que generalmente llaman «ayes.
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Clugbon preguntod qué debia hacer y Oninimila le dijo que
reuniera una cantidad determinada de fiame machaca-
do, comida sélida de harina de fiamse, panes frios de maiz
rallado, frijoles, licor fuerte, vino de palma, vino de rafia,
nueces de kola, pimienta de ocozol y kola amarga.
Ademaéas, Olugbon debia reunir todos los materiales
indicados para la ofrenda y guardarlos en su casa hasta
el momento preciso. También le advirtié¢ que lo mas
importante era que €l y todos los habitantes del pue-
blo buscaran grandes cantidades de potasa y hojas
de tabaco, las machacaran hasta reducirlas a polvo y
las almacenaran en sus hogares. Por Galtimo le reco-
mendd que se esforzara para que todo quedara listo
satisfactoriamente y esperara la llegada de los extran-
jeros que vendrian del otro mundo a conocerlo. El de-
beria darles, sin escatimar, todo cuanto quisieran.
Clugbon asintio, pues habia entendido.

Olugbon recopild todas las ofrendas, pero cuando se
encontraba buscando las hojas de tabaco yla potasa para
preparar el polvo de tabaco, hallé muy poca cantidad.
Ortnumila le dijo que la porcidén que habia reunido no era
suficiente, pero este insistié en ser ayudado a preparar
la ceremonia con esa cantidad, auncgue fuera minima.
Recién acabaron de preparar la ofrenda de Olughon,
Echu dijo que deseaba bendecir a todos los pueblos
pequetios de la Tierra. De acuerdo con sus propios pen-
samientos, €l deseaba que ellos se incrementaran. Tuvo
es0s pensamientos porgue, considerando el tipo de
ofrenda que estaban haciendo, Echu vio un claro sig-
no de que los pueblos pequenos penaban ammargamen-
te por crecer.

Decidié que sélo aquellos que fueran generosos serian
favorecidos por él y aquellos que no fueran amables,
tendrian que someterse primero a una prueba. Esto era
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lo que Echu tenia en mente y cuando estuvo listo para
venir, llamé a los hijos de sus hijos de generacién en
generacion. Los llamé a todos juntos y estuvo contan-
dolos durante largo tiempo, eran mil doscientos. El mis-
mo Echu Agba, rey de todos ellos, incrementd el nimero
en uno, haciéndolos mil doscientos mas uno.

Asi Fchu reunié a todos sus familiares de sangre para
que lo siguieran al rnundo y darle una vuelta a modo de
inspeccién. Cuando vinieron, donde primero se detu-
vieron fue en el pequeno pueblo de Olugbon, quien dijo
que va Orinmila le habia advertido anticipadamente
que unos extranjeros vendrian a visitarlos desde el otro
mundo.

Ellos ofrecieron a los extranjeros todos los alimentos que
habian preparado con antelacién y al terminar de co-
mer, Echu dejé entrever cque a él le gustaria tomar un
poco de tabaco hecho polvo. Lo deseaba pero no lo dijo,
simplemente salid al exterior y comenzé a cantarle a
Ifa, Hamando a Oninmila.

El dijo:

—Asi es.

Ha nacido un nifio,

el nifio no lora por comida de harina de name.
Asi es,

él no llora por pan de frijol o pan de maiz raliado.
Erigi Alo,’®

lorando por el poivo de tabaco,

es por polvo de tabaco que el nifio esta Horando.
Erigi Alo,

lorando por polvo de tabaco,

es por polvo de tabaco que el nifio esta llorando.

125 Erigi Alo: Una forma familiar de nombrar a Ominmila.
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Erigi Alo,
Norando por polvo de tabaco,
es por polvo de tabaco, que el nifo esta llorando.

Entonces Olugbon fue a ofrecerles el polvo de tabaco
que €l habia guardado en su casa y Echu se lo echd en
la boca, pero encontrd que no era suficiente y pidié mas
alos vecinos que eran consumidores. Echu lo cogié todo
y, aiin asi, no fue suficiente, no habia polvo paralos res-
tantes mil doscientos seguidores. Todos abandonaron
la casa con disgusto.

Por esta razén es que Echu habia insistido en la nece-
sidad de probarlos primero, para ver si eran capaces
de ser amables. Olugbon sabia con antelacién que
debia tener preparado todo de manera tal que com-
placiera a los visitantes que se esperaban y por el con-
trario demostrd que no pudo satisfacer ni siquiera sus
necesidades. Este nunca sera amable, dijo Echu, v se
fue de alli.

En aquel mismo momento, habia en las cercanias un
rey nombrado Olowu, quien pensaba con frecuencia
en como abrir su camino hacia el crecimiento para in-
crementar su linaje, convertirse en una gran persona y
ser altamente honrado. El también se habia dirigido
donde Orinmila, el sabio del mundo, e Ifa le dijo que
debia ofrecer un sacrificio que le permitiera crecer, de-
sarrollarse y ademas alcanzar la suerte que habia esta-
do pidiendo a su Ori.

Se le indicé reunir las ofrendas senaladas por Ifa, v que
estas debian ser lo suficientemente abundantes como
para complacer a un numero grande de extranjeros cque
los visitarian.

A Olowu le correspondio buscar fiame machacado, ha-
rina de hiame, panes de maiz, frijoles, nueces de kola
amarga que lucieran perfectas, dieciséis ratas del bos-
que, dieciséis pescados, un chivo, cuatro medidas de
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cauries y gran cantidad de hojas de tabaco v potasa.
Estos dos ultimos elementos debian ser repartidos por
Olowu entre todos los caserios que formaban su pue-
blo, para que fueran preparados con tiempo, teniendo
en cuenta gue se trataba de una gran cantidad.
Ciertamente, Olowu compré todas estas cosas en abun-
dancia. Entonces les pidié que desmenuzaran y macha-
caramn las hojas de tabaco que se iban a preparar como
polvo.

Como estaba advertido de que los visitantes venian de
Ode Orun,'* ellos pensaron que estos los iban a ayu-
dar a vencer todas las desgracias de su pueblo. Cuan-
do Echu abandond la casa de Olugbon, se dirigieron a
la casa de Olowu. Apenas llegaron, se les ofrecio el
niame machacado, la harina de hame, los frijoles vy to-
dos los comestibles anteriormente preparados al igual
que las nueces de kold amarga. Cuando terminaron
de comer, se les ofrecieron los licores fuertes y el vino de
rafia. Todo se 1o bebieron. Entonces Echu salid a can-
tarle a Ifa, llamando a Oranmila con voz pesarosa mien-
tras el resto contestaba a coro:

El dijo:

—Asi es.

Ha nacido un nino,

el nifio no Hlora por comida de harina de hame.
Ha nacido un nifio,

el nifio no llora por harina de fiame.

Asies,

él no llora por pan de frijol o pan de maiz rallado.
Erigi Alo,

Hlorando por el polvo de tabaco,

es por polvo de tabaco que el nifio esta liorando.

1% Dde Orun: Espacio sideral.
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Erigi Alo,

llorando por polvo de tabaco,

es por polvo de tabaco que el nifio esta Horando.
Erigi Alo,

Horando por polve de tabaco,

es por polvo de tabaco, que el nifio esta lorando.

—iOh! —dijo Olowu—, a pesar de que les hemos dado
suficiente entretenimiento, pensar que seria el polvode
tabaco lo que nos podia haber cubierto de vergiienza.
Pero Olowu lo tenia todo bien planificado. Orinmila lo
previé y le avisé para ue cada casa tuviera abundante
polvo de tabaco para los visitantes.

—Bien —dijo Olowu—, hoy Echu va a tener todo el pol-
vo de tabaco que sea capaz de mascar.

Mand6 a buscar a todas las mujeres y hombres que ha-
bian estado machacando hojas de tabaco durante los
1ltimos tres o cuatro dias. Todos trajeron el polvo de taba-
co preparado, algunos habian molido tanto comeo un gitiro
de tomar lleno, otros habian preparado un giiiro de car-
ga. Durante largo rato se estuvo reuniendo el polvo.
Entonces, Echu comenzd a mascar las hojas de taba-
co preparadas. Elera quien unicamente lo mascaba. Des-
pués de un rato masticando, preguntd si quedaba mas
polvo de tabaco para el resto de los visitantes, y du-
rante mucho tiempo, continud mascando sin darse cuen-
ta de que la ingestion de una gran cantidad podia
convertirse en una calamidad para él. Asi, el polvo de
tabaco llend todos los espacios en sus intestinos hasta
la boca.

Echu comenz6 a vomitar muchas cosas valiosas, ricas
YV preciosas que habia acumulado en su estomago en
Ode Orun, todas de gran belleza e importancia y se
hallaban en cantidades ilimitadas. Por la forma del es-
tomago de Echu, podemos decir que es tan grande
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como tres o cuatro pueblos. Echu puede almacenar to-
das las cosas del mundo y su estémagoe no pareceria ser
méas grande de lo que ha sido. Las cosas que él llevaba
dentro de si permitirian a una persona vivir feliz, con sa-
lud y honores fisicos y espirituales.

Cuando Echu comenzd a vomitar sin parar, devolvia
dinero, del que se gastaba en la Tierra en aquel tiem-
po. Todas las casas se llenaron con dinero al igual que
todo el pueblo de Olow.

Al segundo dia, Echu no podia parar. Vomité cuentas,
muchas clases diferentes de cuentas costosas y anti-
guas; todos los tipos que se utilizaban para demostrar
honor. Echu lanzé cuentas durante siete dias en la casa
de Olowu.

Después comenzd a vomitar mniltiples clases de telas
de vestir hasta entonces no vistas.

Echu no podia parar. Al cuarto dia comenzod a devolver
caballos negros, blancos, rojos, vomitd y vomitd hasta
que las casas del pueblo de Olowu estuvieron repletas
de diversos tipos de caballos.

Siguié devolviendo, ahora, todo tipo de esclavos, hom-
bres v mujeres, hasta que todo estuvo lleno y entonces
pard6 de vomitar v le dijo a Olowu lo siguiente:

—FEl pueblo de Owu no vivirdA mas una vida de mise-
ria, ustedes serdn una generacién que heredara ricque-
zas. Por este motivo, ti1 deberds hacer uso de todas estas
propiedades.

Asi Echu se fue del lugar. Mir¢ a su alrededor para ver si
habia otros pueblos que quisieran progresar y cuyas
ofrendas vy generosidad pudieran verse claramente en
acuel momento: Echu los premiaria a todos.

Cuando Echu estaba haciendo todas esas cosas en el
pueblo de Olowu, les advirtié que por siempre de-
bian reconocer que toda esta buena fortuna les habia
sido otorgada por él (Echu), a quien elios debian adorar
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y hacerle ofrendas cada afio. En el pueblo de Owu, hasta
hoy, Echu es un oricha importante a quien cuidan y
por quien hacen ofrendas anuales. Cualquier cosa que
Echu quiera recibir, le serd dada sin fallar, pues fue él
quien hizo que ese pueblo fuera rico para siempre.

De entre sus seguidores, Echu tomé a uno de cada gru-
po para situarlo en la Tierra con diferentes fines. Algu-
nos fueron escogidos para que permanecieran en los
pueblos dirigiendo todos sus procedimientos y fueran
adorados y servidos, a fin de que se obtuvieran buenas
fortunas.

Algunos fueron seleccicnados para servir a los iniciados
y otros para servir a los no iniciados. Otra parte fue asig-
nada alos cazadores, para que hicieran las ofrendas ne-
cesarias para obtener una caza abundante y diversa, v
preparar diferentes clases de medicinas afines con la
naturaleza de esa actividad y evitar asi los dafios que
pueden causar las fieras. Se seleccionaron los que iban
a dirigir a los comerciantes regulando su actividad...'®”

Otra historia cuenta que fue el odu Oghe Irete quien ex-
pandié en el reino de Benin la practica de Ifa después de
realizar algunos trabajos en el arte de la adivinacion a su
llegada a Eziaghbon; pero desde el punto de vista ético apare-
cen censuradas tres actitudes humanas: el odio, la maldad
y la animadversién guetrerista; a las que se contraponenla
solidaridad y hermandad entre los seres humanos.

El fue agasajado con una recepcion y en su honor se
sacrificaron una chiva y varios pollos. Agradecido, Ogbe
Irete proclamé que la aristocracia y la nobleza de ese
pueblo, nunca abandonarian el palacio, ¥y que a partir
de ese momento en las celebraciones importantes que

27 Ibidem.
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ellos realizaran se cftendarian vacas, chivas y aves. Esto
explica por qué los habitantes de Benin caracterizan
sus ceremonias de nacimiento, coronaciones, festejos
v muerte mediante la ofrenda de estos animales.
Durante su permanencia en el pueblo, Ogbe Irete se
percato que los habitantes de Eziagbon eran mucho mas
afectuosos con los visitantes que con los parientes y
vecinos, asi que decidié averiguar la razon por la cual
no se amaban entre si.

Consultd el ordculo y recomendd que se hicieran dos
sacrificios, uno por el pueblo vy el otro por el mismo
rey, a quien le hizo saber que tres de los cuatro brujos
mds malvados del culto de la Hechiceria venian a vivir
a sus tierras como hijos naturales de los primeros se-
res humanos ¢ue habian existido alli. Los tres brujos
habian sido los que habian sembradoc la maldad en la
Tierra y habian destruido la flor de la prosperidad, por
tanto, él le aconsejd al rey que buscara en el bosque un
cerdo vivo para el sacrificio requerido y que hiciera una
proclamacion crdenando a todos los pobladores que
contribuyeran con dinero para que cada comunidad
comprara un chivo para servir a su Echu, quien logra-
rita extinguir la llama del odio, maldad y todo tipo de
escisiones fratricidas conocidas o encubiertas en
Eziagbon.

Consiguieron un cerdo chico en el bosque y lo amarra-
ron al rbol de vida; por la noche llovié con fuerza y el
cerdo empezd a excavar la tierra y se enterré a si mis-
mo en el hoyo. Cuando el rey se desperté fue a ver
como el cerdo habia pasado la noche v no lo encontré.
Se acercd, mird al foso inundado y vio al cerdo durnnien-
do profundamente, al acercarse, vio tres potes dentro
del foso; el rey mandd a los escuderos para que sacaran
los potes. Cuando los sacaron, el rey descubrié que los
potes contenian cuentas, cauries y ormamentos de bronce
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v latéon. Entonces dio érdenes de liberar al cerdo para
que regresara al bosque. Los tesoros fueron guarda-
dos en la tesoreria real.

Cuando por la manana vino Ogbe Irete con las hojas
apropiadas para el sacrificio y el rey le conté lo ocurrido,
este se enojd y dijo que lejos de guardar los tesoros ha-
bia que anadirlos a la sangre y a la came del cerdo y
distribuirios en las siete entradas principales del palacio
para recuperar las fortunas gue los Ancianos de la No-
che habian enterrado desde el comienzo de los tiempos.
Aquel sacrificio estaba destinado a proporcionar infinita
riqueza para elrey v su pueblo, y que el disfrute de estas
continuara de generacion en generacion; perc el rey se
negd a entregar el tesoroc en sacrificio. Ogbe Irete sen-
tencié que tal negativa traeria como consecuencia que
solamente prosperarian las personas que abandonaran
el reino, v si ellos cometian el error de regresar a sus
hogares con las ganancias obtenidas, tropezarian con
miltiples dificultades ocasionadas por los descendien-
tes de los brujos. Las Unicas riquezas que conoceria el
reino serian las encontradas en el foso que cavé el cer-
do, las cuales les permitirian vivir con modestia.

Ogbe Irete esperd una semana para cue los ciudada-
nos realizaran sus propios sacrificios a Echu, pero al
quinto dia los heraldos reales que habian proclamado
el sacrificio, regresaron con las tristes noticias de que
ni una calle, pueblo o ciudad habia sido capaz de re-
unir la cantidad necesaria para comprar un solo macho
cabrio, sdlo algunas personas acaudaladas costearon
el sacrificio.

Como resultado, Ogbe Irete declaré que determinadas
familias tendrian rachas de prosperidad de tiempo en
tiempo, aunque ellas siempre serian el blanco de veci-
nos detractores y que una gran porcién de dicha rique-
za seria utilizada para salvar sus vidas.
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Anadio que los visitantes de Eziagbon prosperarian
sin problemas, para asombro vy envidia de los nativos,
que como hijos de esa tierra se sentirian con mayores
derechos.

Por todas estas razones se suponia que el sacrificio del
chivo a Echu tenia que realizarse colectiva v no indivi-
dualmente. Dos dias después, Ogbe Irete dejé esa tierra,
aparentemente disgustado y sin decir adiés.!'?®

Es preciso anotar, que en la ética yoruba son importantes
las cualidades individuales, pero también las colectivas, de
ahi que encontremos ejemplos que se refieren a comunida-
des como es el caso del odu de Ifa Oghbe Idi que aparece a
continuacién, donde se hace referencia también a cémo
afecta la negativa del sacrificio en el desarrollo de la pros-
peridad a niveles comunitarios:

La divinidad del secreto v el misterio, Oro, vagaba por
el bosque y fundd el estado de Kwara de Nigeria. Enun
principio, a él se le hacia anualmente un festival, pero
las generaciones posteriores se olvidaron de atender el
festival anual hasta que desaparecio dicha celebracion.
Hubo hambruna en el pueblo y ninguna mujer quedo
embarazada. Muchos hombres v mujeres emigraron
hacia otros lugares, hasta que un dia los ancianos razo-
naron y enviaron un mensaje a los adivinos de Oke Mesi
para que adivinaran y asi aliviar los problemas que los
aquejaban. Se les dijo que ellos habian descuidado la
adoracion de su deidad patrona durante mucho tiempo
y debian ofrecerle en sacrificio dos cameros padres, dos
cabras, dos gallinas, dos imdgenes de madera y dos ca-
racoles. Ademas, como su pueblo habia quedado despo-
blado en gran medida por la emigracién, si se hacia el

128 Thidem.
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sacrificio, los emigrantes darian riqueza al pueblo aun-
que no regresaran. Finalmente les dijeron que su tierra
era pedregosa parala labranza, por lo tanto debian de-
dicarse al comercio.

El sacrificio se realizé en cuanto regresaron con el re-
sultado de la adivinacién. Al dia siguiente llovié con
fuerza, ello marcé el regreso de la prosperidad y co-
menzaron los nacimientos en el pueblo.

Sus emigrantes regresarcn para asistir al festival de Oro,
la deidad del secreto.’®

El odu Ogbe Oché revela que Orinmila fue la tinica divini-
dad que triunfé sobre el dinero —también en el odu de Ifa
Oché Idi que aparece anteriormente—, porque realizé los
sacrificios prescritos por Ifa para no sucumbir ante la lle-
gada de un fendémeno cque no es malo en si mismo, pero,
desgraciadamente, si es negativa la forma en que las per-
sonas lo adcuieren vy lo utilizan.

Cuando Ogbe Oché ge encontraba en la cumbre de su
prosperidad, sus hermanos trataron de descubrir su se-
creto. En consecuencia, él les explicéd que el camino de
la prospefidad es siempre riguroso vy tortuoso, y que la
Unica forma de recorrerlo sin descalabros es la perseve-
rancia ilimitada.

A continuacion aparece una historia del odu de Ifa
Baba Oché Meyi donde se narra la llegada del dinero al
mundo y se puede apreciar cémo desde un pasado muy
remoto la busqueda codiciosa de una falsa prosperidad,
basada sélo en la bonanza, motivaron desavenencias vy
traiciones entre las deidades que son el desdichado refle-
jo de muchas actitudes humanas hasta la actualidad. De
hecho, lallegada del dinero al mundo fue una de las causas
que terminaron con el primer intento de poblar la Tierra.

128 Ihidern.



IFA: Santa Palabra. La ética del corazén 159

No es conocido que Baba Oché Meyi haya hecho un
trabajo espectacular en el Cielo. El fue notorio solamente
por su belicosidad. Sin embargo, fue quien reveld cémo
el dinero venia del Cielo a la Tierra. El descubrié cémo
un sacerdote de Ifa llamado Orokun Arc Koose Munukun
realizé adivinacion para el dinero cuando este se estaba
preparando para abandcnar el Cielo y venir a la Tierra.
El mismo sacerdote de Ifa también realizd adivinacién
para las divinidades sobre lo que debia hacerse para
ser capaz de disfrutar de los beneficios del dinero. El
significado del nombre del sacerdote de Ifa es «la rodi-
lla del lisiado no se dobla». A las divinidades les dije-
10N que realizaran un sacrificio con dieciséis palomas,
dieciséis gallinas, dieciséis ratas de boscue, dieciséis
peces, dieciséis panecillos de frijoles y dieciséis pane-
cillos de maiz. En vez de realizar el sacrificio individual-
mente, como fueron aconsejadas, ellas decidieron unir
las fuerzas para hacer un solo sacrificio. Después de eso,
el dinero parti6 para la Tierra en forma de cauries, cre-
ciendo desde el Cielo hasta que toco la tierra.

Tan pronto como divisaron el impactc del dinero so-
bre la Tierra, las divinidades se juntaron y deliberaron
sobre cémo llevarlo para sus diferentes casas para gas-
tarlo. Sin embargo, Ortiinmila les advirtié que no ex-
trajeran el dinero hasta que hicieran una adivinacion
y un sacrificio nuevos. Oggun retd a Oranmila a per-
manecer en casa v hacer su adivinacién y sacrificios,
mientras el resto de ellos fueron a desenterrar el dine-
ro. Kl se pregunt6 cuél era la necesidad de ejecutar la
adivinacién y el sacrificio antes de comer el alimento
servido en la mesa. Oranmila acept6 el reto yles dijo a
ellos que no tenia la intencién de unirse en la excava-
cién del dinero en ese momento, ni de unir su deseo al
reto de ellos, y que eran libres de continuar sin él.
Oggin cogid las guatacas y los picos que él habia he-
cho para ese propésito y parti6 hacia el lugar donde se
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hallaba el dinero. Al llegar alli, excavo hasta encontrar
un montén de dinero y mantener a un lado cualguier
cosa que fuera capaz de extraer. Al cavar mas profun-
do enla pila, la cima del promontorio cayo sobre Oggiin
v lo enterrd vivo con cuatro pedazos de cauries sobre
su pecho.

Sankpana fue el siguiente en ir por el dinero y termind
de la misma forma con dieciséis cauries sobre su pe-
cho. Todas las otras divinidades tuvieron experiencias
similares, incluidos Changé v Olokun. Al ver que ellos
no regresaron a casa, Orinmila reflexiono sobre lo que
podia haberles ocurrido. El decidié verificar por si mis-
mo qué los mantenia retenidos. Al llegar al lugar los
encontré muertos y reunid en parcelas separadas el
nimero de cauries que encontrd sobre el pecho de cada
uno de ellos.

Por esto, se dice que fue la avaricia la que envid de re-
greso al Cielo a la primera generacién de divinidades
cque habitaron la Tierra. Baba Oché Mevyi aconsejé que
sila basqueda de dinero no es frenada con discreciony
paciencia, este vendria en avalancha para el buscador
v lo destruiria. Ese es el por qué todos aquellos que
buscan dinero con codicia y avaricia son enterrados
prematuramente bajo su propia riqueza.

Entre tanto, Oranmila decidid que no tenia sentido
acercarse al dinero de la manera en ¢ue los otros lo
hicieron y regresé a la casa sin el promontorio. El
abordd la situaciéon de manera diferente, a partir de su
aguda percepcitn caracteristica.

Al llegar a casa, él convocét a Ifa y éste le dijo que
realizara un sacrificio con dos palomas, dos escale-
ras y cuatro cerrojos. Le dijo también que clavara los
cerrojos en forma de U en cada una de las cuatro es-
quinas del promontorio, y que le ofrendara las dos pa-
lomas después de clavar los cerrojos en U. Ademas
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debia lanzar fame machacado justo alrededor de la
pila, pues la paloma vy el hame machacado son la co-
mida principal del dinero. Para alcanzar el dinero, de-
bia ubicar las escaleras sobre la pila y comenzar por
excavar desde la cuspide, en lugar de hacerlo desde
la base.

Lo hizo como le fue aconsejado por Ifa y mientras ofren-
daba el sacrificio al dinero, él recité un encantamien-
to donde se decia que nadie mata a quien ofrenda
comida, y rogé al dinero que no lo matara como hizo
con los otros, va que él le ofrecié su comida. Después,
subio a la pila con la escalera y excavo pequenas can-
tidades hasta que lo Hevé todo para su casa. Fue des-
de ese dia que Orinmila comenzé a sentarse en la cima
del dinero.™®

Por eso Ifa aconseja con esta simbdlica historia, que las
personas deben ser honestas para proporcionarse el sus-
tento porque el dinero es sdlo una parte de la prosperi-
dad, y puede destruir si se llega a €l por via de la avaricia o
la envidia. Los bienes materiales fluyen a partir de un es-
fuerzo propio v las energias que se desperdician codician-
do los bienes ajenos apartan al hombre del sendero de su
propio bienestar.

El poema a la prosperidad del odu de IfA Oyeku
Eturukpon es una bella leccion de ello.

Yo tuve la inclinacién de ir a la adivinacion;

luego senti como que estaba sonando

el ikin atado a mi cintura

y como que lo estaba usando para hacer adivinacion.
Lieno de exuberancia y fervor juvenil

finalmente le pedi la adivinacién,

3¢ Citado por C. Osamaro Ibie: ob. cit.
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antes de ir al amparo de la prosperidad

y adularla en la casa de mi sacerdote de Ifa.
El sacrificio se hace sirviendo a Oranmila

y diciéndole:

Okpe, yo estoy en tus manos

para la liberacién y la salvacion.

No me dejes sufrir.

Fue asi como Orinmila le dio la indicacion a sus segui-
dores de que cualquier sacerdote de Ifa que se rija por
las normas de la benevolencia y la pureza, sera recom-
pensado por é]; mientras que el sacerdote que se escude
en Ifa para arrebatarle el dinero a la humanidad que su-
fre, nunca podra ser feliz. Por otro lado, el sacerdote de
Ifa que siga el camino de Orinmila haciendo deman-
das modestas, y hasta utilizando su propio dinero para
sufragar los requerimientos de sus clientes necesita-
dos, sera recompensado gradualmente hasta alcanzar
el décuplo de lo que invirtié. Oranmila le traerd la pros-
peridad a su casa.™

Los yorub4 aprecian otro angulo de la prosperidad con un
sentido humanista; ellos consideran que la humanidad es
joven aun y la aspiracién maxima es lograr la prosperidad
completa y duradera, pero el camino por recorrer es lar-
go, la verdadera prosperidad esta en la sabiduria y para
alcanzarla el hombre debe zafarse las amarras de la codi-

cia. Este concepto ético se refleja en el odu de Ifa Baba
Ofn Meyi.

#El hombre lleno de sabidurian

fue gquien adiviné Ifa para Eyiogbe

y el resto de los quince odu principales.

3 Citado por C. Qgamaro Ibie: ob. cit., The odus of Oyek, vol. 3.
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Le pidieron que pagara

la deuda de sacrificio de su madre.

EI no estuvo de acuerdo con el sacrificio.
Ese es el por gqué los sacerdotes de Ifa
nunca han sido ricos,

aungue son ricos en sabiduria.’®

Entre muchas cosas, la sabiduria permite a las personas
establecer un justo equilibrio entre la esperanza, como
nutriente de vida, v las posibilidades reales de alcanzar
los cobjetivos que se proponen como asegura el odu de Ifa
Oché Oyekn con el siguiente verso.

El gran hormiguero,

el sacerdote de la orilla del camino,
El fue quien consuité el If4

para Akiyoddsé, el hijo de Osé-Yékt:
cuando venia de! Cielo a la Tierra.

Se le aconsejé hacer un sacrificio.

El aceptdé.

Ifa dice que seré rico.

Ifa me lo asegura.

Yaya girisa,™ el honor va hacia ti.
Ifa me lo asegura.

Ifa dice que seré bendecido con una esposa.
Ifa me Ilo asegura.

If4 dice que seré bendecido con hijos.
Yaya girisa, el honor va hacia ti.

Ifa me lo asegura.

If4 dice que viviré hasta la vejez.

Ifa me lo asegura.

Yaya girisa, el honor va hacia ti.

132 Citado por Afolabi A. Epega v Philip John Neimark: ob. cit.
'® Yaya girisa: Gran oso hormiguero.
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Ifa dice que tendré todas las cosas buenas de la vida.
Ifd me lo asegura.

Yaya girisa el honor va hacia ti.

Ifa me lo asegura.’™™

Otros conceptos encontramos en los odu de Ifa, como la
paciencia y la esperanza, que se relacionan con el proce-
der de los individuos. Por ejemplo, el odu de ifa Irete Iwori
trasmite un mensaje de esperanza e induce a la paciencia:

Aquel que come su propia harina de maiz sin guisado
se queja de su dura suerte.

¢Qué deberia hacer aquel que s6lo tiene

las hojas de envoltura para raspar?

Asi lo declara el oraculo de Irete Iworli,

quien decidid ir al monte y ahorcarse:

Irete Iwori, no te ahorques aun,

las hojas de la jefatura se van a traer para ti.*®

El odu de Ifa Idi Ogbe expone con el siguiente poema
que la esperanza esta en reconocer due todas las cosas
que suceden en la vida son necesarias y ventajosas para
el desarrollo del ser humano:

El sacerdote pequero y sin experiencia

es el sacerdote de hoy.

El sacerdote maduro y capaz

es el sacerdote de manana.

El platano es el que se queda por el arroyo

y tiene upa vida magnifica.

El sacerdote “Fl que conoce el hoy y el mafiana”.
Estas fueron las declaraciones de Ifa para

«Mi sufrimiento termina hoy”,

¥ Citado por Fasina Falade: ob. cit.
% Citado por Bolagi E. Idown: ob. cit.
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el hijo de Agbonniregiin'®

cuando venia del Cielo a la Tierra.

Se le aconsejo ofrecer un sacrificio.
EI acepto.

Abhora, mi sufrimiento termina hoy,
para manhana, serd una gran ventaja.
Si el equipo de uno se usa

para vencer al tambor de Dundun,*™¥
doscientos gongs se agitaran

y bailaran en el proceso.

Mi sufrimiento termina hoy,

para manana, sera una gran ventaja.™®

A través del cuerpo literario de Ifa se establece que el
sentido comin es un aspecto primordial para que la es-
peranza fructifique; para el yoruba, cualquier cosa que
una persona anhele debe corresponderse con las posibi-
lidades reales de obtenetla, comoe muestra el siguiente ejem-
plo del odu de Ifa Ogbe Irete.

Ogheé ven y sé iniciado

para gque nosolros tengamos paz

y estemos contentos.

E1 gque estd buscando lo que es irreal.

Estas fueron las declaraciones de Ifa al caballero
gue esta ofreciendo un sacrificio para tener hijos
sin antes tener una esposa.’™

El odu de Ifa Owanrin Irosun ofrece una gran parabola de
como las personas deben encaminar sus pasos objetivamente

1% Agbonnirégan: Otro nombre con el que es conocido Orimmila.

137 Pundun: Un tipo de tambor redondo, decorado con muchas campanas
peduenas, las cuales repican mientras se golpea el tambor.

1% Citado por Fasina Falade: ob. cit.

Y% Ibidem.
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en la vida de acuerdo con sus posibilidades personales,
para no sentirse defraudados ni engafarse a si mismos.

El gorrion es la Unica ave

gue pinta su cabeza con gris.

El pajaro abanikosi pinta sus piernas

con polvo de osun.’®

Ellos fueron los sacerdotes que consultaron el Ifa
para el rey de Hladégtin-Ile,

el rey que es de complexién ligera

como el aceite de palina,

el que suave y naturalmente se

gano el titulo de Aresa, cuando loraba
lamentéandose por su incapacidad para tener hijos.
Cuando iba a dar a luz, él engendrd a Yimiyimi.™
Cuando iba a dar a luz, é! engendrd a Alatakun.'®
Cuando iba a dar a luz, él engendré a Opols. '
Cuando iba a dar a luz, él engendré a Oli-Awurébe '
Cuando iba a dar a luz, él engendré a Akéké. '
Cuando iba a dar a luz, él engendré a Alakan.'®
Cuando iba a dar a luz.

Los seis crecieron rapidamente.

Se volvieron adultos en poco tiempo.

Después le preguntaron al escarabajo

qué tipo de profesion Ie gustaria tener.

El dijo que le gustaria hacer jabén.’¥

" Qsun: Madera de leva.

4 Yimiyimi: Escarabajo.

12 Alataklun: Arafia.

13 Opold: Sapo.

% Ol-Awurébe: un insecto que generalmente cava un hoyo en el centro de
un camino.

1s Akokd: Pajaro carpintero.

148 Aldkan: Cangrejo.

W Ge le dice jabdns de escarabajo a una mezcla que este preduce con su
excremento y su aceite. En consecuencia, este «jabény no sirve para lavar
la ropa.
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Elos dijeron que quién usaria un jabdn

hecho por un escarabajo.

La consideraron una profesién

no beneficiosa en lladégun-Ile.

Ellos preguntaron a la arafia

qgué tipo de profesion le gustaria tener.

Les dijo que le gustaria ser una tejedora de lana.'®
Ellos dijeron que guién usaria lana

tejida por una arana.

La consideraron una profesion

no beneficiosa en lladégun-Ile.

Le preguntaron al sapo :

en qué tipo de profesién le gustaria desenvolverse.
El dijo que le gustaria ser un hacedor de cuentas.’®
Ellos dijeron que quién usaria

para adornar los cuellos de sus hijos

las cuentas hechas por un sapo.

La consideraron una profesién

no beneficiosa en ﬂadégrin-ﬂe.

Le preguntaron al insecto

qué tipo de profesién le gustaria desarrollar.

El respondié que querifa ser

un constructor de caminos.’®

Elios dijeron que quién se atreveria

a pasar por un camino hecho por insecto.

La consideraron una profesicn

no beneficiosa en Iladégun-Ile.

Le preguntaron al pajaro carpintero

en qué tipo de actividad le gustaria desarrollarse.
El dijo que le gustaria hacer morteros.!'

18 La «lana» que una arana podria tejer es su propia telarana, no sirve
para hacer ropa.

"® Las llamadas scuentas» de sapo consisten en la sustancia blanca que
este excreta. Esas cuentas no pueden adornar.

150 B] agujero que cava este insecto inutiliza el paso de una carretera.

1 Kl umortero» del pajarc carpintero es el hoyo que este cava en los arboles.
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Ellos dijeron que quién usaria un mortero
hecho por un pajaro carpintero

para amasar su name.

La consideraron una profesion

no beneficiosa en lladégun-Ie.

Le prequntaron al cangrejo

en qué profesion le gustaria desarrollarse.

El respondié que querria ser

un productor de aceite de palma.*™

Ellos dijeron que quién usaria el aceite de palma
producido por un cangrejo para cocinar su sopa.
La consideraron una profesion

no beneficiosa en Iladégtin-Ie.”

Con los siguientes versos del odu de Ifa Ogbe Iwori Ifa
advierte a las personas gue estan inmersas en las fan-
tasias sin querer aceptar la realidad y comprometiendo
a la verdad, sin calcular que al final sélo ellos seran per-
judicados.

Orunmila declar¢

que simplemente es una terrible pérdida.
Yo repito que es una terrible pérdida.
Agbonnirégl.’m, mi padre,

Ifa pidié una opinién acerca de la musica
que se hacia para el sordo.

Ellos respondieron que era muy interesante,
Oriunmila declaré

que simplemente es una terrible pérdida,
porqgue el sordo no puede oir.

Ortinmila declaro

gue simplemente es una terrible pérdida.

%2 El vaceite de palman producide por el cangrejo, se refiere a la saliva que
este produce y, obviamente, no puede usarse para cocinar sopa alguna.
153 Ihidem.
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Yo repito que es una terrible pérdida.
Agbonnirégun, mi padre,

Ifa pidié una opinién acerca del baile

hecho para los ciegos.

Ellos respondieron que era muy interesarnte.
Orunmila declard

que simplemente es una terrible pérdida,
porqgue los ciegos no podian verlo.'™

El siguiente pasaje del odu de Ifa Owanrin Irosun es otro
ejemplo de cémo el suefio, referido a la irrealidad, puede
danar la objetividad de las esperanzas de una persona y
queda como una tonta.

Owanrin es tan rojo como el aceite de palma.
Irosun es tan rojo como una gota de sangre.
Ellos fueron los que consultaron el Ifa para Al3,
el tltimo dentro del comité de sacerdotes secretos.
Si somos bendecidos

con riqueza en nuestros suenos,

si nos despertamos, la riqueza desaparece.
Aqui viene el suerio, la gran farsa.

Si somos bendecidos

cOon una esposa en nuestros suenos,

si nos despertamos, Ia esposa desaparece.
Aqui viene el suerio, la gran farsa.

Si somos bendecidos

con hijos en nuestros suenos,

si nos despertamos, los hijos desaparecen.
Agqgui viene el suefio, la gran farsa.

Si somos bendecidos

con todas las cosas buenas de Ia vida

en nuestros suenos,

15 Ibidem.
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si nos despertamos,
las cosas buenas de la vida desaparecen.
Aqui viene el suefio, la gran farsa.’®®

Por otra parte, Ifa plantea en los siguientes versos del
odu Etura Eturukpon que las esperanzas pueden estar
concebidas objetivamente y la persona estar buscando,
acertadamente, apoyo en el oraculo para hacerlas reali-
dad, pero su conducta inadecuada puede echar por tie-
1ra todo lo que le estaba destinado.

Etura Eturukpon.

Las dos orejas estan cerca del bosgue.

Esta fue la declaracion de Ifa a Orunmila,
cuando fue a la tierra

de los que pierden las propiedades

por su conducta impropia.

Ellos podrian haber sido bendecidos con riqueza
por mucho tiempo.

Pero por ser impropios en su conducta.

Ellos podrian haber sido bendecidos con esposas.
Pero por ser impropios en su conducta.

Ellos podrian haber sido bendecidos con hijos.
Pero por ser impropios en su conducta.

Ellos podrian haber sido bendecidos

con todas las cosas buenas por mucho tiempo.
Pero por ser impropios en su conducta.’®

A continuacién, un verso del odu de Ifa Ogunda Ogbe,
narra como Ifa puede hacer posibles las esperanzas de
las personas, pero deben tenerse en cuenta muchos de-
talles relativos a la actitud de guien le pide a Ifa, como

55 IThidem.
156 Thidem.
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escuchar consejos, cumplir con las abstinencias, realij-
zar las ofrendas prescritas, que haya un precedente en
el cual se resolvid una situacidén similar.

Obandu es el sobrenombre de Osanyin.'*”
Esto fue porque t1 tuviste éxito.

Fue por eso que te convertiste en un lider.
Fue Ifa quien lo hizo posible para ti.

Oba Atéyeéla,

wel rey que tuvo éxito bajo la marca del iyérostn»
es el sobrenombre de Orinmila.

Esto fue porque tu tuviste éxito.

Fue por eso que te convertiste en un lider.
Fue Ifa quien lo hizo posible para ti.
Olorin Akéwejé, wjoven lider»

es el sobrenombre de Echu Odara.’®
Esto fue porque tu tuviste éxito.

Fue por esoc que te convertiste en un lider
Fue Ifa quien lo hizo posible para ti.

Oba Olémo yooydo, «una reina con muchos hijos»
es el sohrenombre de Ochun.

Esto fue porque tu tuviste éxito.

Fue por eso que te convertiste en un lider.
Fue Ifé quien lo hizo posible para ti.

Oba akoéni-waa-séruy,

wel rey que guio a otros a la prosperidad»
es el sobrenombre de Oddudua.™

7 Osanyin: Medico por mandato divino; es la deidad tutelar de las plantas
(que sirven para sanar a los enfermos.

158 E1 nombre de un Echu, también conocido como Obadara, que es respon-
sable de aceptar y de hacer llegar lag ofrendas a quienes hayan sido
ofrecidas.

* Oddudua: Significa el sefior que vive en el castillos o #el primer rey»;
conocido también como Iduduwa waquel que tropezé con la fortuna cuan-
do se dejaba llevar por la afliccidn y el pesar».
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Esto fue porque tu tuviste éxito.

Fue por eso que te convertiste en un lider.
Fue Ifa quien lo hizo posible para ti.

Oba Olomitoto, wel rey con agua ilimitada»
es el schrenombre de Olokun Séniadé.
Esto fue porque tii tuviste éxito.

Fue por eso gue te convertiste en un lider.
Fue Ifa quien lo hizo posible para ti.

Oba Rankiraki es el sobrenombre para las brujas
Esto fue porque tu tuviste éxito.

Fue por eso que te convertiste en un lider.
Fue Ifa quien lo hizo posible para ti.

Ven y hazlo para mi.

Deja que me vuelva exitoso.

Deja que me vuela un lider.’®

Para el yoruba, la esperanza se hace tangible a través de
Ifa. Existe la certeza de que ante un deseo organico, y si-
guiendo las prescripciones del craculo, se pueden alcan-
zar los bienes necesarios; pero a su vez el yoruba esta
consciente del peso de la gratitud a IfA para futuras ne-
cesidades, pero también vinculado al hecho de dar para
recibir, la llamada deuda de gratitud, la cual debe cum-
plirse para tener un buen proceder.

El siguiente pasaje del odu de Ifa Obara Irete revela la im-
portancia de la gratitud a Ifa. En la medida en que la perso-
na sea agradecida, recibira mayores satisfacciones.

El buitre conswmio6 el material sacrificado.

El buitre

se neg¢ a agradecer al proveedor de materiales

por la provisién del siguiente dia.

«(Gracias por ayer», es el beneficio de la benevolencia.

¥ Ihidem.
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Esta fue la declaracién de If4 a Ainé,

la descendencia de la multiple generacion.
Ifa te estoy agradecido por el dinero

gue me diste ayer.

Obara Irete.

Ifa, te agradezco mucho.

Ifa te estoy agradecido por los hijos

que me diste ayer.

QObara Irete.

Ifa, te agradezco mucho.

Ifa te estoy agradecido por la buena salud
que me diste ayer.

Obara Irete.

Ifa, te agradezco mucho.

Ifa te estoy agradecido por el Iré (bisnestar)
gue me diste ayer.

QObara Irete.

Ifa, te agradezco mucho.'™

El odu de If4a Etura Irete ofrece también una lecciéon sobre
la gratitud:

Para mostrar gratitud sobre gratitud

esta el sacerdote de toda gratitud.

Para mostrar benevolencia sobre benevolencia
esta el sacerdote de toda benevolencia.

Quien no muestre gratitud

por la benevolencia de ayer,

no recibira gratitud hoy.

Esas fueron las declaraciones de Ifa

a los cuatrocientos un Irinmole??

181 Ihidem.
2 Tminmolé: Divinidades concebidas como tal por Oloddumare desde el
Cielo.
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cuando se iba a casar con Opé, s

la hija de Qrisa-Gbowji.

Yo soy agradecido, yo recibo mi gratitud.
Yo estoy agradecido por el favor de ayer.
Yo recibiré gratitud hoy.

Eturd Irete, yo estoy muy agradecido.’

Los yoruba entienden que mientras exista la vida hay po-
sibilidades de crecet, por £s0 1o pierden las esperanzas;
cada paso por la Tierra es una oportunidad y ha de apro-
vecharse hasta el final, asi lo manifiesta el odu de Ifa Ogbe
Okonroén.

Ogbe toca la materia para gue no se rompa.
Ogbe toca la materia para gue no se doble.

Se desea un hermoso puente mientras se pasa por él
Cuando ella se mueve dentro de la casa,

ella se vuelve un demonio.

Ellos fueron los que consultaron para Orunmila
cuando tenia deudas en seis lugares diferentes

e Ifa Ie pidi¢ una cabra de su propiedad.

Después hizo de su Hanto un llanto de silencio,

e hizo de su cancion una palabra de lamento.

Los que minimizan hoy a alguien,

no conocen el manana.

Si uno no muere todavia,

las oportunidades de éxitc no cesan.

Los que minimizan hoy a alguien,

no conocen el mafiana.

Viajeros a Ipo y Of3,

tnanse a nosotros en medio del abundante Iré.’®

% Opé: Gratitud.
18 Ihidem.
185 Ihidem.
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Otro ejemplo lo ofrece el odu de Ifa Ogunda Meyi cuando
reconoce la benevolencia de Ifa a pesar de que las perso-
nas no conocen su futuro.

Lanzar a alguien es una manera de adoracion.
Acostarse derecho es postrarse.

Deéjanos postrarnos y relajar nuestros codos,
y tocar el suelo repetidamente con la barbilla.
Esas fueron las declaraciones de If4 para:

«El que sabe como alabar a Ifan,

quien debe regocijarse por el largo tiempo

de la benevolencia de Ifa.

A él se le aconsej6 ofrecer un sacrificio.

El acepto.

Yo sé como alabar a Ifa.

En verdad debo regocijarme

por la bensvolencia de Ifa

que me alcanzara por un largo tiempo.'%

El odu de Ifa Ogbe Os4, por su parte, revela la necesidad
de ser prudentes en las acciones del presente para ase-
gurar la benevolencia en el futuro. En este poema la frase
«esta mahanan indica el presente y «no he visto el ano-
checer, el futuro; es decir, el personaje que va en busca
de adivinacion tiene un nombre alegoérico al presente vy
al futuro.

Estos son los cuarenta caballitos de mar
que la gente usa

para fortalecer el sacrificio a Ogbe Osa.
Esa fue la declaracién de If a

«Y0 s6lo vi esta mafiana

pero no he visto el anochecery.

6 rhidem.
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A él se le aconsejo ofrecer un sacrificio.
El acepto.

Aguellos que ven esta marnana

sean muy cuidadosos.

Aquellos gue ven esta manana,

no han visto el anochecer.

Sean muy cuidadosos.

El odu de Ifa Irosun Irete muestra la relacion entre la espe-
ranza y la gratitud:

Déjanos prender fuego para beneficiar

al hijo del duenio de la granja.

Déjanos regresar el agua del lado del jardin,
para beneficiar al nifio de la granja.

«Hoy es mi turno de preparar el festinn.

La nueva mujer casada en la casa de su esposo.
Estas fueron las declaraciones de Ifa a Orinmila.
Cuando iba al mundo del contento.

Se le aconsejd ofrecer un sacrificio.

El acepté.

Abhora, si esto me corresponde, esto corresponde a Ifa.
Mucho y por mucho.

Es la manera en que las hojas de la palma

le corresponden a Molé’®

(cuando ellos estén atrapados en el bosque de Molg).
Mucho y por mucho.

Esto corresponde a Ifa.

Esto me correspondera.

Mucho y por mucho.

Es ]la manera en que las hojas de la palma

le corresponden a Mole.

Mucho y por mucho.?®®

%7 Ibidem.

%8 Molé: Pegado o adherido a la tierra; refiriéndose al fiame.
158 Ibhidem.
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También el odu de Ifa Iwori Meyi trata la sobre la gratitud
gue genera la esperanza en Ifa.

La persona a la que seguimos en un viaje

es la persona con la que debemos regresar.

La persona a la que sigue un perro

es la persona con la que usualmente regresa a casa.
Estas fueron las declaraciones de Ifa a Iwori Meyi.
Deberiamos mirar propiamente a su Akapo.

Ifa por favor mirame propiamente.

Iwori Mevi, si tu ves proplamente a alguien

esa persona sera bendecida con riqueza.

Iwori Meyi.

Ifa por favor mirame propiamente.

Iwori Meyi, si tu ves propiamente a alguien

esa persona sera bendecida con hijos.

Iwori Meyi.

Si tu miras propiamente a alguien

esa persona sera bendecida

con las cosas buenas de la vida.

Iwori Meyi. '™

La esperanza es una virtud para alcanzar la prosperidad,
pero como parte de un todo va acompanada de otros ele-
mentos como la paciencia, la perseverancia, la resistencia
v la sensatez, porque presuponen una fortaleza de espiritu,;
ademas, estas cualidades se relacionan con el concepto del
destino y distinguen un buen cardcter, segiin la ética yoruba.

Como se ha visto antericrmente, la paciencia tiene una
estrecha vinculacién con la esperanza, para los yoruba la
vida es una cadena de visitas ala Tierra y estadias en otras
dimensiones que permiten el desarrollo de la conciencia
humana; por lo que la paciencia es reconocida como una
gran virtud. Al tiempo que consideran que el conocimien-

7 Ihidem.
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to sobre la inmortalidad del alma v la reencarnacion, les
permite analizar mesuradamente las cosas.

A través de todo el cuerpo literario de los odu de Ifa es
recurrente el deseo de los hombres de alcanzar larga vida,
casarse, tener hijos y alcanzar bienes materiales para la
farnilia; como ya vimos, en todo ello basan los yoruba su
concepto de la prosperidad, pero se le une a esos deseos
la conviccion de que la prosperidad llega a quienes cum-
plen con los elementales principios de las leyes univer-
sales que rigen desde el inicio de los tiempos; por eso Ifa
enfatiza en muchas de sus historias que la carrera de los
hombres en la busqueda de bienes materiales es infruc-
tuosa, soélo la paciencia para enmendar sus propios erro-
res y caminar paso a paso el largo camino de la vida, les
asegurara los bienes que necesite en cada caso.

En las historias de Ifa la paciencia esta personificada
basicamente en Orinmila, de quien se dice que si es ofen-
dido, puede dejar transcurrir tres anos para que el ofensor
tenga tiempo de arrepentirse. Esto se refleja en una her-
mosa parabola:

Cuando me muevo [Oranmila] y mi movimiento es obs-
truido por una roca del camino, me enrollo como el ciem-
piés y espero a que madure €l follaje de los arboles y caiga
al piso para formar un puente que facilite mi movimiento
por encima de la roca. Si mi movimiento es obstruido por
un arbol caido, espero a que el irbol se descomponga an-
tes de continuar mi movimiento. Asi lo confirma el siguien-
te verso del odu de Ifa Irete Owanrin:

Nosotros no vivimos en la misma casa.

Nosotros no paseamos por el mismo camino.

Hemos estado caminando por el mismo camino.
Tendria que caminar contigo y acompanarte a tu casa.
Esas fueron las declaraciones de If4 para Biala,
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guien es descendiente de Obatala, ™!

cuando planeaba ser estudiante de fwin.'™

Se le aconsejé hacer el sacrificio de Ia paciencia.

La manera en la que nuestro padre Ortinmila camina
es como lo hace una hormiga.

Nuestro padre camina

con la velocidad de una hormiga.

Sdlo aquelios que pueden mantener

la tranquilidad de una hormiga

pueden mantener la paz de Ifa.

La manera en la que nuestro padre Oriinmila camina
es como lo hace una hormiga.’

Cuando el odu de Ifa Iwori Etura venia del Cielo a la Tierra,
fue aconsejado por Ifa acerca de la importancia que tiene
la paciencia en la vida para lograr el éxito en cualquier
empresa.

Un nifio sabe, pero se mantiene callado,
¥ un adulto se hace de dinero de lo que él sabe.

Estos fueron los nombres de los sacerdotes de Ifa que
realizaron adivinacion para Oninmila antes de aban-
donar el Cielo. Ellos le aconsejaron sobre la necesidad
de tener una paciencia sin limites, porque mucha gen-
te iba a engariarlo en la Tierra. Sin embargo, si él reali-
zaba sacrificio, llegaria a dominar a acuellos que lo
defraudarian. Fue aconsejado de agasajar a Echu con
un chivo, maiz, platano, una bolsa de dinero, hames, diez
metros de tela blanca, aceite de palma y una olla nueva.

1 Otro nombre con el que es conocido Orichanla.
72 Iwrin: Otro nombre que se le da a Orinmila.
17 Ibidem.
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El realizé el banquete para Echu quien, consecuente-
mente, decidié entrar a su servicio en la Tierra. En su
cariino, €l realizé una parada en la frontera entre el Cielo
v la Tierra, donde practicé el arte de la adivinacion. Tres
afios mas tarde él fue a la Tierra.

En la Tierra, &l manifestd su benevolencia al cobrar sélo
un caurie por su trabajo; pero los seres humanos no son
dados precisamente a valorar los favores obtenidos a bajo
precio; la gente comenzé a subestimarlo. El mayor de
los sacerdotes de If4, quien cobraba exorbitantes hono-
rarios porI sus servicios, se sintié amenazado por los pre-
cios de Iwori Etura, ya que eran muy competentes y
demostraban su benevolencia. L.os sacerdotes comen-
zaron a crearle problemas.

Entre tanto, en Ajagboluku donde él vivia, el rey del
pueblo tenia problemas de infecundidad en su harén.
Todos los sacerdotes famosos fueron invitados a tratar
la situacién, pero el problema desafiaba la competen-
cia de ellos porque Echu estaba decidido a castigarlos
por su burla a Iwori Eturd. Después que todos habian
fracasado, Echu influyé sobre el consejero jefe para que
instara al rey a invitar al benevolente sacerdote de Ifa
que vivia en el pueblo, y asi fue como Iwori Etura se dio
a conocer.

Después de la adivinacién él realizé los sacrificios solici-
tados y prepard las medicinas apropiadas para que las
esposas del rey las tomaran. Antes de finalizar el tercer
mes, muchas de ellas cquedaron preniadas. La eficacia de
su trabajo hizo que el rey le preguntara por qué él habia
estado sumnido en la oscuridad, a lo que Iwori Etura res-
pondié que: «Un joven debe andar con cuidado para
evitar el desagrado de los mayores».

Elrey, entonces, invito a los sacerdotes mayores y pro-
clamé la superioridad de Iwori Eturd. Después el lo
designd como el lider de todos los sacerdotes en el reino.
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Fara celebrar su nombramiento, Iwori Etura ofrends a
Echu con un banguete e invitd a todos los sacerdotes
del reino.'”™

El odu de Ifa Oyekli Ogbe también nos habla acercadela
paciencia necesaria para alcanzar los bienes de la pros-
peridad.

La prisa no puede ser aplicada para vivir en la Tierra.
El apresuramiento no puede ser usado

para colocar la fundacién de los ricos.

En el momento gque sea necesario aplicar

la madurez en cualquier cosa,

no nos dejes usar la prisa...™

La perseverancia es una cualidad muy importante para
el yorub4, esta unida a la paciencia, permite al individuo
alcanzar metas en la vida y ser justo. Esto se aprecia en
la siguiente historia, del odu de Ifa Ogbe Ogunda, de-
muestra la recompensa dada por la perseverancia a tres
principios.

Cuando Olofun murid en Ife, tenia tres hijos Hamados
Ashikpagale, Afuwagale, Oshikpeletu que vivian mas alla
del rio. Después de muerto el padre, los coronadores de
reyes fueron en busca de Ashikpagale, el hijo mayor, para
realizar las ceremonias correspondientes y asumir el ce-
tro. Antes de partir fue por adivinacién con Ogbe Ogunda
cque le aconsejé dar un carmero padre a su Ifa, un chivo a
Echu y que sirviera a su entendimiento [espiritu, inteli-
gencia] con sal y tiza para soportar los sufrimientos que le
esperaban antes de ocupar el trono. Le aconsejé que fue-
ra muy paciente con la embarazosa disyuntiva a la que se

17 Citado por C. Osatnaro Ibie en: ob. cit, The odus of Iwori, vol. 4.
178 Citado por Fasina Falade: ob. cit.
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enfrentaria en el camino, pues podia acabar con su pa-
ciencia v costarle la vida y la corona.

Ashikpagale se incomodé contal adivinacion y manifes-
t6 que no iba a realizar el sacrificio, porque como yva habia
sido invitado por los coronadores de reyes, s0lo era cues-
tién de tiempeo llegar a ser el nuevo rey, como hijo mayor
de su padre.

Ashikpagale y su esposa partieron enseguida para Ife.
Al llegar al Omo, tomaron una canoa para cruzarlo, en
medio de la travesia el remero le dijo al principe que él lo
transportaba hacia la gloria y no sabia qué recompensa
obtendria por el servicio, El futuro rey prometié recompen-
sarlo después de ser coronado rey. El remero insistié en
concretar la recompensa y Ashikpagale le preguntd qué
era lo que queria; el remero pidid hacerle el amor a su espo-
sa. Ashikpagale reaccionod violentamente, acuso al reme-
ro de blasfemia, lo cual se pagaba con la vida. Entonces el
remero volcé la canoa en medio del rio; luego nadé y resca-
t0 a la esposa del principe heredero para levarla a su casa
vy hacerla su esposa.

Llego a Ife la noticia de que el principe heredero ha-
bia muerto en el ric Omo y rapidamente mandaron a bus-
car a su hernmano Afuwagale, que sin saber ¢cémo habia
muerto su hermano, corrio la misma suerte por no hacer
el sacrificio ni tener la paciencia recuerida.

Por 1ltimo los coronadores de reyes mandaron a bus-
car al hijo menor, Oshikpeletu, quien se preguntaba qué
habria sucedido con sus hermanos. Los mensajeros lle-
garon en su busca y lo invitaron para que los acompana-
1a a Ife, pero sin decirle el motivo. El principe les ofrecid
comida y mientras ellos comian fue a casa de Ogbe Ogunda
por adivinacién. Este le dijo que sus hermanos ya no exis-
tian y que lo mandaban a buscar para ocupar el trono que
ellos no pudieron ocupar, también le aconsejo hacer sa-
crificio con dos esteras, dos gallos, dos palomas, un arma
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de fuego, un cuchillo, un machete y maiz frito. £l hizo el
sacrificio rdpidamente, después de eso Ogbe Ogundai le
dio la mitad del maiz frito y una de las esteras para que las
llevara en su viaje, también le aconsejé que se contuviera
ante cualgquier posible maltrato mientras cruzaba el rio, le
dijo que fuera paciente y que no pernmitiera que ninguna
sugerencia vulgar lo pusieran fuera de control. Regresé a
la casa. Después de comer los invitados, subieron en la ca-
noa y partieron.

A mitad del rio, uno de los remeros le pidié que lo de-
jara tener relaciones sexuales con su esposa, él estuvo
de acuerdo. Mientras realizaban el acto, los tapé con la
estera que llevaba v masticd el maiz recordando este re-
fran: «E1 que mastica maiz no escucha lo que sucede a
su alrededor.» Los dos navegantes le hicieron el amor
a su esposa turnandose antes de que el viaje terminara.
Al bajarse de la canoa le agradecié a los marinos y no
mostrd ningian enfado.

Sélo aftos después, el rey castigo a los marinos.

En el odu de Ifa Okonrén Ogbe se alaba también la
recompensa de la perseverancia con la narracién de las
vicisitudes que enfrentd Apetebi’”™ para lograr descen-
dencia.

Orunmila dice que:

wmuy temprano atamos las cuentas de Idé».'”

Ellos respondieron que:

wtambién nos adornamos

con los hrazaletes de latén de Ochuny.

Orinmila pregunta

si Apetebi cuida la capilla de Ifa o ella no hace eso.
Ellos respondieron que Apetebi cuida la capilla de Ifa.

176 Apetebi: Esposa de Oninmila.
177 1dé: Pulsera que identifica a la persona iniciada en Ifa. En Cuba se
escribe y se pronuncia: iddé.



Adrién de Souza Hernandez

184

Oriinmila declaré

que si Apetebi cuida la capilla de Ifa

ella sera bendecida con una vida en su vientre.
Orinmila dice que:

«wmuy temprano atamos las cuentas de Idén.

Ellos respondieron que:

wtambién nos adornamos

con los brazaletes de latén de Ochtny.

Orunmila pregunta

si Apetebi cuida la capilla de Ifa o ella no hace eso.
Ellos respondieron que Apetebi cuida la capilla de Ifa.
Orinmila declaré

que si Apetebi cuida la capilia de Ifa

ella sera bendecida con una vida en su espalda.
Orunmila dice que:

«muy temprano atamos las cuentas de Idé».

Ellos respondieron que:

w«también nos adornamos

con los brazaletes de latén de Ochuny.

Orunmila pregunta

si Apetebi cuida la capilla de Ifa o ella no hace eso.
Ellos respondieron que Apetebi cuida la capilla de Ifa.
Orunmila declaro

qgue si Apetebi cuida la capilla de Ifa

ella sera bendecida con un mensajero

con todos los propositos en sus manos.

Esas fueron las declaraciones de Ifa a Jébutu
quien era la esposa de Agbonnirégin

cuando lloraba lamentandose

por no poder tener hijos.

Se le aconsejé ofrecer un sacrificio.

Ella Io realizé.

Odideré,'” el ave de los altos mares.

% Odideré: Perico.
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Aliko,™ el ave de la laguna.

Si no nos vemos otra vez,

no falles al realizar lo que discutimos.

Estoy cansada y exhausta.

Por favor, escucha mis plegarias hoy para mi,
que estoy cansada y exhausta.’®

El siguiente pasaje del odu de Ifa Ogbe Irete explica cémo
con perseverancia se pueden alcanzar, y recuperar en
caso de haberlas perdido, todas las cosas buenas de la
vida.

«No te olvides de traerlo de vuelta contigow.

Esa fue la indicacién de Ifa para Ortinmila

cuando mandé a Gbugudu, su hijo, con Oloddumare.
Ir y recolectar la calabaza de la riqueza.

Recolectar la calabaza de la esposa.

Y recolectar la calabaza de la longevidad.

Se le aconsejé hacer un sacrificio.

El acepto.

No te olvides de traerlas de vuelta contigo Gbugudu.
La calabaza de la riqueza por la que fuiste enviado.
No te olvides de traerla de vuelta contigo Gbhugudu.
No te olvides de traerla de vuelta contigo Gbhugudu.
La calabaza de esposas por la que fuiste enviado.

No te olvides de traerla de vuslta contigo Gbugudu.
No te olvides de traerla de vuelta contigo Ghugudu.
La calabaza de los hijos por la que fuiste enviado.

No te olvides de traeria de vueita contigo Ghugudu.
No te olvides de traeria de vuelta contigo Ghugudu.
La calabaza de Ia longevidad por la que fuiste enviado.
No te olvides de traeria de vuelta contigo Ghugudu.

172 Alk: Paveo Real Musaphagidae marron.
1%¢ Ibidem.
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No te clvides de traerla de vueita contigo Gbugudu.
Nbo Io he olvidado,
la estoy levando de vueita conmigo Gbugudu.
No lo he olvidado,
la estoy llevando de vuelta commigo Gbugudu.
La calabaza de la riqueza que mencionaste padre,
a Gbugudu le tomoé un ano
para que germinara y madurara.
No lo he olvidado,
la estoy llevando de vuelta conmigo Gbugudu.
No Io he olvidado,
la estoy levando de vuelta conmigo Gbhugudu.
La calabaza de las esposas gue mencionaste padre,
a Gbugudu le tomo6 un ario
para que germinara y madurara.
No lo he olvidado,
la estoy llevandoc de vuelta conmigo Ghugudu.
No Io he olvidado,
la estoy llevando de vuelta conmigo Gbugudu.
La calabaza de los hijos que mencionaste padre,
a Gbhugudu le tomé un afio
- para gue germinara y madurara.
No lo he olvidado,
la estoy lMevando de vueita conmigo Gbugudu.
No lo he olvidado,
Ia estoy llevando de vuelta conmigo Gbugudu.
La calabaza de Ia Iongevidad gque mencionaste padre,
a Gbugudu le tomé un afio
para que germinara y madurara.’®

Los yoruba encuentran cue en el cuerpo literario de los odu
de Ifa se trazan los parametros personales para alcanzar
una vida con la menor cantidad de tropiezos o ninguno,

1 Ibidem,
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pero depende del seguidor de lfa alcanzar esa prosperidad.
Hemos visto diferentes elementos que ayudan a conseguir
un feliz destino y la resistencia es uno de ellos. La resisten-
cia no es una patética actitud ante el dolor o el sufrimiento,
es la entereza necesaria para enfrentar la vida.

El siguiente poema del odu de Ifa Baba Eviogbe narra
los beneficios de la resistencia.

Ifa dice que es una cosa insignificante,

gue es una cosa insignificante.

éDonde esta la insignificante rata de anoche, Ifa?
La insignificante rata de anoche esta viva.
Déjanos continuar resistiendo el sufrimiento.
Déjanos continuar resistiendo la turbulencia.
Eso eventualmente pasara,

eso al final sera exitoso.

Eso eventualmente seré Torofinni,

quien es el gobernante de las ratas, Ifa.
Hemos hecho a Torofinni gobernante, Ifa.
Todas las otras ratas

vienen y hacen homenaje.

Todas las otras ratas.

Ifa dice que es una cosa insignificante,

que es una cosa insignificante.

¢Donde esta el insignificante pescado de anoche, Ifa?
El insignificante pescado de anoche esta vivo.
Déjanos continuar resistiendo el sufrimiento.
Déjanos continuar resistiendo la turbulencia.
Eso eventualmente pasara,

eso al final sers exitoso.

Eso eventualmente serd Akdragba,

quien es el gobernante de los pescados, Ifa.
Hemos hecho a Akaragb4a gobernante, Ifa.
Todos los otros pescados

vienen y hacen homenaje.
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Todos los otros pescados.

Ifa dice que es una cosa insignificante,

que es una cosa insignificante.

éDonde esta la insignificante ave de anoche, Ifa?
La insignificante ave de anoche esta viva.
Déjanos continuar resistiendo el sufrimiento.
Déjanocs continuar resistiendo la turbulencia.
Eso eventualmente pasara,

eso al final sera exitoso.

Eso eventualmente sera Okin, %

quien es el gobernante de las aves, Ifa.
Hemos hecho a Okin gobernante, Ifa.

Todas las otras aves

vienen y hacen homenaje.

Todas las otras aves.

Ifa dice que es una cosa insignificante,

gue es una cosa insignificante.

é¢Dénde esté la insignificante bestia de anoche, Ifa?
La insignificante bestia de anoche esta viva.
Deéjanos continuar resistiendo el sufrimiento.
Déjanos continuar resistiendo la turbulencia.
Eso eventualmente pasara,

eso al final sera exitoso.

Eso eventualmente sera Kinniun,'®

quien es el gobernante de las bestias, Ifa.
Hemos hecho a Kinniun gobernante, Ifa.
Todas las otras bestias

vienen y hacen homenaje.

Todas Ias otras bestias.

If4 dice que es una cosa insignificante,

que es una cosa insignificante.

¢Dénde esta el insignificante hombre de anoche, Ifa?
El insignificante hombre de anoche esta vivo.

122 Okin: Pavo.
¥ Kinniun: Ledn.
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Déjanos continuar resistiendo el sufrimiento.
Déjanos continuar resistiendo la turbulencia.
Eso eventualmente pasara,

eso al final serd exitoso.

Eso eventualmente serd Okanmbi,

quien es el gobernante de los hombres, Ifa.
Hemos hecho a Okanmbi gobernante, Ifa.
Todos los otros hombres

vienen y hacen homenaje.

Todos los otros hombres.?®

Por su parte, la siguiente narracién del odu de Ifa Etura
Owanrin es alentadora para aquellos que ven decaer su
resistencia en algin momento.

Orunmila dice que la primera vez

dife gue iba a la granja para la cosecha anual.
Los halcones de los grandes océanos

y los halcones de las lagunas

habian revoloteado sobre mi

y se habian llevado mis azadones.

Ortnmila dijo

que la segunda, la tercera... la séptima vez
dije que iba a la granja para la cosecha anual.
Los halcones de los grandes océanos

¥ los halcones de las lagunas

habian revoloteado sobre mi

y se habian llevado mis azadones.

Estas fueron las declaraciones de Ifa

para la delgada palmera,

el sacerdote al borde de la carretera,

quien habia estado sufriendo,

guien se habia enfrentado con algunos problemas,

1% Ibidem.
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a quien le habian estado escupiendo los humanos,
a quien se le aconsejé ofrecer un sacrificio.

El aceptd.

Ifa, tu fuiste el que dijo que seria rico.

Yo me voivi rico.

Puse toda mi confianza en Ifa.

La sagrada palmera con un follaje glorioso.

Ifa, tu fuiste el que dijo que tendria una esposa.
Yo tengo una esposa.

Puse toda mi confianza en Ifa.

La sagrada palmera con un follaje glorioso.

Ifa, tu fuiste el que dijo que serfa bendecido
con todos los bienes en mi vida.

He sido bendecido con todos los bienes.

Puse toda mi confianza en Ifa.

La palmera sagrada de follaje glorioso,*®

La resistencia se complementa con la paciencia v la per-
severancia, por eso el odu de Ifa Oghe Cfin revela que es
necesario resistirse a la tentacion de cbviar los caminos de
la rectitud para allegar primeron a los cbjetivos trazados.

¢Qué son los duenos de estas buenas ventas?
¢Puedo echar una mirada?

Esta fue la declaracion de Ifa para

«ll que estaba apurado para obtener riqueza»
Lo mismo Ie declaré a

«Un espia en la bisqueda de riqueza facil».

Se les aconsejo hacer un sacrificio.

Se rehusaron a aceptar.

La muerte cay6 sobre ellos.*®

Sobre este mismo tema, el odu de Ifa Baba Osa Meyi

aconseja al hombre sobre la importancia de disfrutar y

185 Ihidem.
86 Fhidem.
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aprovechar cada momento, pues todos tienen su importan-
cla aungque no siempre aparenten ser lo que se espera.

El tiempo gue se fue.

El tiempo presente.

El tiempo futuro.

No hay ningun periodo que me traiga éxito.

El serg bendecido con gue no sea utilizado en mi vida.
Estas fueron las declaraciones de If4 para Iyere'®
de la temporada de Huvias,

cuando estaba en medio de la pobreza,

cuando se revolcaba en medio de los problemas.
Se le aconsejé ofrecer un sacrificio.

El acepto.

Cuando venga la temporada de sequia,

él sera bendecido con abundante joyeria,
abundantes ornamentos.’®

La virtud de reconocer las posibilidades de alcanzar siem-
pre un buen destino siguiendo los consejos de Ifa es lo que
nos narra la siguiente historia del odu de Ifa Baba Eyiogbe.

El tramposo cayé y golped su pecho contra el suelo.
Esta fue la declaracién de If4 para la mujer llamada
«La noche no ha caido»

cuando se lamentaba de su incapacidad

de conseguir todo los bienes para su vida.

Se le aconsejd ofrecer un sacrificio.

Ella acepto.

La noche de riqueza de un sacerdote no ha caido.
Hay un futuro, hay esperanza.

No dejes que nadie desanime a Ifa.

La noche de la esposa para un sacerdote nc ha caido.

% jyere: Langosta de la semilla de frijoles.
8 Ihidem.
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Hay un futuro, hay esperanza.

No dejes que nadie desanime a Ifa.

La noche de los hijos para un sacerdote no ha caido.
Hay futuro, hay esperanza.

No dejes que nadie desanime a Ifa.

La noche de todos los bienes para un sacerdote

no ha caido.

Hay un futuro, hay esperanza.

No dejes que nadie desanime a Ifa.'®

La sensatez es una importante cualidad para acquellos que
aspiran a alcanzar buenos resultados en su vida personal
y cooperar con la vida de su comunidad.

El odu de Ifa Ogbe Oché, en los siguientes versos, ex-
plica la importancia de la sensatez cuandgo las situaciones
se tornan dificiles e insoportables.

El sufrimiento dé un sacerdote no es para siempre.
La pobreza de un sacerdote se volvera prosperidad.
Después de mucho

nos reclinaremos confortablemente

¥ nos reiremos de todo esto.

Estas fueron las declaraciones de Ifa

para Orisanla QOséérémagbo’™

cuando iba a comprar a un invalido

como su primer esclavo.

Se le aconsejo que ofreciera un sacrificio.

El aceptd.

Ahora el esclavo que compré es un buen esclavo.
El esclavo que compré me trajo prosperidad.

El esclavo que compré es un buen esclavo.™

Como sentencia el odu de Ifa Eka Ofin, una vez que se com-
prende el concepto de destino, se esta en condiciones de

' Thidem.

9 Gtro nombre con el que es conocido Orichanla.
¥ Ihidem.



[FA: Santa Palabra. La ética del corazén

193

asumir con sensatez la vida. Para entender el poema debe

recordarse que el momento en que se escoge el destino
es en el Cielo.

Nos arrodillamos y escogemos nuestro destino,
mientras que en la Tierra,

todos estamos apurados.

No podemos ir y cambiar nuestro destino

a menos que reencarnemos.'%

La humildad para los yoruba es el resultado de la com-
prensién del lugar que ocupa el ser humano en el siste-
ma cosmologico.

El odu de Ifa Oché Irete ofrece una percepcion del con-
cepto de humildad, donde el hombre aparece en una re-
lacién de sujecitén ante el dios, de ahi que deba reconocer
a Oloddumare como la fuente suprema.

Aqui podria acostumbrarme.

Alld podria acostumbrarme.

En etapas es que uno realiza el entierro de un amigo.
Estas fueron las declaraciones de Ifa para Ortinmila
cuando estaba tomando algunos riesgos

sin tener éxito en ninguno.

Se le aconsejo que fuera ante Qloddumare,

Y lo reconociera como su padre.

iPor favor acéptame!

Mi Dios, ipor favor admiteme!

T eres el Elegido para que corra y me cubras.

T eres el Elegido para que yo dependa de ti.

Tt eres el Elegido para ser el pilar que me soporte.
{Por favor acéptame!

Oloddumare tu eres mi pilar de soporte.’®

192 Ibidem.
192 Thidem.
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El odu de Ifa Oyekid Oftin nos recuerda que las personas
arrogantes pagan caro su alarde, su engreimiento, pues no
es la forma maéas correcta de vivir en sociedad.

«La liebre con sus pequenas palmasn.

El fue el sacerdote

que consultd el Ifa para el nuevo joven rico,
quien deberia montar un cabalio

atravesando el mercado,

guien deberia matar a seis personas en el proceso,
v quien deberia regresar a su casa

a morir junto con su caballo.

Se le aconsejo ofrecer un sacrificio.

Se rehusé a aceptar el consejo.

Todos los seguidores de Ifa dejan que aguellos
a los que se les aconseja ofrecer un sacrificio,
Io hagan.

Todos los seguidores de If4.'%

La humildad funciona para el yorubé cualquiera que sea
511 posicion, porque es una cualidad que se forma desde la
nifiez. El odu de Ifa Ogbe Oché nos manifiesta que no im-
porta el cargo que ostente una persona, la humildad es
una cualidad inviolable.

Excepto si hago algo sin autoridad.

Excepto si hago algo sin respeto.

Excepto si este negocio no era para gque lo manejara yo
¥y era apropiado para mi padre.

Estas fueron las declaraciones de Ifa

para una pequefia hormiga,

cuando iba a consultar el If4 para el rey.

Se le aconsejo ofrecer un sacrificio.

51 Ihidem:.
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El acepté.

Esto es porgue me ves COmo una persona peqguena,
€S pOr eso gue guieres enganarme.

Aungue soy pequefio,

mi conocimiento sobre Ifa esta lejos de ser pequerio.’®

Por su parte, el odu de Ifa Baba Ofin Meyi enuncia c6mo
la falta de humildad puede hacer a una persona perder su
posicién.

El que rompa una nuez de kold de cuatro véalvulas,
comerd dos ldbulos.

Un mayor avaro es el que come tres Iobulos.
Después de comer tres lIobulos.

El cargar4 su culpa incurable

y procederd en este camino.

Estas fueron las declaraciones de Ifa para un lider,
gue perderia su posicion

vy se convertiria en un seguidor.

Se le aconsejo ofrecer un sacrificio.

El se rehuso.

Esta es su carencia de buenas maneras.

Esta es su falta de diplomacia.

La persona que estaba al frente

se ha vuelto la persona del final.

Esta es su carencia de buenas maneras.%

Otra cualidad ética que caracteriza al yoruba es la hospi-
talidad, en especial con el forastero. Segiin ellos: quien es
hospitalario recibira a la larga una recompensa, pues en
algtin momento sera reciproca esa actitud. En relacion con
este concepto, el investigador nigeriano Bolagi E. Idowu,
basandose en un refran del cuerpo literario de Ifa plantea:

1% Ihidem.
1% Ihidem.
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«Una cena de batata de hace veinte anos, puede estar ca-
liente ann al tacton.

Los odu de Ifa recogen incontables historias acerca de
la importancia de la hospitalidad, y la actitud de Orinmila
corrobora este principio.

El odu de Ifa Baba Eyiogbe narra que cuando se poblé
la Tierra por primera vez, y las deidades y los hombres
comenzaron a infringir las Leyes Divinas, Oloddumare en-
vio a Elenini para que regresara al Cielo con el resto de las
divinidades. Este acontecimiento, que marcaria el fin del
mundo, se le revelé a Oriinmila a través del oraculo en
una consulta matutina.

Ifa, le advirtid que estuviera atento a una senal en el
horizonte, pues tres dias después llegaria un poderoso
emisario. Para ese dia, debia tener preparada una fies-
ta con variados platos para agasajar al visitante. Ade-
mas, debia recoger a todos sus seguidcres y bailar en
procesién desde su casa hasta el centro del pueblo,
donde danzarian y cantarian para alabar al recién lle-
gado. Esa era la inica forma ¢ue podia salvarse de la
catastrofe.

El hizo todo como se le dijo v siete dias mas tarde vio
aparecer en el Cielo una estrella roja y se percaté de
que el visitante ya estaba en camino.

Hizo todos los preparativos como le aconsejo Ifa v que-
dé aguardando el momento de la visita. La primera es-
cala que realizd la divinidad de la Desgracia fue en la
casa de Oggan a quien encontré trabajando en su ta-
ller; rapidamente lo convirtié en una hoja y lo guardé
en el bolso divino que traia para cumplir con su enco-
mienda. En los tres dias siguientes, hizo lo mismo con
las otras divinidades y, con todas ellas dentro del bolso,
se dirigié a casa de Oriinmila.
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Segun se iba acercando al lugar, encontré una larga
procesion de cantores y bailarines. Ellos le dieron kola
para comer y agua para beber llamandole padre de to-
dos ellos y la divinidad mas cercana a Oloddumare. Elenini
sonrid por primera vez desde su llegada al mundo.
Entonces, Orinmila salié v le dijo que sospechaba cque
después de un viaje tan largo debia estar hambriento y
por eso habia preparado una fiesta para él, asi que lo
condujo hasta la casa a la cabeza de la procesion entre
cantos y bailes.

Al llegar a la casa de Orinmila, Elenini fue cuidadosa-
mente agasajado con todos sus alimentos basicos y se
sintio feliz. Al terminar la fiesta, él comento que sitodas
las divinidades fueran tan magnanimas como Orinmila,
al Cielo no hubieran llegado tantas noticias acerca de
las atrocidades cue se cometian en la Tierra producien-
do la aniquilacidon de las criaturas de Oloddumare. Le
dijo a Orinmila vy a sus seguidores que Oloddumare no
disefnid el mundo para ser lo contrario del Cielo, sino su
igual, v en su defecto estaba decidido a destruirlo an-
tes de permitir que continuara como una vergienza a
la bondad de la imagen y reflexion de su Creador.
Onanmila aceptd que ne era una tarea facil, pero afir-
mo que él continuaria haciendo todo lo posible. En-
tonces Elenini le entreg6 el bolso que contenia a todas
las divinidades y proclamé que a partir de aquel mo-
mento, Oranmila tenia autoridad sobre todas ellas.

Una historia del odu de Ifa Ogbe Owanrin nos narra la
significacién de la hospitalidad para el pueblo yoruba y
como el anfitrién es responsable, ineludiblemente, de que
su invitado sea atendido como se merece.

Cuando Ogbe Owanrin habia alcanzado cierta fama en
el arte de la adivinacion, el rey de Ife decidié propiciar
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un encuentro para comprobar sus habilidades. Lo invi-
t6 a pasar siete dias en sus posesiones, donde Ogbe
Owanrin realizd tareas como sacerdote y eventualmen-
te jugaba ayo'” con el rey.

Durante su estancia en Ife, Ogbe Owanrin no fue aten-
dido como esperaba, porque el rey comia delante de él
sin brindarle y el hambre hizo demasiado largos los dias
en que jugaban ayo.

Cada dia, cuando Ogbe Owanrin salia de casa del rey,
moria un hijo de este. Después que perdid su séptimo
hijo requirié los servicios del sacerdote de Ifa de pala-
cio para que investigara el origen de estas muertes. Al
lanzar Ifa, el sacerdote le pregunté al rey quién habia
jugado ayo con él en esos dias. El rey contesto6 que Uni-
camente con Ogbe Owanrin. Entonces su sacerdote le
dijo que la causa de las muertes se debia a una imper-
donable infraccion de cortesia: siempre que se va a co-
mer delante de un sacerdote de Ifa debia convidarsele.
Para limpiar la afrenta, €l debia ofrecer una chiva, una
gallina, vino y nueces de kola, y un chivo a Echu, ver-
dadero responsable por la muerte de sus hijos. El reali-
zd los sacrificios y no perdié mas hijos.

La experiencia contada en esta historia recuerda a las
personas la importancia de la hospitalidad. Cuando exis-
ten invitados en el hogar, el anfitrién debe ofrecer su mesa
a los mismos, sin esperar que lleguen a manifestar su ape-
tito o se vayan con él.

El concepto de solidaridad nace de la profunda convic-
cién de ayudarse uno mismo en primera instancia; la in-
tensidad del amor con que cada persona valore la dicha
de vivir, le hara mas 1til como ser social porcue trasmutara
esa energia positiva en amor hacia los demas y la solidari-
dad es amor.

¥ Ayo: Juego de caracteristicas similares al ajedrez.
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Un rasgo de la personalidad rechazado severamente
por la comunidad yoruba es el egoismo; alguien con esta
caracteristica no es merecedor de ayuda. Por eso la fra-
ternidad es una cualidad inculcada desde edades tem-
pranas en dicha cultura. Sobre el particular Ifa dice: «El
que come su comida sin pensar en los demaés, llevara su
carga a casa solo, sin que nadie le ayuden.

La solidaridad se expresa con mas frecuencia en los
momentos dificiles, y muchas personas se vanaglorian
de haber compartido todas las desdichas de sus amigos,
pero If4 enseiia que la solidaridad no es sélo compasién,
sino una comunidén de intereses, y los momentos de ale-
gria también son compatibles, como revela un suceso
ocurtide entre dos amigos que aseguraban dar la vida el
uno por el otro. Este suceso, recogido por las tradiciones de
Ifa en el odu Oché Ogbe, se resume en un refran: «Para
dictar sentencia hay que escuchar a las dos partes com-
prometidasn.

Los personajes de la historia vivian en un mismo pueblo,
Ekundayo en la parte criental y Odegbami en la occidental.

El rey del lugar proclamé que necesitaba un tigre para
un sacrificic propio y quien se lo llevara, seria recom-
pensado con creces. Los dos amigos fueron por adivi-
nacién para alejar las perspectivas de peligro. Ekundayo
ayudo a Odegbami con el costo de los materiales y am-
bos hicieron el sacrificio, no sdlo para ganar los benefi-
cios de la encomienda real, sino para disfrutar de la
victoria.

Los dos hombres se fueron al bosque y en el camino se
enteraron de un asalto a su pueblo. Las noticias eran
siniestras y decidieron regresar para ayudar a sus 1es-
pectivas familias; pero cuando estaban llegando confir-
maron que la parte afectada era la oriental.
Automaticamente Odegbami suspird v dejé de correr
porque esa no era la parte donde él vivia. Ekundayo
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siguid su camino atormentado por el incierto destino
de su familia y pesaroso ante la reaccién de su amigo;
no era posible cue siendo como hermanos, Odegbami
hubiera reaccionado como lo hizo v no sintiera su dolor
COmo propio.

De regreso, Odegbami vio una tigresa y le dispar®, mien-
tras que Ekundayo encontré un cachorro y lo recogio.
Al llegar a su casa y comprobar que su familia no habia
sufrido bajas, Ekundayo fue donde su amigo para que su-
piera las buenas noticias y tuvo unas palabras con él por
no haberlo ayudado. Después se dirigid a palacic v entre-
go el tigre que habia encontrado en el bosque. El rey le
otorgd un titulo v le entrego tropas suficientes para derro-
car a los malhechores que intentaron tomar el pueblo.
Cuando Odegbami se enterd de lo ocurrido, concluyé
que si su amigo habia llevado un cachorro, la trigresa
que €l habia matado era la madre y se presenté ante el
rey para disputar los bienes ganados por Ekundayo.
Los dos tuvieron cue comparecer ante el rey, quien al
oir las dos versiones de los hechos, sentencié que
Ekundayo habia llegado primero con la ofrenda, v, ade-
més, Odegbami no se habia comportado a la altura que
se espera de un amigo verdadero, pero como también
llevé un tigre, v habia reconocido su actitud egoista,
merecia un reconocimiento y quedé como segundo al
mando de las tropas de Ekundayo y victoriosos disfru-
taron de los beneficios obtenidos, como habia prescrito
el oraculo.

Las vicisitudes que sufrieron estos amigos les ensefaron
cue la solidaridad es imprescindible para la vida en socie-
dad.

En otros proverbios de Ifa encontramos referencias so-
bre este particular: «El calabazo de los bondadosos no se
rompe, el plato de los bondadosos no se parte.n «Son el
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dinero v los nifios los que fluyen en la casa de los bonda-
dosos». Esto quiere decir: que ningun contratiempo caiga
sobre los bondadosos; su suerte sera siempre de bendi-
ciones espirituales y materiales.

«La bondad engendra bondads». «La casa de los bonda-
dosos no se quebranta completamente. Aquella de los
mezquines no se rompe a mediasy. También Onminmila
aconseja a sus seguidores que siempre es bueno asistir a
los necesitados, no importa quiénes sean y si los conoce-
mos 0 no, como manifiesta el odu de Ifa Baba Idi Meyi.

Aquel que fingio no ver, fue llamado ciego.
Aguel que fingioé no caminar, fue llamado invalido.
Aquel que fingié no oir, fue llamado sordo.

Estos fueron los sacerdotes de Ifa que hicieron adivina-
cién para el falso ciego, el falso invélido y el falso sordo,
cuande venian del Cielo a la Tierra por mandato de
Oloddumare para despertar en los hombres el amor ha-
cia los demas. Se les prescribid una ofrenda vy ellos la
hicieron. Al llegar a la Tierra establecieron su hogar en
un cruce de caminos por donde tenian que pasar todos
los viajeros que iban hacia el mercado de Oja
Ajigbomekon Akira.

Una manana, cuando atn no habia salido el sol, los tres
mensajeros se sentaron a un ladeo del camino para po-
ner a prueba la solidaridad y sensibilidad de los habi-
tantes de aquel pueblo. El primero en aparecer fue un
hombre que llevaba a un nifno de la mano, cuando pa-
saron cerca de los mensajeros, estos los detuvieron v
les desearon un buen dia; el falso ciego, guiandose con
su bastén, se detuvo delante del hombre, dirigid su mi-
rada hacia el Cielo v le dijo:

—Buen hombre épodria usted conducirme hasta el
mercado, pues no soy capaz de ver con mis propios ojos?
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—No es mi problema que seas ciego —contestd el hom-
bre v siguid su camino.

Mas tarde, pasd otro viajero, oportunidad que aprove-
cho el falso invalido para saludarlo y le dijo:

— Buen hombre {podria usted conducirme hasta el
mercado, pues no soy capaz de andar con niis propias
piemas?

—No es mi problema que seas invalido —contesto el
hombre y sigui¢ su camino.

Después, pasd otro viajero y el falso sordo, mediante
gestos vy sonidos, le pidid que lo guiara hasta el merca-
do.

E]l hombre con un gesto de sus hombros y una mirada
indolente siguié su camino, demostrandole que no le
importaba su problema.

A media maflana, los mensajeros estaban asombrados
por la indiferencia que los tres viajeros manifestaron
ante sus respectivos impedimentos. En ese momento
pasé ante ellos un anciano y decidieron probar suerte
otra vez explicandole que necesitaban llegar al merca-
do, pero no sabian cémo; el anciano cargd en su espal-
da al invalido, le pidié al ciego que le pusiera lamanoen
su hombro y con gestos le indico al sordo que lo siguie-
ra. Al llegar al mercado, los tres mensajeros agradsecie-
ron al anciano y le hicieron saber que siempre que
necesitara alimentos frescos los encontraria gratis alli,
pues ellos era los duefos de ese mercado. E]l anciano
saludo cortésmente y se alejo.

Mientras tanto, en el mercado reinaba una verdadera
algarabia porque los duefios no se habian presentado y
no se pedia vender ningun producto. Los tres mensaje-
ros se dirigieron a la multitud y le explicaron que ellos
habian comprado ese mercado, pero debido a la falta
de solidaridad y de humanidad de tres viajeros —a los
cuales seflalaron—, ellos no habian llegado a tiempo.
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Los pobladores expulsaron a los tres viajeros y nunca
mas pudieron comprar en aquel mercado.

Esta historia expone un concepto de mucha importancia
parala sociedad yorub4; para ellos las personas que tienen
algin impedimento, vienen al mundo con la misién de des-
pertar el amor en los demas; de ahi la intencién
aleccionadora del anterior pasaje del odu Baba 1di Meyi:
la necesidad de ayudar a quienes necesitan de nuestras
facultades.

El cdu de Ifa Baba Irete Mevi nos narra una historia
sentenciadora sobre un hombre que debié asumir las con-
secuencias de una vida exenta de generosidad.

El grité:

iHombres de Aré!

iMujeres de Aré!

Ha sido todo el dia de hoy;

ha sido desde ayer.

Es practicamente el tercer dia.

EI coronado ha estado en el hoyo,
revolcandose alli.

Ellos replicaron:

Cuando te alimentabas de patas de perros,
éa quién invitaste?

Cuando comias pecho de carnero,

¢a quien lamaste?

Cuando tenias potaje de maiz con pata de chivo,
da quién viste? [...]'%

Este poema puede parecer contradictorio con los cédi-

gos éticos, pero los mitos tienen caracteristicas propias
para aleccionar y en ocasiones se valen de recursos

¥ Citado por Beolagi E. Idown: ob. cit.
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aternorizantes para que sean efectivos. Debemos recordar
que el cuerpo literario de los odu de Ifa forma parte de la
educacion de muchas comunidades v ejemplos como este
se fijan en la mermoria indeleblemente.

Existe una corta, pero desgarradora, historia de Ifa que
nos ensena las fatales consecuencias de una mentira
egoista:

Hubo un hombre que matd un ciervo vy lo escondié en-
tre unos arbustos de forma tal que pareciera un cadaver
humano, para no compartirlo con los miembros de su co-
munidad.

Los Ancianos de la Noche, con su sentido de la justicia,
fueron testigos de aquel engano y decidieron castigar al
hombre. El perdié dos hijos v entonces establecid la rela-
cién entre las muertes y su traicion a la comunidad.

En el sistema filosofico literario de Ifa encuentra el hom-
bre yoruba todas las respuestas a sus inquietudes y un
hecho como el gque narra la anterior historia no podemos
analizarlo bajo una optica pragmatica. Los yoruba consi-
deran que una de las mas dificiles tareas de Orminmila es
que los hombres comprendan que la generosidad engen-
dra generosidad; si una persona es hospitalaria, siempre
le seran proporcionados los medios para que pueda se-
guir siendo hospitalaria; si una persona hace feliz a otra,
siempre le seran proporcionados los medios para alcan-
zar su propia felicidad. Aungue a pesar de que existen
personas desagradecidas, siempre que se sigan los pre-
ceptos éticos de Oloddumare, la gracia llegara debido ala
justicia retributiva.

En una historia del odu de Ifa Iwori Ogunda, Oggim
pidié varias veces a Onminmila que lo iniciara en los miste-
rios de Ifa, y ante varias negativas se dirigi6 a Oloddumare
para qué intercediera por él. Oninmila acatd las érdenes
del Creador, pero advirtié que todos serian testigos de la
ingratitud de Oggun.
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Guerrero por excelencia, Oggiin no pudo resistirse cuan-
do, sin terminar ain sus ceremonias, estalld una guerra
entre dos pueblos, v parti¢ a luchar. La victoria fue
apabullante y tantos los botines conquistados, cque Oggun
comenzd a preocuparse acerca de los poderes de
OrGnmila, pues antes de comenzar con su iniciacion no
era tal su suerte. Movido por el temor, decidio que lo mas
beneficioso para €l seria matar a Orinmila v preparo to-
das las condiciones para quemar su casa en la noche,

Por su parte, Oninmila habia sido advertido en la adivi-
nacion que se le avecinaba una contienda y el sacrificio
prescrito fue para Echu, cuien, después de recibir la ofren-
da, cambid la puerta de la casa de Ortnimila por la de
Oloddumare. Los seguidores de Oggtin atacaron la casa
equivocada.

No hubo justificacién valida para atacar la casa del Pa-
dre, asi que se cumplié el vaticinio de Orinmila:
QOloddumare fue victima de la ingratitud de Oggun. Des-
pués de reprenderlo por la actitud asumida contra su be-
nefactor, lo confiné a trabajar para todas sus criaturas sin
recibir agradecimiento por ello, y como habia tratado de
deshacerse de Oninmila mediante el fuego, el mineral se-
ria moldeado con fuego antes de convertirse en algun ins-
trumento (este simbolo se refiere a que Oggun es la deidad
tutelar de la ingenieria metalargica).

Dloddumare sentencio entonces que todo el que devol-
viera ingratitud por bien, automéaticamente sufriria el mis-
mo trato, mientras que quien recibe ingratitud por sus
buenas acciones, por otros seria recompensado.

Como bien sostiene un refran yoruba: «La bondad no
mata, sélo puede meternos en problemas», y aundue el
odu de Ifa Ogbe Oché dice que: «La bondad puede gene-
rar ingratitud», esa ingratitud dafia al ingrato; pero el que
ha actuado correcta y desinteresadamente sera retribui-
do de alguna forma y vivira mas feliz. Este concepto es
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recurrente en el cuerpo literario de Ifa y aparecen muchos
proverbios con un sentido semejante: «5i usted siembra
maiz, recogera maiz.» «La serpiente jamas parira aves de
corral, porque los valores originales son inmutables.» Y un
poema o canto, aparentemente paraddjico, advierte:

Fue como consecuencia de su bondad
gue el aura tifiosa se quedo calva.

Fue como consecuencia de su bondad
qgue el aura tifiosa desarrolld la gota.
Esa no es razon

para que dejemos de hacer bondades.'*

La siguiente historia del odu de Ifa Baba Eyiogbe, ex-
pone una situacion similar cuando sentencia: «No im-
porta la maravillosa relacion que logre el platano con el
campesino; al final el platano sera destruido.»

La historia de Oyekt Etura sobre el precio de la ingratitud
es un ejemplo que aparecera a continuacion.

Cuando Oyeki Etura llegd al mundo, era un exitoso sa-
cerdote de If4, auncgue no eralo suficientemente pudiente
para comprar un caballo. Eltenia a seis sustitutos como
aprendices para conocer el arte y la practica de la adivi-
nacion. Después de haber desarrollado sus habilidades,
fueron ordenados como sacerdotes de Ifa.

FPronto se volvieron opulentos y exitosos manipulando
If4 para beneficiarse en sus proyectos perscnales. Es
facil volverse rico en la practica de Ifa si el sacerdote
emplea su autoridad para cobrar honorarios exorbitan-
tes, pero Orinmila nunca se encuentra contento con
semejantes sacerdotes.

99 Ibidern.
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Elrey invité a Oyeki Eturd y a sus seis antiguos apren-
dices para consultar el ordculo v buscar la forma de
recuperar la prosperidad de su reino. Los seis awd2%°
jovenes vestian con esplendor y magnificencia ¥ mon-
taban a caballo rumbo al palacio; pero su benefactor y
maestro acudio6 vestido modestamente v a pie.

En la adivinacién, algunos de los seis awo jévenes re-
comendaron sacrificios con vacas, gran cantidad de
chivas, cameres padres, cerdos, algunos atados de tela
blanca y cien bolsos de dinero para devolver la prospe-
ridad al reino. Mientras los jovenes luchaban por so-
bresalir a través de la adivinacién, Oyeku Eturg, con
mAs conocimiento y experiencia, se vio obligado a dar-
le un giro a la adivinacién.

El proclamé que la falta de prosperidad en el pueblo se
debia a que desde hacia mucho tiempo habian cesado
las ofrendas a las divinidades que tradicionalmente eran
servidas, v esto las incapacito para atraer hacia el pue-
blo a los hijos de la prosperidad y concluyd que debian
buscarse seis awo al momento para lavar la afrenta ante
aquellas divinidades olvidadas; entonces partié hacia
los matorrales cercanos en busca de las hojas necesa-
rias. Inmediatamente, el rey dio la orden de confinar a los
seis awo en espera del sacrificio.

Cuando Oyeku Etura regreso, el rey le dijo que los awod
esperaban por €l para la ofrenda.

Oyeku Etura pregunté por sus seis colegas, quienes se
encontraban presentes antes de €l salir para el monte y
el revy le respondié que eran ellos, precisamente los que
se encontraban encadenados para el sacrificio. Oyek

20 Awé: En esta historia se ha mantenido el término yoruba awé para
nombrar a los sacerdotes de Ifa, porque el juego de palabras es vital en el
incidente que se narra al confundir awé (gallina de Guinea), que es otra
acepcion de la palabra, con awé (sacerdote de Ifa).
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Etura quedd sorprendido y explicé que cuando él solici-
t6 seis awo para el sacrificio, se referia a seis gallinas de
Guinea y no a los seis sacerdotes de If4.

Ordené rapidamente su liberacion y, ya que estaba pro-
hibido encadenar a un sacerdote, el rey debia darle a
cada uno de ellos una chiva para que aplacaran a sus
respectivos Ifa por el vil tratamiento que habian recibi-
do. No obstante, les explico las razones por las cuales los
seis sacerdotes de Ifa sufrieron tan infortunado tratamien-
to. Esto sucedié porque Oninmila queria recordarles que
ellos habian estado usando a Ifa para sus propios benefi-
cios egoistas en contravencion con las nermas altruistas
y magnanimas estipuladas.

El les dijo que si ellos deseaban tener una larga vida y
evitar el riesgo de caer de la abundancia a la carestia,
debian ser mesurados en su afan materialista y no extor-
sionar a nadie con Ifa. Los seis aw¢ fueron desencade-
nados al instante, le dieron las gracias a Oyeka Eturd y
prometieron respetar el dictamen de Oninmila y ofre-
cerle sus oraciones matutinas limpia y fervientemente. !

Otros canones éticos engrosan la lista como los que estable-
cen que la benevolencia tiene una alta consideracion, no
importa que genere ingratitud, porque aun cuando no sea
retribuida por quien la recibe, la justicia de Oloddumare
se encargara de que al benevolente no le falte quien lo
socorra, v asi se manifiesta en la siguiente historia del odu
de If4 Baba Irosun Meyi.

Baba Irosun Meyi siempre estuvo preparado para asis-

tir a cualquier persona en dificultades. Asi se beneficio
con su benevolencia un campesino lamado Ogbe que

1 Citado por C. Osarnaro Ibie: ob. cit., The odus of Oyekq, vol. 3.
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se dirigié a €l en busca de ayuda para cosechar sus
cultivos vy le hizo el favor sin dudarlo. También, un caza-
dor llamado Oddé que se dirigi¢ a él en busca de ayuda
para recoger en el bosque los animales que habia ma-
tado en su caceria. El le hizo el favor sin reservas; rno
sdlo ayudé al cazador a recoger su caza, sino que tam-
bién lo ayudé a descuartizarla y asarla.

Mientras asaba las piezas de la caza, accidentalmente
el fuego le quemo los ojos v le provocé una desfigura-
cién permanente. Poco después, mientras se encontra-
ba ayudando al campesino en la cosecha, los rayos del
sol deslumbraron sus ojos v se enrojecieron. Estos ac-
cidentes afectaron su visién. Sin embargo, este incon-
veniente, el cazador y el campesino lo compensaron con
burda ingratitud.

Ambos fueron a ver a la novia de Baba Irosun Mevyi y le
cuestionaron su relaciéon con un hombre que apenas
podia ver, le preguntaron si podria casarse con un hom-
bre que no estaba completo. Durante las siguientes visi-
tas a su novia, ella comenzo a tratario con frialdad y
finalmente le dijo que va no estaba en condiciones de
casarse con él debido a sus defectos visuales. Ella no
cbstante, le revels que sus amigos Oddé y Ogbe habian
ido ante ella para difamarlo.

Entonces él le implord a su 4ngel de la guarda y a su Ord
para que lo liberaran del sufrimiento que le trajo el de-
fecto a su apariencia. A la noche siguiente, alguien se le
apareci6 en sus suenos y le orienté hacer un sacrificio
con un chivo y algunas hojas con las que él debia lavar-
se la cabeza v los 0jos en el desaglie de su casa.

Al final de esta ofrenda, los defectos habian desapareci-
do v fue como siempre un hombre sano y apuesto.
Entonces €l regreso6 para ver a la novia, quien lo acep-
té de nuevo. Poco después, se casaron y fueron felices
y prdsperos por siempre,
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Pero antes sentencid que: el cazador sera identificado
por el enrojecimiento de sus ojos, mientras que el cam-
pesino sera batido por los rayos del sol antes de que
pueda sacar algun beneficio de su finca.**

Lamaldad es condenada terminantemente. Esto, ademas,
es acompanado por el concepto de que el efecto de su
maldad caera sobre el malvado indefectiblemente; la ven-
ganza es considerada una actitud incorrecta, pues ella tie-
ne una gran dosis de maldad. Segiin un refran yoruba: «Las
cenizas soplan tras la persona cue las tira.» Esto nos quie-
re decir que el efecto de la maldad finalmente cae sobre el
propio malvado.

Otro refran nos apunta: «Acuel que siembra la semilla
de la maldad, es sobre la cabeza de sus nifios que creceras;
o sea: sus hijos recogeran la cosecha en sufrimientos.

Por esta razén también el demandar una reparacion de
un vecino ante la pérdida o dafio a la propiedad, es consi-
derado danino y malvado, porque tal demanda creara rela-
ciones tensas y amargor en el corazodn de tal manera, tanto
que si apareciera una oportunidad de reconciliacién en el
futuro, la situacién esta seria desechada.

La siguiente historia del odu de Ifa Owanrin Ogbe abor-
da las repercusiones que puede acarrear la crueldad en
sus perpetradores:

Un hombre le prest¢ a su vecino una vasija que habia
perdido su fondo con el proposito de proteger una plan-
ta de kola del alcance de los animales.

Un dia el hombre fue donde su vecino para que le de-
volviera la vasija, pero la planta habia crecido tanto
cue se hacia imposible removerla sin que se rompiera la
planta o la vasija. El hombre no transé y dijo que la que-
ria tal y como la habia prestado.

2% Citado por C. Osamaro Ibie: ob. cit.
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Trataron de convencerlo de lo injusto de su demanda,
pero sin resultado. Al final el vecino debid destruir el
arbol para devolver la vasija.

Poco tiempo después, al hombre le nacié un bebé y le
pidio al vecino, a quien tan mal habia tratado, que le pres-
tara un collar para su hija. El vecino aprovechd esta
oportunidad para ensenarle una leccion que nunca ol-
vidaria. Efectivamente le presté el collar al hombre y es-
pers que la nina creciera hasta una edad en que el collar
no se le pudiera quitar sin rompetrlo o remover su cabe-
za. Entonces fue y pidié su collar, poniendo como con-
dicién que no se podia cortar. Por supuesto no habia
otra forma de hacerlo que decapitando a la nina y asi
sucedid finalmente.

Esta historia resulta fantastica y cruel, pero estéa destina-
da a demostrar, de la manera mas contundente, que los
actos que nacen de la crueldad usualmente generan con-
secuencias terribles para quienes los cometen ya que:
wAdquel que comete actos atroces en contra de un vecino,
no puede prever el amargo sabor de la venganza que traera
la represalias.

Sin embargo, la venganza, como ya dijimos, esté prohi-
bida porgue no es correcta. Vengarse es envolverse en la
maldad tanto como el primer ofensor y es esta otra leccién
que nos deja la anterior historia: «Si tt ves el cadaver del
malvado y lo pateas, entonces hay dos malvados», pro-
clamna un proverbio yoruba.

Como prescribe el odu de Ifa Obara Irete: «Cuando la
verdad llega, la mentira se avergiienza y se va.» $i un indi-
viduo toma venganza ante una injuria, automaticamente
esta dejando sin recursos de defensa a su 4ngel de la guar-
da ¥ a Ominmila para interceder a su favor y poner de su
lado la balanza de la justicia ante el Consejo Divino.

El odu de If4 Baba Evyiogbe, también aconseja que no
se debe actuar inspirado por la ligereza o la ira, asi lo ex-
presa un carntoc yoruba:
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No recorramos el mundo rapidamente.

No agarremos la soga de la riqueza impacientemente.
Lo que debe ser tratado con juicio maduro,

neo lo intentemos en un arrangue de temperamento.
Siempre que lleguemos a un lugar fresco
descansemos suficientemente bien.

Démosle atencién prolongada al futuro

y entonces démosle el debido respeto

a las consecuencias de las cosas,

y esto, a cuenta de nuestro final **

La ira genera venganza en muchas ocasiones, por eso 1o es
un noble sentimiento. La ira corrompe el caracter como afir-
ma el odu de Ifa Ogbe Ogunda en los siguientes versos:

La ira incontrolada generalmente revela su pasado.
El que pelea sin tener en cuenta las suplicas

para que la tregua no termine,

se expone a la mala luz.

«T has venido otra vez con tu actitud»

sélo se le puede dar un mal nombre.

Ellos fueron los que consultaron el Ifa para Ojol4. 2
Consultaron Io mismo para Sébé.*

También Io consultaron para Nini,?*

quien fue la ultima en nacer

cuando luché por el trono de Aldpa Nirawe

en la tierra de Oniyanja.

Se les aconsejo ofrecer un sacrificio de paciencia.
Sélo Nini tomo el consejo.

Verdaderamente, nosotros le dimos el trono a Nini.
Ojola fue el que se comporté mal

¥ arruino su destino.

#? Citado por Bolagi E. Idowu: ob. cit.
4 Ojola: Cazador de boas.

%5 Sébé: Vibora desnuda.

28 Nini: Hermoso reptil no venenoso.
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Verdaderamente, nosotros le dimos el tronao a Nini.
Sébeé fue el que se comportd mal

¥ arruino su destino.

Verdaderamente, nosotros le dimos el trono a Nini
Ok4 fue el que se comporté mal

y arruiné su destino.

Verdaderamente, nosotros le dimos el trono a Nini. 2"’

El siguiente verso del odu de Ifa Ogbe Ogunda aconseja
acerca de los beneficios de no dejarse llevar por la ira.

No te enojes innecesariamente.

Igualmente, no pelees innecesariamente.

No pelees innecesariamente.

Igualmente, no maldigas innecesariamente.
Esas fueron las declaraciones de Ifa para Randawij,
a quien le negaron su parte

de Ia herencia de sus padres

v lo dejaron con las manos vacias.

Se le aconsejo ofrecer un sacrificio.

Elacepté.

Asi gue sientes que soy tonto.

Asf que sientes que soy Una persona estupida.
Asi gque sientes que soy ese tonto.

Es mi torpeza la que me hizo rey.

Asi que sientes gue soy ese tonto.

Dejame estar con mi torpeza.

Nadie puede pelear conmigo si elijo ser tonto.
Déjame ser con mi torpeza.’®

Los yorubé estan conscientes de las consecuencias de laira
en todos los aspectos de la vida, por eso no se dejan domi-
nar por ella. La ira los aleja de los preceptos que enseria el

27 Citado por Fasina Falade: ob. cit.
8 fhidem.
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cuerpo literario de los odu de Ifa; pero también entien-
den que esconderla por temor a esas consecuencias es
tan malsano como proyectarla. Esconder la ira los haria
hipocritas, y la hipocresia es considerada como algo des-
preciable; es notable que a una persona asi se le llame
agabagebé, «uno que se mueve en zigzag».

A través de una significativa parabola que aparece en
una historia del odu de Ifa Baba Eyioghe, Oranmila revela
la hipocresia, la ingratitud, la vanidad y la avaricia de los
hombres en busca de la supervivencia cotidiana.

Sus subditos le rendian todas las mafianas homenaje
a Oloddumare, le pedian la bendicidn, le besaban las
manos, los pies, su tunica sagrada, demostrando asi una
verdadera adoracion al Padre, quien creia firmemente
que esas muestras de afecto y carifio nacian de lo pro-
fundo de sus corazones y, por consiguiente, eran sub-
ditos sinceros, fieles y abnegados.

Pero Baba Eviogbe, que a menudo frecuentaba las fies-
tas, los lugares de reunidén y hasta los hogares de mu-
chos de ellos, sabia que la mayoria eran egoistas,
soberbios, envidiosos, hipdcritas v cada cual trataba
de vivir lo mejor posible, aungue para lograrlo tuvieran
que perjudicar al préjimo.

Una mafiana, cuando los stibditos estaban rindiendo
su acostumbrada pleitesia al Padre, Baba Eyiogbe, que
estaba a su derecha, le dijo a Oloddumare:

—Padre, usted no sabe gue todas esas muestras de
aprecio y reverencia, son pura hipocresia.

A lo que Oloddumare respondio:

—Baba Eyiogbe, observa con que admiracién y devo-
cidén me rinden este homenaje y esto es prueba feha-
ciente de que acatan con alegria los preceptos morales
que le hemos dictado para su felicidad v la de sus des-
cendientes. Si fueran como ta dices, entonces ellos no
podrian ofrecerme esas pruebas de gratitud.
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Baba Eyiogbe no quedd conforme y cada mariana le ha-
cia parecidas insinuaciones a Oloddumare, pero este no
le creia y se hacia el desentendido.

Una mafnana, cansado ya de escuchar las recon-
venciones de Baba Eyiogbe, Oloddumare ordend a sus
subditos, quienes estaban adorandolo, que se pusieran
de pie y en presencia de Baba Eviogbe les dijo:
—Subditos mios, yo deseo saber si ustedes me aman y
siobedecen los mandatos que para vuestra felicidad os
he ensenado.

Entonces todos los siibditos se arrodillaron de nuevo vy
respondieron:

—Padre, nosotros lo amamos y respetamos y acepta-
mos y ocbedecemos sus mandatos, pues sabemos que
es para nuestra felicidad.

Cuando los stibditos se retiraron, Baba Eyiogbe le dijo
a Dloddumare:

—No estoy de acuerdo con nada de esto, esa demostra-
cion es pura hipocresia, pues si ellos son malos los unos
con los otros, no pueden amarlo a usted como dicen;
asi que, con su penniso, yo manana se lo demostraré
de una vez y para siempre.

Al siguiente dia, cuando llegd la hora de la adoracion;
Babéa Eyiogbe prepart una canasta llena de monedas
de oro, y se puso a la derecha de Oloddumare; cuando
los subditos iban a ponerse de rodillas para dar co-
mienzo a la adoracién, Baba Eyiogbe dio un paso al
frente y alzando en su cabeza la canasta llena de di-
nero, la lanzé hacia atras. Los subditos, al verla se
abalanzaron sobre ella y Baba Eviogbe tuvo que apar-
tar a Oloddumare con premura o, de lo contrario, aque-
lla muchedumbre enardecida por el oro lo hubiera
pisoteado.

Entonces Oloddumare comprendié que Baba Eyiogbe
tenia la razén y aceptd: «Es verdad que no se aman los
unos a los otros ¥ son falsos e hipécritasy.
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El odu de Ifa Iwori Oché cuenta sobre un sacerdote de If3,
llamado Ekitibe, gue pagod un alto precio por su perversi-
dad.

El alardeaba sobre la grandeza de su Ifa e intimidaba a
los lugarefios con destruir su tranquilidad. Para demos-
trar que no hablaba en vano, realizd varios encantamientos
que sumieron a la poblacién en un caos de enfermedades.
Elrey, alarmado, pidié a Oriinmila que hiciera algo para
acabar con la catéstrofe. El consulté a Ifa v por pres-
cripecion hubo que ofrendar tres chivos a Echu. El rey
cumplié con el sacrificio y Echu reacciono tomando al
hijo mayor de Ekitibe, quien murié mientras dormia. Des-
pués Echu lo convirtié en impotente y todas sus espo-
sas 1o dejaron; por dltimo, lo dejé ciego. Finalmente
murié porgue no habia nadie que cuidara de él.

Otro importante aspecto del codigo de conducta entre los
yoruba es la relacién entre los hombres y las mujeres.

El hombre yoruba es educado en la responsabilidad de
dar amparo a la mujer como una cuestion obligatoria. Es
un habito que la mujer sea acompaifada por el hombre; si
se realiza una travesia, ella debe ir delante en el camino,
el hombre detras para cuidar sus espaldas dandole pro-
teccién y defensa en caso de peligro y de esta forma se le
da la oportunidad de escapar primero. Se considera inmo-
ral atropellar a una mujer ello aparece en el odu de Ifa
Irosun Obara: «Quien falte a las mujeres, se convierte en
enemigo de Ortinmilan.

La sociedad yoruba esta construida sobre el desarro-
llo de la familia, y los hijos son la base de la prosperidad,
por eso las relaciones matrimoniales son uniones de fa-
milias. Esta sociedad, basicamente patriarcal, practica la
poligamia en forma de poliginia {matrimonio con varias
mujeres), aungue en la actualidad no es comun encontrar
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harenes, porque el niimero de esposas aceptables se ha
reducido entre seis y cuatro, para cubrir todas las necesi-
dades materiales de estas.

Cuando un hombre es prospero, se considera ldgico que
adquiera varias esposas, pero debe tratarlas de forma ecqui-
tativa y ser habil a la hora de relacionarse con ellas. En una
historia del odu de Ifa Iwori Eturd se narra un suceso en el
cual un hombre heredd, por parte de la familia de su esposa,
un manzano que producia generosas ganancias, por lo que
su propia esposa le sugirié que debia casarse otra vez, pues
el pueblo podria opinar que €l era demasiado avaro si no lo
hacia. El hombre no era avaro, solo que se sentia a gusto con
su vida tal cual era, no obstante, acepto los consejos de su
esposa v la encargé a ella misma de buscar una mujer ade-
cuada para aumentar la familia.

Aunqgue una segunda espcsa sabe que debe respe-
tar a la primera como a su propic espocso, la mujer de
esta historia fue demasiado irresponsable y desconsi-
derada hasta que el hombre tuvo que tomar medidas y
buscar la armonia porque no tiene sentido una familia
en la que falten las buenas relaciones.

Para el hombre yoruba4, la poligamia es la forma més se-
gura de tener un gran nimero de hijos, simbolo de presti-
gio v prosperidad. Para las mujeres, la poligamia aumenta
las probabilidades de contraer matnmonio con un hom-
bre rico, asi ¢que sus hijos tendran derecho a mayores he-
rencias; podran compartir la crianza de los hijos y las
tareas del hogar con las demdas esposas, vy a lalarga, crear
lazos de amistad. Una esposa no pernmanecera junto a su
esposo si no existe la concordia y la buena relacién con
las demas mujeres.

Por lo tanto, los yorubé sélo ven ventajas en la poligamia.

El odu de Ifa Oyekil Meyi nos revela una historia acer-
ca de la responsabilidad de los hombres para con la fa-
milia. Por ejemplo, ayudar, sostener y proveer a la viuda
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e hijos de un hermano difunto para que no se rompa la
estructura familiar.

«El hermano del marido de una mujer viuda,
€S SUu esposo»,

«E] hermano del marido de una mujer viuda,
es quien sostieney.

«EI hermano del marido de una mujer viuda,
es quien proveen.

«E] hermano del marido de una mujer viuda,
es el padre de los hijos del difuntos.

Estos fueron los nombres de los sacerdotes de Ifa
que adivinaron para la viuda.

Se le aconsejé mantener la calma.

Se le dijo que es responsabilidad

del hermano del difunto

dar el sustento necesario

para mantener la unidad de Ia familia.
Cuando ella mird hacia atras,

vio a un esposo viniendo hacia ella.

Cuando ella miro hacia atras,

vio a sus hijos rodeando a su esposo.

Era suficiente y satisfactorio.

Tradicionalmente, para el yorubd una esposa era libre de
dejar a su marido y tomar otro esposo, fundamentalmente
si el primero no la embarazaba. Bajo estas circunstancias,
el hecho no se consideraba adulterio, que =i es sanciona-
do por la sociedad, como narra en una de sus historia el
odu de Ifd Oyek( Iwori, sobre un hombre gque estuvo a
punto de perder a sus esposas, porque, a pesar de tener
una buena posicion econdmica, desafortunadamente, no te-
nia hijos y sus esposas amenazaron con abandonarlo para
poder realizarse como madres. Aunque en esta historia
el hombre finalmente resuelve su situacién haciendo los
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sacrificios que le prescribio el oraculo de Ifa, y logré pro-
crear, es un ejemplo de que la sociedad yoruba no conde-
na el abandono de una mujer a su esposc cuando no se
logran los hijos.

Dada la importancia de los nifios para los yorub4, la
mujer embarazada, goza de atenciones especiales, como
narra €l odu de Ifa Obara Eturukpon:

«El pene y la vulva sembraron su sernillan.
«Una semilla planitada generara frutos».
«Dos que se multiplicaron en uno sumaron tresy.

Estos fueron los sacerdotes de Ifa que adivinaron para
Olomo cuando estaba angustiada porque no tenia des-
cendencia. Ifa predijo que debia hacer sacrificio con
una chiva y sesenta mil cauries para lograr el embara-
z0, ¥ que una vez logrado, debia realizar una ofrenda
en el lugar sagrado de sus ancestros para obtener pro-
teccidn y cuidados hasta que diera a luz.

Ella hizo el primer sacrificio y salié embarazada pero
descuidé la ofrenda a sus antepasados. Entonces co-
menzod a presentar dolores en el vientre debido a las
largas caminatas que hacia para buscar el agua nece-
saria para el hogar. Durante una de sus travesias, sufrié
un desmayo y en el letargo tuvo conocimiento de que
sus males tenian relacién con el sacrificio no realizado.

Cuando volvid en si, se dirigi¢ al lugar sagrado de sus
antepasados y saldé su deuda. A partir de ese dia, sues-
poso v los vecinos cercanos la ayudaban enlas tareas mas
pesadas para que su embarazo llegara a buen término.

Entre otros elementos que conforman este codigo pode-
mos sefnalar que se condena la infidelidad, la seduccién
del cényuge de otra persona; se exige la lealtad entre los
esposos (aun cuando se trate de comunidades poligamas).
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Una historia de Ifd del odu Eturukpdn Okonrdn habla
de cuando Ajugbona,®” el primer asistente del culto de
Orinmila, sedujo a la esposa de acuel.

Por un tiempo, el asistente y la mujer mantuvieron
oculta su relacién, pero entonces €l enfermaé y tuvo que
confesar su secreto:

La falsedad no estd bien para uno,

romper los pactos no es bueno para hombre alguno;
si los jovenes engafnosamente rompen el pacto,
males horribles caeran sobre elios.

Asi lo declar¢ el oraculo para Ajugbona,

gue sedujo a la esposa del Oliwo.*"’

También a través de la siguiente historia se confirma como
la sociedad yoruba condena la seduccién, cuando el odu
de Tfa Twori Osa realizd adivinacién para tres amigos.

Egungun, Oro y Elegbede?! eran muy amigos y fueron
juntos por adivinacion. Ifa prescribié un sacrificio para
evitar que fueran enviados lejos de sus casas en condi-
cién de exiliados. Se les advirtio particularmente que
no podian seducir a las esposas de otros. Egungun y
Oro realizaron el sacrificio con una gallina negra a Echu;
pero Elegbede rehusd, porque se consideraba dema-
siado poderoso fisicamente para que alguien se atre-
viera con él.

Mientras tanto, las esposas de Egungun y Oro visitaron
a Flegbede en diferentes ocasiones v ¢l sedujo a las dos
mujeres. Cuando ellas volvieron a sus casas informa-
ron a sus esposos del incidente.

24 Ajugbona: En Cuba Oyurbona o Uyurbona es como se conoce al use-
gundo padrinon, quien funge como testigo de la consagracion que se reali-
za y una segunda opcidn para el iniciado si el padrino esté ausente, tam-
bién se delega en él para alguna ceremonia que necesite el ahijado.

“® Citado por Bolagi E. Idowu: ob. cit.

21 Elegbede: Gorila,
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Posteriormente, Egungun se unié con Oro y prohibieron
que los habitantes del lugar salieran una noche. Elegbede,
confiado en su fortaleza fisica, viold la prohibicion, salid
y fanfarroned de calle en calle. Mientras vagabundea-
ba por los alrededores del mercado, Echu lo guié hasta
un cruce de caminos donde se encontraban los Ancia-
nos de la Noche en una reunion. Le preguntaron si él no
conocia la prohibicién. El replicé que si, pero no veia
razon por la que él debia obedecerla. Insolentemente
le pregunté a los Ancianos de la Noche por qué esta-
ban fuera de sus casas pues la prohibicion era para
todos. Los Ancianos de la Noche reaccionaron ins-
tantdneamente y por sorpresa, lo atolondraron de forma
tal que no pudo encontrar el camino de regreso a casa.
Cayd dentro de los arbustos donde se convirtié en un
gorila y ha quedado como un animal del bosque desde
entonces.??

En cuanto al adulterio, por parte de hombres o de mujeres
los yorubé dicen: «Quien coma de dos manos, perdera su
posiciéns, odu de Ifa Baba Obara Meyi.

Los hombres y las mujeres se deben un respeto que esta
basado en la filosofia con que viven. Debidoe a su estructura
social cada cual tiene un lugar y determinadas actividades
v son excluyentes para unos u otros; pero se condena el
abuso, el maltrato o el menoscabo de la autoestima para
ambos sexos. El odu de Ifa Oché Eturukpon, ofrece una lec-
cion sobre el respeto a las mujeres.

Por muchos anos el elefante ha sido errante.

El elefante nunca ha sido golpeado por una jabalina.
Por muchos meses que el bufalo ha sido nomada,

no se ha resbalado a una zanja.

Una persona que no aprecia

el valor de sus semejantes,

22 Citado por C. Osamaro Ibie; ob. cit., The odus of Iwori, vol. 4.
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los seres humanos,

gue no reconoce la importancia de sus semejantes,
los seres humanos.

Una persona que no es bien educada,

es la persona que dird que una mujer

no logra nada en la vida,

Estas fueron las declaraciones de If4 a Ewuyji, 23
cuando iba a buscar un arco de Jatén en el Cielo.
Se le aconsejé ofrecer un sacrificio.

Ella acepto.

Ella dijo que el arco de latén que habia alcanzado,
no dejaria que nadie la menospreciara

0 fuera insolente con ella.

Aquellos que me respeten,

seran bendecidos con riqueza,

seran bendecidos con una esposa,

serdan bendecidos con hijos,

seran bendecidos con longevidad.

No dejes que nadie

use un lenguaje negativo con una mujer.?4

El odu de Ifa Ogbe Irste sentencia sobre el respeto de las
mujeres hacia sus maridos.

Escucha a tu esposo.

Las instrucciones del esposo

son dignas de escucharse.

Una mujer que morirg desgraciada
es la que ignora a su esposo.

Ella lo abuchea,

¥ ve a su esposo con lastima.

Su esposo la abofetears

¥ la mandara a empacar.

#3 Otro nombre con el que es conocida Ochin.
** Citado por Fasina Falade: ob. cit.
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Una mujer que morird en prosperidad,

movera sus manos suplicandole a su esposo.

Ella dira: —Mi esposo ¢qué dijiste?

Ella Ie dara lo que a él le gusta comer.

—d&Quieres tomar un bafio?

—-dPreferirias tomar una siesta?

Elia Ie dara una sonrisa.

Ella extendera sus manos como un acto de respeto.
Entonces su esposo rezard por ella y la bendecira.
Estas fueron las declaraciones de Ifé para Ogbe.
La esposa de Ogbe Irete,

cuando iba a casarse con su esposo.

Ahora, agui viene Ogbe.

La amada esposa de Ogbe Irete.

Por favor

busca un lugar cémodo y coloca alli a Ogbe.?®

El siguiente poema del odu de If4 Ogbe Oyeku aconseja
sobre las relaciones entre las personas que van a contraer
matrimonio.

El lenguaje de la gente de E'éngm es diferente.
Ellenguaje de Ia gente de E’y(‘) es diferente.
Pero los dos Hloran de la misma manera.

Esta fue la declaracién de Ifa a Budkud
cuando iba a tomar a Oggtin como su esposo en Saki.
Se le aconsejé ofrecer un sacrificio.

Ella se rehuso.

Buukuu quien difo que Oggun

no lograria nada en su vida

si ella mataba a la bestia.

Pero ella, no encontraria ningtin cuchillo
para abrir y cortar a la bestia en pedazos.**

215 Ihidem.
25 Ibidem.
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La préxima historia de Ifa, la del odu Oché Etura es un bello
ejemplo donde se reconoce la importancia de la mujer en
la sociedad. A través de esta narracién se manifiesta el
poder de la deidad Ochin dentro del sistema planetario, la
cual se convirtié en un pilar para mantener el equilibrio
en la Tierra y evitar que se convirtiera en un lugar inhos-
pito para el hombre. Pero nos demuestra ademas a través
del simbolismo, que la mujer merece respeto.

El debia consultar

con el vocero principal del culto de Ifa:

«L.a nube se proyecta sobre la Tierras.
wSacerdote de tiempo inmemorial».

«Los “cangrejos” estan en el rion.

«La huella solicita polvo divino».

Estos fueron los sacerdotes que

llamaron a If4 para cuatrocientos irunmole,
controladores del lado derecho,

y llamaron a Ifa para doscientos irunmole,
controladores del lado izquisrdo,

y Damaron a Ifa para Ochun,

quien tiene una corona de cuentas de perlas,
el dia en que se convirtio en el numero diecisiete
entre los irunmole gue vinieron al mundo.
Cuando Oloddumare habia enviado

a los dieciséis primeros orichas al mundo,

ellos debian venir a crear y establecer la Tierra.
Ellos verdaderamente vinieron en esa ocasion
y las cosas que Oloddumare penso para ellos
en el limite del Cielo,

constituyen el pilar fundamental

gue sostiene a la Tierra para la existencia

de todos los seres humanos y todos los ebora.?"’

2V Ebora: Seres humanos gque alcanzan el rango de divinidades por deter-
minados hechos o circunstancias ocurridas en sus vidas en la Tierra.
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Oloddumare pensoé que ellos,

cuando llegaran a Ia Tierra,

debian despejar un espacio en el bosque

para fundar el santuario de Oro, Igho Oro.

Elios debian despejar un espacio

en el bosque para fundar

el santuario para Eggun, Igbo Eggun,

que seria llamado Igbo Opa.

E! dijo que deberian despejar un espacio en el bosgue
para fundar el santuario de odu Ifa, Igbo Odu,
adonde irian a desplegar el oraculo para la gente.
El dijo que ellos debian abrir un camino para QOrisa
¥ gue debian Hamar al lugar Igbo Orisa,

bosqgue para adoracién de los orichas.
Oloddumare ided el camino que ellos tenian

para solucionar los problemas de fundar

y adorar en el ojubo?®®

vy la forma en que elios harian

estas ceremonias y ofrendas

para gque no hubiera muerte prematura,

ni esterilidad o infecundidad.

Para que no hubiera pérdida o vida empobrecida,
para que no hubiera tal cosa en la Tierra.

Con el fin de que las enfermedades sin razon

no les ocurrieran a elios.

Para que ninguna maldicién cayera sobre ellos,
para que la destruccién y la desdicha no les sucedieran.
Oloddumare pensé en cémo debian proceder

los dieciséis orichas para evitar todas estas cosas.
El los envié para la Tierra

¥ lo hicieron todo.

Cuando llegaron a Ode Ayé, la Tierra,

en verdad abrieron el santuario en el bosque

22 Qjubo: Lugar de adoracién.
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para Oro, Igbo Oro,

abrieron el santuario del bosque para Ifa

gue llamamos Ugbodu,*

también abrieron un camino para Orisa

que llamamos Igbooosa.

Ellos cumplieron todo lo ordenado.

Si hay una persona que esta enferma,

¢l ird a Ortinmila a consultar a Ifa.

Si sucede gque Eggun puede salvario,

asi se le dira.

Se le llevar4 al santuario del bosque de Eggun
en el Igho Igbale

con el fin de ofrecer una ofrenda a Egungun,
puede que uno de sus antepasados en particular
tenga que ser llamado como un Eggun,

para gue él Io adore con el fin de que

este Eggun lo proteja.

Si hay una mujer infecunda,

If4 seré consultado para ella

de modo que QOrinmila pueda decir

gue es el cocimiento de Ochun

lo que ella debe tomar.

Si hay otra persona que esta viviendo

una vida de miseria,

Orinmila consultara a Ifa para él.

Puede suceder que Oro sea

el que est4 asociado con su creador.
Orninmila le dira a esa persona

gue es a Oro a quien tiene que adorar

y sera Ilevado al santuario del bosque de Oro.

218 By Africa, se llama ugbodu al lugar que se acondiciona en un bosque
para realizar las ceremonias de iniciacién en If4, por eso también es cono-
cido como arboleda sagrada; la entrada esta prohibida para los no inicia-
dos en casitodos los rituales. En Cuba el términe generalizado para Ugbodu
es: cuarto de Ifa.
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Ellos siguieron este tipo de practicas

durante largo tiempo.

Cuando estuvieron realizando

todas estas ofrendas

no llamaron a Ochin.

Siempre que fueron al bosque de Eggun,

¢ al bosgue de Oro,

o al bosque de Ifa,

o al bosque de QOosa,

cuando regresaban,

la carne que habian descuartizado

fueran chivos,

fueran carneros,

fueran ovejas,

0 aves,

se los daban todos a Ochiin para que los cocinara.
Le advirtieron que cuando terniinara

de cocinar la carne

no debia comer de ella, porque ellos

se Ia llevarian al lugar de las ofrendas.

Ochtin comenz6 a utilizar

el poder de las madres ancestrales,

Aje Iya mi*°

¥ a dispersario por sobre todo lo que ellos habian hecho.
Este poder de Aje Iya mi,

hizo que todo quedara inservible.

SI es una persona que se le hacia la prediccion
de que él o ella no iba a morir,

esa persona moria.

Si se Ie proclamaba que una persona no iba a sobrevivir,
la persona sobrevivia.

Si se preveia que una persona tha a parir un hijo,
la persona se convertiria en estéril.

20 Aje Iva mi: Mujer con fuertes poderes maéagicos.
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Una persona enferma a quien

se le decia que iba a curarse

nunca se veria aliviada de su enfermedad.
Estas cosas los confundieron.

Porque el poder de Oloddumare nunca falla,
ellos pusieron en practica

todo lo que Oloddumare les habia ensefnado,
pero nada salia bien.

Entonces, {qué habia que hacer?

Cuando participaron todos en una reunion
Orinmila propuso,

como este caso era incomprensible para ellos
de acuerdo con sus conocimientos,

no habia camino alternativo que no fuera
consultar nuevamente a Ifa.

Por lo tanto, Orinmila

trajo su instrumento de adivinacién

y entonces desplegd a Ifa,

miré la figura del odu que apareci¢ durante largo rato
y dijo el nombre de este odu, Oché Etura.

Lo miro por delante y por detras.

De acuerdo con el resultado final de su lectura,
Orinmila paso la respuesta a todos los odu restantes.
Todos se hallaban presentes y

acordaron gue no habia otra

alternativa para ellos, los orichas irunmole,
que no fuera la de hallar a un hombre sahio

¥ con conocimientos

que pudiera ser enviado a Oloddumare

para gue trajera la solucion del problema,

y el tipo de trabajo que se debia hacer

Ppara restablecerlo todo.

Que las cosas debian solucionarse de manera que
el trabajo de ellos no volviera a afectarse.

Ellos dijeron que sin importar lo que pasara,
él, Orinmila, debia ir al lugar de Oloddumare.
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Ortnmila se puso de pie,

hizo uso de su conocimiento para coger pimienta,
utilizd su sabiduria para coger nueces de kola,
desdobld su odun®!

y lo atd por sobre sus hombros,

tomé su vara del piso, la desenterrd,

un fuerte remoline se lo levé

¥ se fue a los espacios abiertos del otro mundo
para encontrarse con Qloddumare.

Fue alli donde Orunmila se encontrd con Echu Odara.
Echu ya estaha en la casa de Oloddumare.
Echu le estaba informando a Oloddumare.

Le explicaba que lo que estaba

estropeando su trabajo en la Tierra

era que ellos no habian invitado

a la persona que hacia

el numero diecisiete.

Por esta razdn, ella lo estaba estropeando todo.
Oloddumare comprendis.

Cuando Orinmila lleg¢,

expresoé sus quejas a Oloddumare.

Asi, Oloddumare le dijo que ellos debian
Hlamar al miembro diecisiete

con el fin de que hiciera

cualesquiera de los sacrificios

gue tuvieran que ser ofrecidos.

Porgue de esto

no hay otra sabiduria que é] les pudiera enseriar
que no fuera lo ya dicho.

Cuando Ortinmila regresé a la Tierra

reunié a todos los orichas.

Les informo el resultado de su viaje.

Ellos llamaron a Ochun

v le dijeron que los debia seguir

1 Odun: Tela de rafia.
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a donde gquiera que ellos tuvieran

que realizar sacrificios,

incluso a la arboleda de Eggun.

Ochtin se nego.

Ella no iria con ellos por siempre.

Ellos comenzaron a rogarle a Ochun

v se postraron durante largo rato.

Todos comenzaron a rendirle homenaje

y a hacerle reverencias.

Ochitin los atropelld y los retorcio.

Atropell6 a Orichanla,

atropelié a Oggun,

atropello a Oddudua,

atropello a Orinmila,

atropellé a Ozain,

atropellé a Chango,

continud atropellando a todos.

Fue al séptimo dia que Ochun se apacigud.
Entonces ellos dijeron que ella debia acompanarlos.
Ella respondié que no iria nunca.

Dijo, sin embargo, que se podria hacer otra cosa
pues ellos estaban ya cansados del asunto.

Dijo que era sobre el hijo que llevaba en su titero,
solo si ellos podian saber los medios

por los cuales ella podia

tenerio como un vardn.

Entonces esto significarfa que ella

le permitiria a €l sustituirla e irse con ellos.
Debe saberse de cierto que este asunto

no habia concluido en la mente de ella.

De esto quedarian trozos y trozos y trozos.

Y debe saberse de seguro que

esta Tierra iba a perecer,

que ellos iban a tener que crear otra nuevamente.
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Pero si ella paria un vardn,

esto querria decir de manera absoluta

que el mismo Oloddumare los habia ayudado.
Asi, se llamé a Orichanla y a los restantes orichas
para que supleran lo que debian hacer

pues el hijo debia nacer varén.

Ellos dijeron gue no habia otra alternativa
que influir con el poder espiritual

dado por Oloddumare a cada uno de ellos,
todos los dias repetidamente.,

Ellos debian venir para que naciera un varén.
Todos los dias

fueron a contribuir con su poder espiritual
diciendo como sigue:

wiTi, Ochun!

iVaron deberé nacer el hijo dentro de til»
Todos debian responder: «Asf serdy,

por encima de la cabeza de ella.

Esto lo hicieron todos los dias

hasta que llegé el dia en que Ochun parié.
Ella bano a su hijo.

Ellos dijeron que ella debia permitir que Io vieran.
Ella dijo que hasta pasados nueve dias.

Al noveno dia los reunié a todos.

Era el dia del bautizo, de donde se originaron
todas las ceremonias de bautizo.

Les mostré al hijo.

Lo puso en las manos de Orichanlé.

Cuando Orichanlé observo

cuidadosamente al nifio

y vio que era varon, exclama:

«iMuso... 3%

22 Muso: Hurra...
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Elios replicaron: «iMuso...I»

Todos cargarcn al nifo,

entonces lo bendijeron.

Dijeron: «Estamos agradecidos que sea un varon.»
Dijeron: «éQué nombre le pondremos?»

Orichanla dijo: «Ustedes bien saben que

todos los dias bendeciamos a su madre

con nuestro poder

para que pariera un varon.»

Bien, este nifio solamente se podra llamar
A-S-E-T-U- W- A=

La misma Ochtin dijo: «Oso lo engendré.»
Queriendo decir que él era un hijo del poder magico,
porque ella misma era una Aje.”*

Las relaciones interpersonales, son de vital importancia
en la consecucion de una vida prospera y prestigiosa. kl
yorubé percibe la reputacion como Al4, que significa: «tela
o ropas blancas», por eso se recita en Ifa: «Que ningtn
COINjO sea derramado en tu blanca telan, es decir: «Que tu
reputacién no sea manchada y siempre sea buena.»

En el Cielo, las entidades se rigen por las Leyes Divinas
que son la adecuacién de las leyes que mantienen en equi-
librio el Universo para las creaciones de Oloddumare. La
ética es la contrapartida humana que norma, controla y
juzgalos habitos de los hombres en la Tierra desde la mira
del bien y del mal; es, por caracter sustitutivo, una forma de
«mantener vigentes» las leyes que conocen por naturaleza,
pero que al llegar a este mundo, transforman a las condi-
ciones psicosociales y econémicas del lugar donde «nacenn.

223 Agetuwa: El poder nos lo trajo.
2 Citado por Juana Elbein do Santos y D. M. Do Santos en: Esu Bara
Laroye.



Capitulo IV

El caracter yoruba

Si uno es bendecido con hijos sin tener buen carécter,
asos hijos le pertenecen a otro.

Odu de If4 Babi Eyiogbe

Caracter es una palabra de origen griego charakter, deri-
vada esta palabra a su vez del verho charassein, impri-
mir o grabar. El cardcter entendido como «la revelacién
del hombre en todas las esferas de su vida. El caracter
penetra en todo: en la conducta, en las opiniones, en la
palabra, en el escrito, en los trabajos, en las esperanzas,
enlos sent1rn1entos enlas creencias, y da a todo su tinte
espemal» ° Esesta concepcitn amplia la que més se acer-
ca alo que los especialistas han llamadeo el caracter yoruba
—tomando como referencia directa la palabra del inglés,
gue tiene esta acepcidn mas abarcadora.

5 Roque Barcia. Sinénimos castellanos.
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El término que en lengua yoruba se denomina caracter
es Iwa, para ellos es lo que da a la vida satisfacciéon y comn-
place a Oloddumare; para ser persona (buena persona,
verdaderamente un ser humano} hay que tener un buen
Iwa. Desde la éptica lingliistica, cuando la i se emplea como
prefijo de un verbo significa accion, mientras wa significa
ser o existir; o sea, puede decirse que Iwa es caracter, en
tanto el caracter es el propio ser y 1o determina.

Existe una fuerte vinculacién del elemento religioso con
la vida cotidiana del yorub4; en lo que se refiere al caracter
o a la idiosincrasia —conociendo que las creaciones de
QOloddumare son producto del amor—, los requerimientos
éticos que exige esta cultura hacen que la tradicion tenga
una incidencia predominante en su cédigo de conducta.

Que un individuo tenga un buen caracter, un buen Iwa,
le traera como retribucion un fuerte escudo contra las ad-
versidades de la vida, una especie de custodio en la vida.

El caricter tiene una proyeccién social y un buen Iwa
guiara al individuo a fomentar el bien de la comunidad.

En el cuerpo literario de los odu de Ifa abundan las his-
torias moralizantes como las que nos revela el odu Ogbe
Ogunda cuando Orinmila fue por adivinacién en busca
de éxito y se le aconsejo que se casara con [wa. Ello hizo
y fue tan exitoso que desde entonces Iwa ha tenido mu-
chos hijos.

Ven y contempla los innumerables hijos de Iwa.
Ven y contempla los innumerables hijos de Iwa.
Iwa lleva nirios en sus brazos,

Iwa lleva nifios en su espalda.

Ven y contempla los innumerables hijos de Iwa.?*

# Citado por Bolagi E. Idown: ob. cit.
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Un buen caracter, es decir, observar los cédigos éticos, es
primordial en la vida para el logro de la prosperidad; otro
pasaje del odu anteriormente citado lo confirma:

E] cardcter es todo el requisito.

El caracter es todo el requisito.

No hay destino lamado infelicidad
en la ciudad de Ife.

El caracter es todo el requisito.???

La ausencia de un buen caracter arruina el destino de una
persona segun demuestra un canto del odu de Ifa Irete Idi:

El caracter suave

es el que permite a la cuerda de la vida
Ppermanecer irrompible en nuestras manos.
Asi lo declara el oraculo de Orunmila,
quien a través del caracter suave

iba a ganar la cuerda de la vida

de las cuatrocientas una deidades.?®*

El buen caracter es suficiente para enfrentar cualquier su-
ceso. Un refran yorubé expresa: «Es el buen carécter lo
que protege al hombre.»

Dentro de los pasajes de Ifa también se hacen referen-
cias al mal caracter como versa el odu Owanrin Idi:

Déjalo solo, déjalo correr.

E's su cardcter quien lo persigue.

Asi Io declara el oraculo sobre Aniwonikin,
guien teme incesantemente dia y noche,

pero solo tiene que practicar el buen cardcter.

27 Ibidem.
28 Ihidem.
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Usted sélo tiene practicar el buen caracter,
Aniwonikin,
y cese de correr como un cobarde.**

Por su parte, una historia del odu de Ifa Baba Eyiogbe alu-
de también a las consecuencias del mal caracter:

Si alguien se golpea contra una calabaza,
eso gue buscamos es su caracter.
Buen caracter.

Si alguien se atora con una soga
eso que buscamos es su caracter.
Buen caréacter.

Si alguien se golpea con una piedra
eso gue buscamos es Su caracter.
Buen caracter.

Si uno es rico sin buen cardcter.
La riqueza Ie pertenece a otro.
Eso que buscamos es su caracter.
Si uno es bendecido con hijos

sin tener buen cardcter,

esos hijos le pertenecen a otro.
Eso que buscamos es su caracter.
Buen caracter.

Si uno es bendecido con casas
sin tener buen caracter,

esas casas le pertenecen a otro.
Eso que buscamos es su cargcter.
Buen cardcter.?

Todas las cualidades que Oloddumare espera de los seres
que cred generan un buen caracter. La influencia del buen

23 Ihidem.
#30 Citado por Fasina Falade: ob. cit.
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caracter (iwa odara) en un buen destino es el bastion de
la ética yoruba. :

Veamos también a través de la siguiente historia cémo
la impaciencia puede obstruir el camino de la buena for-
tuna v la riqueza de un buen destino.

Alukdso-Aiyeé vivid una vida de infelicidad hasta la edad
de cuarenta anos y cansado de su situacion decidid sui-
cidarse. En el intento, s6lo se desmayd y penso que esta-
ba frente al que cuida las puertas del Cielo, quien lo
interpel6 sobre por qué se aparecia sin invitacion
en el portén. Alukdsd-Aivé le explicd sobre el suicidio
y el que cuida las puertas del Cielo lo encerrd en un
cuarto y le ordend que escuchara. Al poco tiempo sin-
tio las pisadas de aquellos que estaban listos para
partir hacia el mundo. Presté atencién y pudo escu-
char cémo cada uno recitaba lo que seria su destino en
la Tierra y finalmente como el que cuida las puertas del
Cielo sellaba en el portén los deseos que con anteriori-
dad Oloddumare habia concedido a cada viajero.
Después que todos se marcharon el que cuida las puer-
tas del Cielo comenzd a cantar:

Alukoso-Aiyé,

dhas estado escuchando?

Esto te demuestra

como la vida de cada uno es arreglada.

Asicomprendio Alukdsé-Aivé que los sucesos de suvida
se habian desarrollado de acuerdo con el destino que
elmismo escogiera en el Cielo antes de venir al mundo.
Luego, el que cuida las puertas del Cielo lo autorizo a
salir del cuarto y lo condujo hasta un cercado con abun-
dante ganado y después a un cuarto lleno de riquezas
terrenales. Todo esto —le dijo— seria tuyo después que
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cumplieras los cuarenta afos segun tu destino, pero la
impaciencia que te llevd al suicidio no permitira que dis-
frutes de este beneficio.

Ante tanta riqueza Alukosod-Aiyé se eché a llorar arre-
pentido vy rogd tanto que Oloddumare extendid su vida
por diez anos para que disfrutara de su predestinada
fortuna.

Esta historia enfatiza la estrecha relacion destino vy ca-
racter; y paraddijicamente son los humanos —quienes
no recuerdan en la Tierra lo que pidieron en el Cielo an-
tes de venir al mundo—, los responsables de un siste-
ma de predestinacion tan fuerte como el hierro forjado.?®

Segnin los tradicionalistas de esta cultura, el hombre es un
conjunto formado por un cuerpo fisico, concreto, tangible,
—segun revela el odu de Ifa Irete Eturukpén en uno de
sus pasajes—, ¥ Emi, que se traduce como espiritu, in-
concreto, intangible. El odu de If4 Baba Etura Meyi sen-
tencia que «un cuerpo no camina sin alman. Emi, que
literalmente significa yo, es lo que da vida a todo el cuer-
po fisico; su ausencia indica que el cuerpo fisico ceso sus
funciones. Expresiones extraidas del cuerpo literario de
los odu de Ifa, referidas a una persona que ha muerto,
sefialan: «su Emi se ha resbalado», «su Emi se ha ido, su
aliento se fues.

Cuando Oloddumare: el Unico Espiritu, crea el cuerpo
fisico, lo insufla del aliento divino y Emi es la manifestacién
de esa accidon una vez que esté en dicho cuerpo, por lo tan-
to, es asociado con el waliento de la vida» y consecuente-
mente con la respiracion: el alimento pristino; esta funcién
fisiolégica es innata, asi que Emi es considerado como «el
respiradory. Basados en estos conceptos, los yoruba afir-
man que hay algo mas que el cuerpo visible: el alma.

¥ Citado por Bolagi E. Idowu: ob. cit.
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Existe algo curioso —posiblemente en muchas cultu-
ras—, la asociacion del corazén con las emociones, los sen-
timientos y el alma. En el dialecto yorub4, 1a palabra okan
se emplea para alma, espiritu, conciencia, pero funda-
mentalmente para corazon. Los yoruba dicen de un indi-
viduo valiente: «él tiene corazén», de un individuo timido:
4él no tiene corazénm.

Es peculiar entre los yoruba, conceder a los érganos
internos del cuerpo fisico funciones emocionales. Cuando
un yoruba expresa: «el interior de esa persona es duros,
«su interior es inescrutabler, «su corazdén es duron, se asu-
me que no tiene un corazén bondadoso.

El alma vy el espiritu no tienen diferencias objetivas
sino circunstanciales, depende de la situacién condicio-
nada del espiritu mientras se manifiesta en sus sucesi-
vas personalidades. Sila persona estd viva, tiene alma y
cuando fallece, es el espiritu el que puede «existir» inde-
pendientemente. El alma es el Yo reencarnante, o sea, el
mismo espiritu relacionado con su personalidad; una suer-
te de seudo individualidad, porque Oloddumare no se frag-
menta para dar aliento a sus criaturas: su aliento es El en
el hombre y todos los hombres en El

En espafiol se define la personalidad como las cualida-
des que constituyen y distinguen a una persona de otra; la
conciencia comeo €] conocintiento que el espiritu humano
tiene de su propia existencia, de sus estados y de sus actos
que le permiten formular juicios espontaneos sobre bon-
dad o maldad de ciertos actos individuales determinados; y
la voluntad como la potencia del alma en cuya virtud ten-
demos en sentido positivo o negativo hacia los objetos pro-
puestos por el conocimiento intelectual. Estos conceptos
relacionados directamente con la upersona interior», no
visibles, pero manifiestos en las actitudes humanas, son re-
sultado del Ori que cada cual escogié en el Cielo. Cuando
se comenta dentro de los yoruba que alguien «tiene aches,
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se esta resaltando su Ori, el aché personal, el buen desti-
no, la buena wcabezan.

La unica forma de conocer qué destino escogié el hom-
bre en el Cielo es mediante el oraculo de Ifa, porque
Ortinmila es el tinico testigo de ese hecho trascendental
y los seres humanos, como ya vimos anteriormente, no
guardan en su memoria ni lo que pidieron en el Cielo, ni
los sacrificios que hicieron o dejaron de hacer para co-
menzar una nueva vida en la Tierra. Como la eleccién de
Ori queda «ocultar para la persona solo Oranmila —cono-
cido como «el remendén de calabazos» o sea, el rectificador
de los males de Ori—, puede ayudar a encontrar y mejo-
rar el destino.

Una cadena mala no se hincha.

Nadie reconoce

las huellas de los pies de un loco en el camino.
Nadie puede distinguir la cabeza destinada

a llevar una corona en una asamblea.

Se consulté a Ifa en nombre de Mobowu,

esposa de Oggun.

La cabeza que reinara mariana nadie la conoce.
Que el esposo y la esposa dejen de insultarse.

La cabeza que reinaré mafiana nadie la conoce.**

Lo que Ori niega a un hombre, es imposible que lo conce-
da otra divinidad.

E! Ori del perro lo ayuda a atravesar por los arbustos.
El trueno usa a Ori para partir el arbol de Iroko.

A cada ciervo le salen un par de astas mediante Ori.
Con su Ori, el pez nada sin problemas en el agua.
Owawa, ¢! Ori de la rata, la ayuda a ir por las cuevas.

23 Citado por Fasina Falade: ob. cit.



IFA: Santa Palabra. La ética del corazén

241

Ori precede al hombre, también lo guia,
Ori prepara cosas buenas para su dueno.?*

La eleccidn de un buen Ori en el Cielo no conduce al éxito
automatico, el hombre debe esforzarse a lo largo de su
vida para alcanzar el camino de la prosperidad, porque es
finalmente el hombre con su actitud, sus acciones, su con-
ducta v su sabiduria, quien desempenia un papel primor-
dial en la consecucién de su destino.

El siguiente pasaje narra la historia del dia en que todas
las cabezas se reunieron, para deliberar acerca de algo que
deseaban que prosperara. No invitaron a Ese (las piernas)
a la reunién. Tras muchas discusiones, no llegaron a con-
clusidon alguna, pues nada conducia a hacer realidad los
planes. Por ello se vieron obligados a reconocer la impor-
tancia de Ese en la ejecucidn de las ideas.

Ese funciona aqui como el simbolo del poder y la ac-
tividad, mientras que Ori (la cabeza) es simbolo del éxi-
to predestinado. La parabola ensefa que, incluso, si se esta
predestinado al éxito por haber elegido un buen Ori, no se
puede alcanzar en la practica sin usar el Ese personal, sim-
bolo de la actividad v el poder; el aché personal.

Opebé, el sacerdote de Ifa de las piernas,
consulté a Ifa en nombre de las piernas

el dia que venia del Cielo a la Tierra.

Todas las cabezas se reunieron

pero no invitaron a las piernas.

Ese dijo: —Puesto que no invitaron a las piernas,
veremos como haran

para que sus deliberaciones tengan éxito.

La reunidn terminé en una pelea.

Entonces mandaron a buscar a Ias piernas.

M Thidem.
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Y fue cuando las deliberaciones tuvieron éxito.
Dijeron gue eso habia sido exactamente

lo que los sacerdotes de Ifd habian predicho.
Opebé, el sacerdote de Ifa de las piernas,
consuité a Ifa en nombre de las piernas

el dia que venia del Cielo a Ia Tierra.

A no dudar, Opebé ha llegado,

el sacerdote de Ifa de las piernas.

Nadie delibera

sin tomar en consideracion las piernas.

A no dudar, Opebé ha llegado,

el sacerdote de Ifa de Ias piernas.?

Los yorubé representan la espiritualidad en Ori. La esen-
cia, el niicleo del alma, la conciencia pura como energia
viviente e inteligente. La divinidad personal rige el desti-
no porque no se desconecta de la verdad trascendente,
en tanto el hombre, limitado tridimencionalmente en su
experiencia terrenal, funciona en un nivel de conciencia
basica, cerebral y l6gico racional; el hombre es concien-
cia manifiesta, lo que cree ser y a lo que se apega. Ories
la manifestacion divina y eterna de cada hombre como
creacion de Cloddumare y es quien contiene la informa-
cidn ancestral hereditaria de quién es, qué desea y nece-
sita ese hombre; es su herencia y su futuro.

El iniciado de Ifa, como ejemplo para la comunidad
yorubxa, debe lograr el equilibrio entre todos los aspectos
positivos v negativos de su caracter a través de un ba-
lance entre los elementos femeninos y masculinos que
conforman a todas las creaciones de Oloddumare; por eso
es un honor para el iniciado de Ifa ser reconocido como
Iwa Pelé, porque implica que gracias a su sabiduria ha
encontrado el balance entre los extremos y es entonces
respetado como alguien confiable para ejercer la justicia
¥ ayudar a otros a vivir arménicamente con su destino.

% Citado por Wande Abimbola en: Tesis de filosofia.
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La relacion destino-caracter es vista por los yoruba como
la perfecta alineacion entre el cuerpo v el alma (esencia
ideal de la existencia) para que Ori (deidad personal) pue-
da manifestarse equilibradamente; de lo contrario el hom-
bre enfrenta la falta de salud fisica o mental por violar log
canones del buen caracter, como revela el odu de If4 Ogbe
Ogunda en los siguientes versos.

La Paciencia es la madre de todas las caracteristicas.
Un mayor que tiene paciencia,

ese mayor tiene todo.

Estas fueron las declaraciones de Ifé para Orf.

Y declaré lo mismo para Iwé.

El que es delicado es el cardcter.

Ori no sera tan malo.

Para encontrar el pueblo de Ife.

El que es delicado es el cargcter.”®

Este equilibrio se logra a través de un largo camino. Para
el yoruba este camino comienza cuando a la persona se
le determina su odu patrdn, o sea, los deseos de su Ori, e
interiorice la importancia de la abstinencia de los tabties
prescritos por ese odu patrén v realice los sacrificios per-
tinentes para recomponer las fallas de su destino; reco-
nozca sus capacidades vy limitaciones para sacar el mejor
provecho de su poder de realizacion personal; sea capaz
de sentir el amor con que v para que fue creado permi-
tiéndose escuchar la voz que emana de su conciencia; re-
conozca y venza los miedos internos para discernir entre
el Bien y el Mal y logre la armonia entre los opuestos em-
pleando la sabiduria.

En el odu de If4 Owanrin Ogunda, Onimmila alerta a
los hombres sobre la importancia de desarrollar el inte-
lecto, la ingeniosidad y el conocimiento para trasmutarlo
en sabiduria, pues es la sabiduria la que permite a los

5 Citado por Fasina Falade: ob. cit.
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descendientes de cualquier especie: ratas, peces, pajaros,
animales o humanos, soportar y sobrevivir a las tensiones
que genera la existencia.

Oloddumare espera que todas sus criaturas reaccionen
a las fuerzas del mal sin agredir, pero si defendiéndose.
La Tierra es «el lugar» donde el hombre, perdida la me-
moria de los objetivos que lo hicieron venir del Cielo a
la Tierra, tiene que luchar contra el mal y su éxito estara
sujeto a la capacidad de comprensién, conocimiento y
sabiduria para apaciguar a los poderes superiores, alcan-
zar un prospero destino depende de la forma en que se
conozcan los deseos de Ori.

En términos generales, el yorubé con su sistema de va-
lores morales, tiene un sentido muy bien determinado de
lo correcto v de lo incorrecto, y se representa como el
omoluwabi {ormo-on'-iwa-ibi): «Uno que se comporta como
un bien nacido»; mientras que lo contrario seria, enia-k’
énia, que significa: «La caricatura de una personan ¥ elio
es algo que forma parte de su idiosincrasia, de la persona-
lidad de este pueblo, que se guia por una especie de regla
de oro que no es méas que comportarse con los demas como
uno quisiera que se comportaran con une, y ese estado de
gracia que debe conseguir la persona es a la vez cumplir
con Oloddumare, el vescrutador de los corazoness.

El yoruba compensa la ausencia de recuerdos con la
ayuda del ordculo de If4, que le brinda los consejos nece-
sarios para alcanzar sus metas, pero sobre todo considera
que un buen destino sélo podra lograrse con un caracter
(moralidad) que cumpla con las expectativas paralas que
Oloddumare creé al hombre y sélo de esta manera podra
disfrutar de la justicia retributiva.

El codigo moral yorub4, de acuerdo con las tradiciones
del cuerpo filosofice literario de Ifa, se resume en formar a
un hombre amable, con un espiritu solidario, respetuoso
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de la sociedad en que vive y de las tradiciones de su cul-
tura y de sus elementos originarios, porque como vaticina
un adagio: «Los valores originales son inmutables»; y es
porque fueron creados en la bondad del amor.

A pesar de que los humanos caracterizan al amor de
muchas maneras, y su acepcion en los diccionarios es
extensa, el amor s6lo tiene una condicionante que, para-
dodjicamente, es la incondicionalidad; es indivisible v no
acepta reclamos; se ama porque se vive y se vive para
amar. Por eso no hay fracasos para el que ama, sino re-
sultados; aun cuando las circunstancias sean adversas,
quien ama disfruta la felicidad de vivir, porque la felici-
dad es una conviccién.

Para los yorubd esta claro gue la vida es el gran lega-
do que les concedid Oloddumare; la alegria de existir, no
la opacan buscando razones existenciales por caminos
0SCUros: su gran mision es vivir, y el oraculo de Ifa les re-
cuerda tareas afines con su naturaleza para sacarle el mejor
partido al presente y evolucionar, porque la evolucién de
cada ser humano marca la diferencia para el resto.

En el siguiente poema de Ifa del odu Oftin Owanrin,
Oriinmila invoca al amor vy alerta contra la decepcién que
puede generar una lucha que a ojos de muchos es infruc-
tuosa. El éxito en la vida depende de los valores éticos y la
audacia para defenderlos, sin importar si sélo unos pocos
comparten el reto.

«Las cosas buenas bajan del Cielo.»
«Las cosas buenas llegan a la Tierra.»
«Oloddumare es quien juzga, el mundo no Io hace.»

Estos fueron los nombres de los sacerdotes de Ifa que
hicieron adivinacién para Orinmila cuando iba a em-
prender la ardua tarea de hacer el bien a la humanidad.
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Hacer el bien a la humanidad
vy hablar con consideracién
es lo mas distintivo de un buen caracter.

Esa fue la profecia de Ifa.

Ellos dijeron:

—Algunos no te agradeceran, otros ni siquiera sabran
del bien que les has proporcionado, otros no sabran
usarlo adecuadamente; otros te difamaran vy se burla-
ran de ti. Otros ni sabran tu nombre, ni si existes o si
eres pura invencion; otros dirdn que estas loco e irre-
mediablemente equivocado; diran que eres un hipoécri-
ta, un deshonesto. Otros diran que eres un falso padre,
para adjudicarte sus propias cualidades.

Un padre sélo ofrece buenas cosas para sus hijos.
Una madre sélo ofrece buenas cosas para sus hijos.
Los animales protegen

y proporcionan buenas cosas a su descendencia.
QOloddumare es guien juzga, el mundo no lo hace.

Estas fueron las palabras de Orninmila después de un
silencio, y continud:

—Un mal agradecido, un difamador, un hipocrita o un
deshonesto no podra caminar siempre en zigzag, por-
que el hombre fue creado puro en los caminos rectos
del Cielo.

Una piedra no se enferma y muere.

La Verdad que viste de gala en la casa de Oloddumare,
cuando se instala no regresa.

Yo soy energia, yo soy significado.

Oloddumare es el balance de todo lo que hago.
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Ellos preguntaron:

-—{Coémo neutralizarias a un impaciente?
Oriinmila respondié:

—Le brindaria paciencia para comer.
—Asi es —exclamaron.

Ellos preguntaron:

—¢Como neutralizarias a un injusto?
Oninmila respondié:

—Le brindaria justicia para comer.
—Asi es —exclamaron.

Ellos preguntaron:

—¢Cémo neutralizarias a un ingrato?
Ortnmila respondio:

—-—Le brindaria gratitud para comer.
—Asi es —exclamaron.

Ellos preguntaron:

—¢Cdmo neutralizarias a un mentiroso?
Orinmila respondi6:

—Le brindaria verdad para comer.
—Asi es —exclamaron.

Ellos preguntaron:

—¢{Como neutralizarias a un hipdcrita?
Orinmila respondié:

—Le brindaria virtud para comer.
—Asi es —exclamaron.

Ellos preguntaron:

—&Cémo neutralizarias a un deshonesto?
Orinmila respondié:

—Le brindaria honestidad para comer.
—Asi es —exclamaron.

Ellos preguntaron:

—4Y con qué te alimentarias t(17?
Orinmila respondié con un encantamiento:
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Todo lo gque nace, muere.

Yo soy energia, yo soy significado.
Oloddumare es el balance de todo lo que hago.
Un infante no comienza el dia

mirando la cara de un cadaver.

Yo soy energia, yo soy significado.
Oloddumare es el balance de todo lIo que hago.
Nadie lame un carbén encendido para saciar su sed.
Yo soy energia, yo soy significado.
Oloddumare es el balance de todo lo que hago.
Un nifio no rechaza el caririo de una madre.

Yo soy energia, yo soy significado.
QOloddumare es el balance de todo lo que hago.
Un gallo no rechaza los granos de maiz.

Yo soy energia, yo soy significado.
Oloddumare es el balance de todo lo que hago.
El pene no rechaza la invitacion de la pelvis.

Yo soy energia, yo soy significado.
Oloddumare es el balance de todo lo que hago.
Nadie puede rechazar la invitacién del sueno.
Yo soy energia, yo soy significado.
Qloddumare es el balance de todo lo que hago.
Nadie puede evitar que el perro y el gato se peleen.
Yo soy energia, yo soy significado.
Oloddumare es el balance de todo Io que hago.
Nadie desobedece el lamado de la muerte.

Yo soy energia, yo soy significado.
Oloddumare es el balance de todo Io gue hago.
Ningun ser vivo evita respirar.

Yo soy energia, yo soy significado.
Oloddumare es el balance de todo lo gue hago.
Nadie podra afirmar de la muerte de Oloddumare.
Yo soy energia, yo soy significado.
Oloddumare es el balance de todo lo gue hago.
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Nadie evita comer cuando tiene hambre.

Yo soy energia, yo soy significado.
Oloddumare es el balance de todo lo que hago.
La vida es un jardin,

aungue el mundo sea un campo de batalla.

Yo soy energia, yo soy significado.
Oloddumare es el balance de todo lo que hago.
Nadie respeta a un cobarde.

Yo soy energia, yo soy significado.
Oloddumare es el balance de todo lo que hago.
Nadie va mas alla de las reglas de Oloddumare.
Yo soy energia, yo soy significado.
Oloddumare es el balance de todo lo que hago.

—Por lo tanto, la honestidad que habita en mi no per-
mitir4 cque mi vivienda se convierta en un matorral.

El Ori de los hombres es lo hay que remendar.
Es un buen caracter lo que hay que cultivar.
No es a mi a quien hay que alabar.

Todos Ios caminos no conducen a Ifa

porque Ifa es el camino.

Oloddumare es el balance de todo lo que hago.
El es quien juzga, no el género humano.
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Con Ifa. Santa Palabra. La ética del corazon, su autor,
nos brinda un valiosisimo aporte a la cultura nacional
al descodificar el sistema ético de la cultura yoruba
y mostrarnos su incidencia en la formacion de valores morales,
en un momento en que estos transitan por una crisis.
Con gran objetividad, nos presenta una rigurosa investigacion
nunca vista, expresada en un lenguaje agudo, critico y sencillo en
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