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INTRODUCTION

Ces quinze dernieres années, la publication des textes sapientiaux de
Qumran a ouvert un nouveau champ d’investigation pour les chercheurs.
Ces textes sont susceptibles d’améliorer notre connaissance du courant
sapientiel au tournant de I’¢re chrétienne. Le présent ouvrage propose
Pétude d’un de ces textes: 4QJnstruction'. Publié en 1999 par John
Strugnell et Daniel J. Harrington?, ce manuscrit se présente comme
I'instruction d’un sage a un disciple appelé 121 ou 1an j2.

Dans cette introduction, nous présenterons ’histoire de la publication,
les caractéristiques matérielles du rouleau, son contenu et sa datation.
Nous donnerons, ensuite, un bref status quaestionis. Enfin, nous détaillerons
Pobjet de cette étude et la méthode employée.

1. HISTOIRE DE LA PUBLICATION

La recherche consacrée a 4Q) Instruction débute en 1949 lorsqu’une pre-
miéere copie de ce rouleau (1Q26) fut découverte dans la grotte une de
Qumran. Cinq petits fragments sont alors exhumés, puis publiés dans le
premier volume des Discoveries in the Judaean Desert of Jordan en 1955 par
J. T. Milik qui les décrit ainsi :

« Autant qu’on peut en juger du style et du contenu, ces fragments pour-
raient appartenir au genre des Testaments et des Instructions, en style
deutéronomique et sapientiel »3.

! Avant la publication officielle, le rouleau était intitulé « Sapiential Work A ». Les
éditeurs lui ont donné comme titre Pan? ow, Misar 2 Mevin, « Instruction for a
Maven/Student ». Il est parfois appelé 4Q415ff. ou 1/4Q Instruction. Dans cette étude, par
commodité, nous 'appellerons 4Q) Instruction ou tout simplement I’ Instruction.

2. Strugnell, D. J. Harrington, T. Elgvin, Qumran Cave 4 XXIV, Sapiential Texts, Part 2,
DJD XXXIV, Oxford, Oxford University Press, 1999, dorénavant abrégé DJD. Par la
suite, les références bibliographiques seront données par le nom de l'auteur suivi de
I’année de la publication. La référence compléte se trouve dans la bibliographie en fin de
volume.

3J.T. Milik, DJDJ I, 1955, p. 102.
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On peut considérer qu’en 1952, les chercheurs ont mis au jour la plupart
des manuscrits de la grotte quatre. Rapidement, J. T. Milik et F. M.
Cross rassemblent les fragments les plus importants de 4Q418. J. M.
Allegro fait de méme avec les fragments de 4Q416. En 1954, I’édition est
confiée a J. Strugnell. En 1957, la plupart des fragments appartenant a
4Q Instruction ont été identifiés et regroupés. Dans les années 1959-1960,
ils sont retranscrits pour étre inclus dans la concordance manuelle des
textes non bibliquest. Apres 1960, par manque de financements, les
chercheurs sont obligés de quitter Jérusalem pour regagner leurs univer-
sités ou institutions respectives’. En 1992, J. Strugnell s’associe D. J.
Harrington pour mener a terme la publication de 4Q [nstruction qui sera
éditée en 19996

2. NOMBRES DE MANUSCRITS,
ORDRE DES FRAGMENTS, DATATIONS

2.1  Le nombre de manuscrits

Il semblerait que les éditeurs aient d’abord identifié six copies de
4Q Instruction : 1026, 4Q415,40Q416,40Q417,4Q418 et 4Q4237. Néan-

* A Preliminary Concordance to the Hebrew and Aramaic Fragment from Qumran Caves II-X
Including especially the Unpublished material from Cave IV, printed from a card index prepared
by Raymond E. Brown, Joseph A. Fitzmyer, W. G. Oxtoby, J. Teixidor, prepared and
arranged for printing by Hans-Peter Richter, volume I-V, Editorum in Usum, Privately
printed in Géttingen.

5 Dans la préface de I'édition officielle, J. Strugnell mentionne les sé¢jours sporadiques a
Jérusalem qu’il put obtenir pour travailler a la publication de 4Q Instruction et aux autres
manuscrits de son lot (DJD, p. xiv).

6 Au début des années quatre-vingt dix, il faut mentionner les publications en marge
de I’édition officielle : en 1991, la publication des PAM en fac-simile (Facsimile Edition of the
Dead Sea Scrolls, Introduction et index par R. H. Eisenman et J. R. Robinson, Washington,
Biblical Archeology Society, 1991) ; I'¢dition de B. Z. Wacholder et M. G. Abegg recons-
tituée a partir de la Concordance manuelle a I'usage des éditeurs (4 Preliminary Edition of
the Unpublished Dead Sea Scrolls: The Hebrew and Aramaic Texts from Cave Four, Fascicle One- Two,
Washington, Biblical Archaeology Society, 1991-1992); en 1992, la traduction de
R. H. Eisenman et de M. O. Wise (The Dead Sea Scrolls Uncovered: The First Complete
Translation and Interpretation of 50 Key Documents Withheld for Over 35 Years, Shaftsbury,
Rockport, Brisbane, Element, 1992) ; et en 1993, I'ensemble des PAM sous forme de
microfiches par les éditions Brill (The Dead Sea Scrolls on Microfiche. A Comprehensive Facsimile
Edition of the Texts from the Judean Desert, édité par Emanuel Tov avec la collaboration de
S.J. Pfann, Leiden, Brill, 1993).

7 Cf. D. ]J. Harrington, 1996b, p. 40 ; 1996¢, p. 123 ; J. Strugnell, 1996, p. 538. Ces

copies sont clairement identifiées par les recoupements qu’elles présentent. Voir par
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moins, dans I’édition officielle, ils mentionnent deux copies supplémen-
taires, initialement intégrées a 4Q418 : 4Q418a, contenant les fragments
de la PAM 43.687 et, avec hésitation, 4Q)418c qui contiendrait le frag-
ment 40418 161 selon I'ancienne numérotation®.

T. Elgvin a émis 'hypothése que 40418 serait en réalité composé de
deux copies indépendantes : la plupart des fragments de 4Q418 consti-
tuant une copie qu’il appelle 4Q418a, et 4Q418 1,2 + 4Q)418a (= PAM
43.687) constitueraient une seconde copie qu’il intitule 4Q)418b?.

De son coté, E. J. C. Tigchelaar identifie trois rouleaux en 4Q)418 :
40418, 40Q418a (= PAM 43.687) et 4QQ418* qui contiendrait les
fragments 40418 1 et 2 selon la numérotation des éditeurs!?.

Les positions de ces trois auteurs peuvent étre résumées de la facon
suivante :

Fragments DJD T. Elgvin E.J. C. Tigchelaar

4Q418 4Q418 | 40418a || 4Q418 + 4Q418c |
4Q4181,2 4Q418b | 4Q418* |
PAM 43.687 | 4Q418a | | 40418a |

4Q418 161

On aboutit donc a un total de sept ou huit copies de 4Q Instruction. Ce
nombre est un minimum, car il serait possible d’y ajouter des rouleaux
non identifiés faute de joints. Ce pourrait étre le cas, par exemple, de
40424 qui posséde un vocabulaire proche de 4Q Instruction.

exemple, 4Q418 1-2//4Q416 1 ;4Q418 7-10 // 4Q416 2i-iii // 4Q417 21151 17 ;
40418 4344 // 4Q417 11; 4Q418 69 ii // 4Q417 18; 4Q418 81 // 4Q423 8;
4Q418a 11 // 4Q417 1120-24 ;40418 167 // 4Q415 11 ;4Q4234 1-2et 324 //
1026 1 5-6 et 2 2—4. Pour une liste compléte des recoupements, on peut consulter le
tableau fourni par E. J. C. Tigchelaar, 2001, pp. 148-150.

8 Cf. DJD, p. 475 et 501. E. J. C. Tigchelaar ne s’accorde pas avec les éditeurs pour
admettre que 40418 161 constituerait une autre copie de 4Q Instruction, cf. 2001, p. 124.
Le manuscrit numéroté 4Q418b n’appartient pas a 4Q/nstruction selon les éditeurs :
« have nothing to do with any manuscript of 4QJnstruction » (DJD, p. 497).

9°T. Flgvin se base sur le fait que ]Ja% en 4Q418 213 3 et o2 en 4Q418 2 5 se
recoupent tous deux avec 072 en 4Q416 1 13. Cf. T. Elgvin, 1994, 1995a et 1997b.

10E, J. C. Tigchelaar, 2001, p. 16 ct pp. 60—64. Les éditeurs reconnaissent avec T.
Elgvin et E. J. C. Tigchelaar que Pécriture de 4Q418 1,2 différe des autres fragments.
Cependant, ils n’aboutissent pas a la conclusion d’une nouvelle copie. Ils notent : « those
fragments were a repair in a different hand to the damaged beginning of 4Q418 », DJD,
pp- 226-227.
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2.2 Lorganisation des _fragments et la taille du rouleau

Appliquant la méthode Stegemann, T. Elgvin reconstruit un rouleau de
23 colonnes pour 4Q418. Avec la méme méthode et indépendamment,
A. Steudel et B. Lucassen identifient 30 colonnes. Ces estimations per-
mettent de ranger 4QInstruction parmi 'un des plus longs rouleaux de
Qumran!!. En ce qui concerne 'organisation des fragments, les cher-
cheurs n’ont abouti a aucun consensus. En raison de Iétat de détério-
ration des fragments, la méthode Stegemann s’avére particulierement
hypothétique.

E.]J. C. Tigchelaar a également proposé une solution en tenant
compte des caractéristiques matérielles du support et des différents recou-
pements. Il tente de rassembler les fragments par feuilles de cuir. Nous
donnons ci-dessous les deux propositions d’A. Steudel - B. Lucassen et
d’E. J. C. Tigchelaar!? :

E.J. C. Tigchelaar A. Steudel et B. Lucassen
F. 140418 Paralléles Col. 40418 Paralléles
1 [1,2(= 4Q418% [4Q416 1 I 1,2 4Q416 1
207-204 ; 229~ 213
230, 238
2 |43-59 40417 1; II 43 40417 11
4Q416 4
3 |69-78;7-8 40417 2,5 VII 7 40416 21; 40417 21
40416 2 i1, 7 VIII 8 40416 211 ; 4Q417 211
4 1942 40416 2 ii-iv IX 9 40416 2 iii
X 10 40416 2 iv
XI 55
5 |128-145?; 40Q4155,101, 11 XII 207 + 691
167-176 XIIT 691+ 1281 [4Q4175
X1V 128ii
6 |146-1657; 40415 1,6 XV 81 + 1031
177-197 404239, 11 XVI 10311
XVII |127
7 179-107 404238 + 23,5
8 ]108-127

' 1QH" 27 ou 28 colonnes, 1QS 11 colonnes, IQM 19 colonnes, 1 1QT 66 colonnes.

12La reconstitution de T. Elgvin se trouve dans DJD, p. 18 et dans E.J.C.
Tigchelaar, 2001, p. 156. Cette derniére n’ayant pas regu 'approbation des chercheurs et
T. Elgvin préparant une nouvelle reconstruction, nous n’avons pas jugé utile de la repro-
duire ici.
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Siles chercheurs ne s’accordent pas sur 'organisation générale des frag-
ments, tous s’accordent, en revanche, pour situer 4416 1 en téte du
rouleau!? probablement précédé par une page de garde contenant le titre
de la composition.

2.3 Datations paléographiques

L’analyse paléographique se base sur la classification établie par F. M.
Cross'*. 40416 est le manuscrit le plus ancien. Sa graphie est a situer
entre écriture Hasmonéenne tardive et 'Hérodienne ancienne (« late
Hasmonaean or Early Herodian hand », 5025 av. J.-C. cf. 4QSam’). Il
est probablement plus ancien de 25 ans que les autres rouleaux. 4Q415,
40418 et 40Q418a portent tous trois une écriture quasiment identique.
Seuls les recoupements entre ces différents manuscrits permettent de les
distinguer. L’écriture est Hérodienne ancienne (« formal early Herodian
hand ») avec quelques traces d’Hasmonéenne tardive (« Late Hasmo-
nacan »). Il faudrait donc dater ce manuscrit entre 50 et 25 av. J.-C.,
voire un peu plus tard. 4Q)417 est de graphie Hérodienne ancienne
(« Early Herodian formal script », 30-1 av. J.-C., cf. IQM) comportant
parfois des traces de I’écriture Hérodienne moyenne (« Developed Hero-
dian formal script », 20-50 apr. J.-C, cf. 4QDan" ou « late Herodian
formal script », environ 50 apr. J.-C., cf. 4QDeut). 4Q423 et 1Q26 sont
les deux rouleaux les plus récents. Ils refletent ’écriture Hérodienne
moyenne comparable a celle de 4QDan” qui est & dater entre 10 av. J.-C.
et 50 apr. J.-C.

En conclusion, si 'on considére les dates les plus extrémes, il faut
situer la plupart des copies de 4Q Instruction dans la seconde moitié du
premier siecle avant J.-C. (4Q415, 40416, 40418, 40Q418a) et 4Q423 et
1Q26 vers le début de notre ére.

13 Ainsi, DJD, p. 19 ; E. J. C. Tigchelaar, 2001 ; A. Steudel et B. Lucassen ; . Puech,
2003, pp. 90-92 ; en revanche, T. Elgvin, 1995, pp. 559-580, le situe a la colonne VII.
14 F. M. Cross, 1961, pp. 133-202.
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3. LE TEXTE
3.1 Contenu

Les spécialistes s’accordent pour reconnaitre en 4Q [nstruction un genre
littéraire proche de celui du livre des Proverbes (ch. 22-24) ou du livre de
Ben Sira. L auteur s’adresse a son disciple en 'interpellant a la deuxieme
personne du singulier. Ce destinataire est désigné comme « celui qui
comprend » (721 DX ou 121 12 ANRY) ou comme « celul qui est pauvre »
(1ar 7Ry ou w1 AnKY). L’auteur lui dispense des conseils sur la vie quoti-
dienne : les relations a entretenir avec son épouse, ses parents, sa fille, les
questions financieres, en particulier la question des emprunts. Au coeur
de ces développements sapientiaux, 'auteur introduit des séquences
eschatologiques qui annoncent I'issue du jugement. L auteur établit ainsi
un lien étroit entre la sagesse et le jugement eschatologique.

3.2 Datation

Les éditeurs font de 4Q Instruction une composition préqumranienne qu’ils
situent entre le livre des Proverbes et le livre de Ben Sira'>. A. Lange!6
présente des arguments convaincants pour une datation plus récente qu’il
situe entre la fin du troisiéme siécle et la premiére moitié du deuxiéme. Il
remarque, d’une part, que le texte de 4Q418 55 10 est cité¢ en 1QH"
XVIII 30-31 (= x27-28)17 et celuide 4Q417 118 en IQH"IX 28-29 (=
1 26-27). 1l faudrait donc situer la rédaction de 4Q)Instruction avant la
rédaction des Hymnes. D’autre part, il note que I"'usage du terme perse 1
trouve son attestation la plus ancienne, en hébreu, dans le livre de Ben

15DJD, p. 36. T. Elgvin I'avait d’abord classé¢ parmi les écrits esséniens (T. Elgvin,
1994, p. 179. I a été suivi par G. Vermes qui note « The work is unquestionably
sectarian and displays a terminology akin to the Community Rule, the Damascus Docu-
ment and the Thanksgiving Hymns » (1997, p. 402). Mais T'. Elgvin I’a ensuite située
avant la constitution de la communauté essénienne a Qumrén (T Elgvin, 1995a, pp.
461-463).

16 A, Lange, 1995b.

17 Pour la numérotation des Hymnes, nous suivons la nouvelle numérotation établie
indépendamment par E. Puech et H. Stegemann. Nous indiquons entre parenthéses la
numérotation d’E. L. Sukenik. Nous avons suivi le tableau de correspondance établi par
H. Stegemann, 2003, p. 224-225.
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Sira!s. Il ne faut donc probablement pas repousser la date de 4Q) Instruc-
tion au-dela du troisieme siécle av. J.-C.

La plupart des auteurs s’accordent pour dater la composition de
Iépoque pré-essénienne d’une part et, d’autre part, pour faire de
Siracide, Enoch!9 et 4Q Instruction des écrits plus ou moins contemporains.
Nous tenterons de préciser cette datation.

4. ETAT DE LA RECHERCHE

D.J. Harrington a publié¢ récemment un trés bon état de la recherche
consacrée a 4Q Instruction®0. 11 présente successivement les articles et les
monographies relatives a I'édition du texte?!, a ses caractéristiques
linguistiques?? et a sa composition?3. Il décrit également les études théma-
tiques?* et les études comparatives. Il n’est pas nécessaire de reprendre
le détail de toutes ces études. Nous mentionnerons juste les monographies
les plus importantes publiées ces dix dernieres années: E.]J. C.
Tigchelaar, D. F. Jefferies, M. J. Goff et surtout la récente thése de B. G.
Wold dont D. J. Harrington n’a pas pu tenir compte.

En 2001, E. J. C. Tigchelaar a publié une monographie intitulée 7o
Increase Learning for the Understanding Ones. Reading & Reconstructing the Frag-
mentary Early Fewish Sapiential Text 4Qnstruction. Cet ouvrage se divise en
deux parties. Dans la premiére partie, I’auteur propose une réédition de
I’ensemble des fragments. Il met en valeur de nouveaux recoupements
entre les différentes copies et améliore certaines lectures des éditeurs. Il
propose également une reconstruction de 'ensemble du rouleau. Dans la

188i8,18™;12,11"

19 A. A. DiLella (1987, p. 10) date la publication du Siracide aux alentours de 180 av.
J--C. ;s sur I'histoire de la composition de 1 En cf. G. W. E. Nickelsburg, 2001.

20D, J. Harrington, 2006, pp. 105-124.

2L'E, J. C. Tigchelaar, 1998 ; 2001 ; 2002.

22 A. Schoors, 2002 ; J. Strugnell, 1996 ; 1999 ; J. J. Collins, 1999 ; C. Werman, 2004 ;
T. Elgvin, 1997b ; J. E. Smith, 2001 ; M. Kister, 2003 ; B. G. Wold, 2004 ; 2005a ; M.
Morgenstern, 2000 ; J. M. Baumgarten, 2003.

23T, Elgvin, 2000a ; E.J. C. Tigchelaar, 2000 ; J. M. Scott, 2001 ; D. F. Jefferies,
2002.

24 M. J. Goff, 2003a ; 2003b ; 2005b ; F. Garcia Martinez, 2003 ; C. Coulot, 2003 ;
B. G. Wright, 2004a ; C. M. Murphy, 2002 ; J. E. Burns, 2004 ; J. J. Collins, 2004 ; E.
Puech, 2003b ; 2004a.

25 A. Lange, 2000b ; H. Niehr, 2002 ; L. T. Stuckenbruck, 2002 ; M. A. Knibb, 2003 ;
J. K. Aitken, 1999.



8 INTRODUCTION

seconde partie, il s’intéresse au contenu de I'ccuvre : il analyse 4Q415 1
i, 4Q416 1, 4Q418 55, 4Q418 69 ii et 4Q418 81. Enfin, il compare
I Instruction avec 1QS II-IV et IQH"V (= xiii). Pour E. J. C. Tigchelaar,
4Q) Instruction ne doit pas étre antérieur au deuxieme siecle av. J.-C. Il ne
s’agit pas d’un texte « sectaire ». Il est destiné a un groupe plus large, le
7an désignerait toute personne dans la société.

En 2001, D. F. Jefferies a publié sa thése de doctorat intitulée Wisdom
at Qumran : A Form-Critical Analysis of the Admonitions in 4QInstruction. Selon
Pauteur, 4Q) Instruction serait un texte sectaire rédigé par un membre du
groupe. Il date la composition vers 150 av. J.-C. La renumérotation des
fragments et des lignes par unité thématique rend l'utilisation de cet
ouvrage peu pratique. L’édition du texte hébreu utilisée par 'auteur ne
va pas non plus sans poser quelques difficultés.

En 2003, M. J. Goff a publié¢ une these de doctorat dirigée par J. J.
Collins : The Worldly and Heavenly Wisdom of 4QlInstruction. 1.’ouvrage
comprend six chapitres. Le premier donne un status quaestionis présentant
le texte et les positions des premiers travaux d’A. Lange, de T'. Elgvin et
d’E. J. C. Tigchelaar. Dans les chapitres suivants, ’auteur aborde les
différentes thématiques du rouleau : la question de « la révélation des
mysteres » (ch. 2), de la distinction de ’humanité entre « peuple spiri-
tuel » et «esprit charnel », de la «vision d’Hagi »% et du «livre
mémorial » (ch. 3), des questions relatives a la pauvreté et aux
transactions financiéres (ch. 4) et enfin des questions relatives au juge-
ment eschatologique (ch. 5). Selon M. J. Goff, si 4Qustruction s’insére
dans le courant sapientiel biblique, il est plus proche du courant apoca-
lyptique de Daniel ou de 1 Enoch que du livre des Proverbes : « While
4Q) Instruction is a wisdom text in terms of genre, many aspects of its belief
system are apocalyptic »?7. Le rattachement de 4Q) Instruction au courant
apocalyptique, déja proposé par T. Elgvin, nous parait discutable. Il
nécessiterait une redéfinition claire des fronti¢res de ce courant. Par
exemple, on ne trouve pas, dans 4QInstruction, de pseudépigraphie, ni
d’agent d’une révélation, ni d’imaginaire symbolique comme c’est le cas
dans le livre d’Enoch. Pour M. J. Goff, le texte n’a pas été produit par la
communauté de Qumran. Il date la composition aux alentours du
deuxiéme siécle av. J.-C.

26 Ta lecture « vision d’Hagti », en 4Q417 1 i 16, est trés incertaine.
27 Cette idée était déja avancée par T. Elgvin.
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Enfin, en 2005, B. G. Wold a publi¢ une these de doctorat soutenue
en 2004 a 'université de Durham sous la direction de L. Stuckenbruck :
Women, Men and Angels. L’auteur cherche les influences des traditions
relatives a la création en 4Q) Instruction et analyse les citations explicites et
implicites de Gn 1-3 dans le document. I.’ouvrage est composé de cinq
chapitres dont le premier fait office d’introduction. B. G. Wold y présente
le texte et ses caractéristiques. Il établit un état de la recherche théma-
tique documenté. Il y aborde les questions de la provenance du texte et
de sa reconstruction ainsi que certains thémes importants : les relations
du texte avec la communauté « sectaire », ’expression 71117, la pauvreté
et ’angélologie. Apres un chapitre méthodologique pour identifier les
citations bibliques non explicites, ’auteur sélectionne ’ensemble des frag-
ments qui font allusion a Gn 1-3%. Dans les deux derniers chapitres,
Pauteur examine de plus pres ces fragments d’un point de vue théma-
tique. Dans le quatrieme chapitre, il s’intéresse a I’angélologie et a
I'anthropologie de 4QInstruction en lien avec le motif de la création. 1l
retient les fragments suivants : 4Q417 1115-18,40Q418 55 8-12,40Q418
69 11 10-15 et 4418 81. Il ajoute également 40416 2 111 11.16 ou il
considére les termes 017X et 2°2°71 comme une désignation des anges.
Cette interprétation nous parait incertaine et 'auteur fonde dessus un
long développement hypothétique sur les relations entre les anges et la
femme (cf. pp. 206-208). Dans le cinquieme chapitre, 'auteur examine la
figure de la femme en tant que mere, fille et épouse. Une telle étude n’a
pas encore été proposée pour 4Q Justruction. Il examine 40416 2 iii-iv (en
particulier 'expression 7991 *22 en 4Q416 2 11 21), 4Q415 2 11, 4Q423
1,2 1et 1Q)26. Il ajoute deux sous parties thématiques : le rapport entre la

28 Certaines des occurrences retenues par B. G. Wold méritent d’étre discutées : ainsi,
en 4Q415 21+ 1 1i, les seuls termes de « fruit » et de « semence » ne suffisent pas pour
authentifier une allusion & Gn 1-3. Il en va de méme de P'interprétation de 4Q415 2 1i, le
lien entre ce frament et la Genése n’est pas clair et repose sur des termes ambigus ou
restaurés (M Pn 122 et 272m ). En 4Q417 118, lalecture mwex nk w1o n’est pas assurée
et la traduction proposée par B. G. Wold, « He made woman distinct and her deeds for
all wisdom », ne s’accorde pas avec les traces préservées sur le fragment. L’identification
d’une allusion & la Genése en 4Q417 1 i1 8-9 parait donc peu probable. En 4Q)416 2 1i 3,
B. G. Wold lit ma »wnn « tu domineras sur elle (s.e. la femme) » mais cette lecture ne
présente aucun sens dans le contexte de prét et de cautionnement du texte. Elle
n’explique nullement ’antécédent du pronom suffixe qui suit « et a cause de sa (masc.)
honte tu cacherais ta face ». La solution proposée par les éditeurs est, dans ce cas, plus
plausible. Le lien entre la « honte » et le récit de la création proposé par B. G. Wold dans
ce texte repose sur une base fragile. Enfin, en 4Q423 5, 'expression mTX w°x n’est pas
nécessairement liée a Adam comme cultivateur de la terre, elle peut désigner agriculteur
de fagon générale comme en Gn 9,20 ou en Za 13,5.
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femme et les anges et le rapport entre la femme et la honte. Mais auteur
ne prend pas soin de vérifier ou de discuter certaines lectures. Il s’en suit
des interprétations qui reposent sur des bases textuelles fragiles, voire
impossibles.

En plus de ces monographies, il faut mentionner trois ouvrages
collectifs consacrés aux textes sapientiaux de Qumran dans lesquels
4Q Instruction était au centre des débats : The Wisdom Texts from Qumran and
the Development of Sapiential Thought dirigé par Charlotte Hempel, Armin
Lange et Hermann Lichtenberger en 2002 ; les actes du 51éme congrés
biblique de Louvain dirigé par Florentino Garcia Martinez, Wisdom and
Apocalypticism in the Dead Sea Serolls and in the Biblical Tradition en 2003 ; et
enfin, Sapiential Perspectives : Wisdom Luterature in Light of the Dead Sea Scrolls,
édité par John J. Collins, Gregory E. Sterling et Ruth A. Clements en
2004.

5. OBJETET METHODE DE LA RECHERCHE
5.1 Obyet de la recherche

Le nombre de copies de 4Q) [nstruction retrouvées et la taille du rouleau
attestent de 'importance de ce texte pour la communauté de Qumran au
tournant de notre ére. Ce rouleau est a ranger parmi les grands manus-
crits de la communauté (1QS, IQH", 1QM, 11QT, 4QD, 4QMMT) et
mérite donc une attention particuliére. A I’exception de la monographie
d’E. J. C. Tigchelaar et des articles d’E. Puech, peu de chercheurs ont
vérifié I’édition officielle. Ce manque d’attention au support, souvent
fragmentaire, entraine des erreurs d’interprétations ou des hypothéses
fragiles basées sur des textes mal attestés. Il nous a paru nécessaire de
contrdler soigneusement les transcriptions et les restaurations proposées
parJ. Strugnell, D. J. Harrington et T. Elgvin. Sur cette base, nous avons
pu proposer une traduction et un commentaire des fragments les plus
importants.

Nous porterons une attention particuliere aux liens entre 4Q Instruction
et le livre de Ben Sira. Ces deux textes présentent un certain nombre de
similitudes : leur date et leur lieu de découverte, ainsi que leur genre
littéraire. Tous deux allient sentences sapientielles et sections cosmo-
logiques, tous deux aussi se présentent comme I'instruction d’un maitre a
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son disciple qu’il appelle « fils »2. Le cas échéant, nous aurons donc soin
d’analyser les deux ceuvres en paralléle.

Notre commentaire portera une double orientation. L’auteur articule
séquence sapientielle et jugement eschatologique. Nous chercherons
donc a expliquer le lien qu’il établit entre sagesse et eschatologie. Nous
nous intéresserons aussi aux dualités du texte. Dans les descriptions du
jugement eschatologique, 'auteur met en scéne deux catégories antago-
nistes. Qu’est-ce qui définit ces deux groupes ? S’agit-il d’un dualisme
ontologique comme le suggere J. J. Collins® ?

Notre recherche s’articulera en trois parties. Dans une premiére
partie, nous examinerons les caractéristiques linguistiques du rouleau.
Cette étude permettra de situer la langue du texte dans le contexte
linguistique de ’hébreu tardif. Nous noterons les caractéristiques com-
munes a Ben Sira et a 4Q) Instruction. Nous examinerons également les
liens sémantiques entre 4Q) Instruction, le rouleau des Hymmnes et 1a Reégle de la
communauté. Au terme de cette partie linguistique, nous donnerons un
lexique sélectif de 4Q) Justruction.

Dans la deuxiéme etla troisiéme partie, nous analyserons et commen-
terons les fragments du rouleau. Les chercheurs n’ont pas abouti a une
reconstitution convaincante de 'organisation des fragments. La structure
originale est peut-étre définitivement perdue. Aussi, nous avons rassem-
blé les fragments par unités thématiques. La deuxieme partie traitera des
sections sapientielles. Trois motifs se dégagent de ces fragments : les
questions financieres, les relations entre ’homme et la femme et enfin
I’honneur envers les parents. La troisieme partie sera consacrée aux frag-
ments eschatologiques (4Q416 1 ;40417 11;40Q418 6911 ;4041881 ;
40418 126 1ii). Nous nous intéresserons a la structure de ces fragments et
aux dualités qu’ils mettent en scéne dans les descriptions du jugement
eschatologique.

29 Les liens entre le livre de Ben Sira et la littérature qumranienne avaient déja été mis
en relief par R. M. Lehmann, 1961, et J. Carmignac, 1961. Le sujet n’avait plus été
abordé jusqu’a la fin des années quatre-vingt dix ot il a été remis a I'ordre du jour parla
publication de 4Q Jnstruction et les contributions de D. J. Harrington, 1996, et I’E. Puech,
1999, 2004b.

307, J. Collins, 1999.
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5.2 Meéthode employée

L’étude de chaque fragment est conduite en deux étapes. La premiére
constitue I’établissement du texte et sa traduction. La seconde fournit le
commentaire du texte. Nous avons donné une analyse linéaire de la
traduction et, si la taille du fragment le permettait, nous avons proposé
une interprétation qui tient compte de la structure du texte.

5.2.1 Etablissement du texte

Transcription. Pour chaque fragment nous avons donné une transcription.
Celle-ci comporte, en caracteres soulignés, les recoupements des diffé-
rentes copies de 4Qnstruction. Les caractéres entre crochets sont des
restaurations : en caractere noir, celles attestées dans une copie paralléle,
en caracteres évidés, celles que nous avons restitué pour le sens.

Apparat critique.  Cette transcription est suivie d’un apparat critique qui
indique les variantes des différents manuscrits de 4Q Instruction.

Commentaire de la transcription. Seules les lectures qui divergent de celles
des éditeurs ont été reportées dans ce corps de notes.

Traduction. Nous avons proposé une traduction littérale, au risque de
paraitre parfois servile. Les termes en italiques indiquent une traduction
incertaine. Les termes entre crochets sont des restaurations : en carac-
teres droits pour les restaurations attestées par une autre copie de
I’ Instruction ; en caractéres italiques pour nos propres restitutions. Nous
avons limité au minimum les restaurations. Néanmoins, elles ont été
parfois nécessaires pour éclairer le sens d’un texte fragmentaire et elles
s’imposaient parfois pour le sens. Plusieurs criteres permettent de justifier
ces restaurations :

- les impératifs de la syntaxe ;

- les traces de lettres préservées sur les fragments ;

- lespace matériellement disponible ;

- les textes paralléles et les citations bibliques.

5.2.2  Commentaire du texte

Commentaire de la traduction. Nous avons limité nos remarques a la
justification de notre traduction, a la syntaxe ou a la sémantique du texte
hébreu, aux variantes textuelles et aux restaurations.
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Commentaire du texte. Lorsque la taille du fragment le permettait, nous
avons donné la structure du texte, un commentaire thématique et une
interprétation.






PREMIERE PARTIE
CARACTERISTIQUES LINGUISTIQUES






CHAPITRE UN
4QINSTRUCTION ET BEN SIRA

Dans cette premiére partie, nous présenterons les caractéristiques linguis-
tiques de 4Q fustruction. D une part, nous montrerons les liens qu’il entre-
tient avec le livre du Siracide, la Régle de la communauté et le rouleau des
Hymnes et d’autre part, nous exposerons les éléments linguistiques qui le
caractérisent.

4Q) Instruction et Ben Sira comportent a la fois des particularités linguis-
tiques propres a ’hébreu tardif, voire mishnique, et des éléments qui les
rattachent fondamentalement a la langue classique!. Tous deux jouent
un roéle pivot entre ’hébreu classique et ’hébreu mishnique.

Nous donnerons quelques exemples d’ordre syntaxique et lexicogra-
phique commun aux deux textes et qui n’ont pas d’équivalent, ou peu, en
hébreu tardif2.

1. PARTICULARITES SYNTAXIQUES

Nous retiendrons trois exemples : I'utilisation de la formule %1wpn 9% et
plus particuliérement la construction .19 ..2wpn X, ’emploi de la
particule mn% dans le sens de 19 et, enfin, 'usage du pronom suffixe pour
exprimer le réfléchi.

1 Nous suivons la distinction établie par E. Y. Kutscher, 1982, entre I’hébreu biblique
ancien, ’hébreu tardif et I’hébreu mishnique.

2 Le détail de ces recherches a été publié dans deux articles : « Quelques particularités
linguistiques communes a 4Q Instruction et a Ben Sira », 2008a, pp. 155-174 et « Quelques
considérations sur le vocabulaire sapientiel de Ben Sira et de 4Q) Instruction », 2008b, pp.
119-134. Nous résumons ici les résultats de ces investigations.
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1.1 Les constructions 210210 58 et ...}9 .20 58

D’un point de vue statistique, on peut dire que la formule d’interdiction
Pwpn 98 est caractéristique de 4QInstruction (66 emplois sur 187 a
Qumran) et de Ben Sira (216 emplois) aux dépens de la formule S10pn &%,
II est possible que cet usage soit dit a I'influence du genre littéraire
sapientiel. De fait, on le retrouve également dans les livres des Proverbes
et de Qohelet bien que dans une moindre mesure (respectivement 63 fois
et 14 fois). Il en va de méme de l'auteur des Proverbes d’Ahigar qui
I’emploie 43 fois alors qu’il n’utilise jamais la construction 21pn X5.

La position de la formule dans la proposition est révélatrice. A.
Shulman a montré qu’en hébreu classique, les formes volitives (impéra-
tifs, X suivi du jussif, cohortatifs) apparaissaient en téte de proposition
dans 95% des cas et en deuxiéme position dans 5% des cas3. Or cette
proportion a considérablement évolué dans le livre du Siracide, en
4QInstruction ainsi que dans le livre de Qohelet*. On peut donc en
conclure qu’il s’agit d’une caractéristique syntaxique propre a ’hébreu
tardif.

Mais il est possible de pousser plus loin le particularisme. La particule
1» tend a disparaitre en hébreu tardif ou elle est remplacée par 'expres-
sion X7 Wwn?. Néanmoins, elle est encore recensée 64 fois dans les manus-
crits de Qumran dont 31 fois dans 4Q Instruction. On la trouve également
34 fois dans le Siracide. On constate donc que les deux textes font un
usage fréquent d’une particule devenue rare en hébreu tardif. Mais, de
fagon plus précise, la construction syntaxique ...J19 ...290p0 7, « ne fait pas
cect... de peur que cela... », apparait 19 fois en 4Q) Instruction et 18 fois en
Ben Sira. Or a Qumran, en dehors de 4Q) Instruction, elle n’est attestée
qu’une seule fois en 4Q)364 26c—d 1 qui est une citation de Dt 9,27-29.
Autant dire que la formule n’apparait jamais en hébreu tardif a
Iexception de 4Q) fnstruction et de Ben Sira qui 'emploient fréquemment.
On notera que la formule est également rare en hébreu biblique (seule-
ment 15 attestations, dont huit dans le livre des Proverbes). Il ne s’agit
donc pas d’un « classicisme » mais bien d’une particularité propre a
4Q Instruction et a Ben Sira.

3 A. Shulman, 1996.
* En Siracide, la formule est située en téte de proposition dans 75% des cas, dans
Qohélét dans 52% des cas et en 4Q Jnstruction dans 42% des cas.
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1.2 Lutilisation de 7% dans le sens de 19

Les deux textes utilisent également la particule % a la place de 1 dans le
sens de « de peur que ». On la trouve sept fois dans le Siracide’ et cinq
fois en 4QJnstructions. Or cet usage de 7n? est rare et se rencontre surtout
en hébreu tardif. Il n’est attesté que quatre fois en hébreu biblique?,
quatre fois ailleurs a Qumran?, et cinq fois en araméen d’empire?. Il
s’agit donc d’une particularité commune a 4Q) Instruction et a Ben Sira.

1.3 Lutilisation du pronom suffixe pour exprimer le réfléchi

En hébreu, le suffixe verbal n’est jamais employé pour exprimer le
pronom réfléchi'0. Cependant, on trouve trois cas, dans le livre du
Siracide (Si 7,7 [2x] et Si 7,16) ot une telle construction syntaxique est
attestée. Or cette particularité se retrouve également, au moins deux fois

en 4Qnstruction (1Q26 1 5.8 // 4Q423 4 1)11. A ce jour, il s’agit des

seules attestations d’une telle construction.

58i8,1;11,33;12,5;12,12b.d ; 30,12. Le grec I’a traduit par wirote (8,1d ; 11,33 ;
12,12d ; 30,12), par {va wij (12,5), et par w suivi du subjonctif (12,12b). Le syriaque I’a
rendu cing fois par ~=\s et deux fois par =\a (12,12b ; 30,12). Les versions s’accordent
donc pour traduire % par une proposition finale négative.

6102615 // 4Q423 4 1;4Q416 2ii 14 // 4Q418 8 15; 4Q417 21 22-23 //
4Q418 7b 6; 40418 88 ii 3; 4Q418 103 ii 6-7. Nous n’avons sélectionné que les
exemples dont le contexte permettait une interprétation certaine.

71819,17;252,22;Q05,5;7,17.

81022 1ii4;4Q266 5ii 2-3 // 4Q267 5 iii 5; 4Q266 81 1-2 // CD XV 11
4027138 // 4026991 /740270 5 14.

9TAD A6.15,7 ;D7.16,3 ; D23.1.11.12 ; TAD C1.1.126 et peut-étre C1.1.200 ; Esd
4,22.

10 Jotion-Muraoka §62b. On trouve une exception en Ez 29,3 : 10y "1 « et moi, je
me suis fait moi-méme » ; la LXX a cependant traduit kai £y® ¢moinoa adtovg « et moi,
je les ai fais ». Cf. A. Abronim, 1927-1928, pp. 206-210.

' On pourrait y ajouter deux autres cas en 4Q417 1 ii 13.14, mais le contexte
lacunaire de ces deux lignes ne permet pas une interprétation certaine. En dehors de ces
cinq cas, nous avons trouvé un autre exemple 3 Qumran en 4Q364 26b,e ii 3 : M MRM
07128 MM 1w 75700 97X, « Et Yhwh me dit : “taille-toi deux tables de pierre” ». Ce texte
cite Dt 10,1 : o128 nm2=3w 357299 2% mim my « Yhwh me dit : “taille, pour toi, deux tables
de pierre” ». En Dt 10,1, le pronom réfléchi est exprimé avec une préposition suivie du
pronom suffixe alors qu’en 4Q)364 26b,¢ i1 3, le pronom suffixe est directement attaché a
I'impératif. Il s’agit certainement d’une haplographie (73709 pour 157 %09).
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2. PARTICULARITES LEXICALES

4Q) Instruction et le Siracide présentent également des particularités d’ordre
lexicales. Par exemple, ils emploient a plusieurs reprises le Niph‘al de "nw,
«se garder »'2 ou le terme w113 « pauvre » qui sont particulierement
rares. T'ous deux utilisent également le terme 11p% dans un sens cognitif'4 :
« saisir intellectuellement », c’est-a-dire « comprendre ». Or cet usage de
np? est rare en hébreu biblique!® et quasiment absent des textes de
Qumran!s.

Certaines expressions sont également caractéristiques de nos deux
auteurs. On peut mentionner par exemple : 2wn 72v17, 0wn 1218, °13
w19 vown a0,

3. CONCLUSION

L’ensemble de ces constatations nous invite a proposer quelques conclu-
sions. En dépit des ressemblances, 4Q Instruction et le Siracide présentent
de sérieuses différences. Par exemple, on peut mentionner I’emploi
fréquent de la particule 1 en 4Q Instruction (39 fois) alors qu’elle a quasi-
ment disparu de I’hébreu tardif et qu’elle n’apparait que trois fois en Ben
Sira. Il est donc impossible d’attribuer les deux textes 4 un méme auteur.
Cependant, 1l faut tenter d’expliquer les ressemblances, en particulier
pour les constructions syntaxiques qui leur sont propres. Nous avons vu
que les deux auteurs étaient plus ou moins contemporains et qu’ils se

12 Attesté neuf fois en 4Q Justruction et cinq fois dans le Siracide pour 18 fois ailleurs a
Qumran.

13 Attesté dix fois en 4Q Instruction et cinq fois dans le Siracide pour une seule fois
ailleurs & Qumran (4Q525 15 1).

4 Cf A Lange, 1996.

15 A, Lange ne repére que cing attestations (Jr 9,19 ; Ez 3,10 ; Pr4,10 ; 21,11 ; 24,32).
Cependant, on peut ajouter quelques références, notamment dans ’'expression 1om np®
attestée en Pr 1,3 ;8,10 ;24,32 ; Jr 2,30 ; 5,3 ;7,28 ; 17,23 ; 32,33 ; 35,13 ; S0 3,2 ; 3,7.

16 Nous n’avons identifi¢ que deux exemples : 4Q469 2 2 et 11Q5 XXII 13.

1740416 21i 15 // 4Q418 21 2 et Si17,21 ; 10,24 ; Pr 14,35 ; 17,2.

184Q417 1125 et Si47,12 ; Pr 10,5.

1940418 69 ii 8 ; 4Q418 201 2 et Si 15,1.3. L’expression apparait encore trois fois
ailleurs 2 Qumran (1QH" XIII 10 (=v 8) // 4Q429 113 ;4Q174 3 1;4Q511 1 8) et
quatre fois en hébreu biblique (2 S 3,34 ; 7,10 ; 1 Ch 17,9 ; Ps 89,23).

20 4Q418 77 3 et Si 35,16. L’expression n’apparait que trois fois ailleurs & Qumran
(1QSVI15;10Q8al5 //40249a 1 2 ;40Q424 3 2) et deux fois en hébreu biblique (Jb
32,9 ; Pr28,5).



4QINSTRUCTION ET BEN SIRA 21

situaient dans une méme zone géographique. Nous savons également que
Ben Sira a ouvert une école de scribe (Si 51,23). Il est probable qu’il en
ait suivi une. Dés lors, il est 1égitime de penser que les deux auteurs, de
4Q) Instruction et du livre du Siracide, aient suivi une méme formation. Ce
qui est certain, c’est que tous deux s’insérent dans un méme courant
sapientiel et littéraire.



CHAPITRE DEUX
4QINSTRUCTION, 1QS ET 1QH

E.J. C. Tigchelaar!, ala suite d’A. Lange? et de T'. Elgvin, a montré que
le vocabulaire de 4QInstruction présentait des correspondances claires
avec 1QS III-IV et 1QH V (= xiii). Il est possible de préciser cette
analyse.

1. 4QINSTRUCTIONET 1QS III-IV ET 1QS XI

E.J. C. Tigchelaar dresse une liste de termes et d’expressions communes
a 4Q Instruction et a 1Q)S III-IV. Mais la plupart des exemples qu’il pro-
pose se retrouvent également dans d’autres textes de Qumrin, certes
dans une moindre mesure. A partir de 1, on peut seulement conclure
que 4Q Instruction et 1 QS puisent dans le vocabulaire commun a I’ensem-
ble de la littérature qumranienne. C’est par exemple le cas pour *¥p 212
0?7 « tous les temps éternels »3, nMy77 %X « Dieu des connaissances »4,
02 N « une joie éternelle »3, 0ownn « les lieux ténébreux »6, 571 207
« faire tomber le sort (?) »” ou encore 11 913 « tout vivant ». En définitive,

L'E.J. C. Tigchelaar, 2001, 194-207.

2 A. Lange, 1995a, pp. 127-128.

31QS IV 16.25-26 ; X 15-16 et 4Q417 117 // 4Q418 43—45 i 5. Mais ’expression
apparait également en IQH"V 26 (=204); IQM 18-9;40Q41981ii16;4Q427 7ii6;
40286 717 ;40431 2 5.

H1QSTIT15;4Q417 118 (// 4Q41843-4516) et 4Q418 55 5 mais également 1QH"
IX 28 (=126) ; XX 13 (= xii 10) ; XXII 31 (= 4 15) ; 4Q299 35 1 ;4Q299 73 3 ; 4Q427
7122540428 20 4 ;40428 21 4 ;40504 4 4 ; 4Q506 131-132 9.

S1QS 1TV 7;4Q417 21 12 mais également 1QH" V 23 (= xiii 6), XXIII 16 (= xviii
15); XXVI13 /7404277117 ; XXVI30(=71i5) // 4Q427 71i 11 ;4Q403 1140 ;
4Q491 1-35;40491c 1 14 ; Si41,9.

61QS IV 13; 4Q418 69 ii 7 mais également 4Q491 8-10 1 15; 1QM XIV 17;
4Q257V 12;40Q28771;40Q434119;4Q43517;4Q491 8-10115;40Q511 30 2;
4052521 1.

71QS TV 26 ; 4Q418 81+81a 5 ; 4Q423 8 4 ; mais également CD XX 4 ; 1QSb IV
26 ; 1QH"XV 37 (=vii 34) // 4Q432 124 // 103518 ;4Q176 16-18 3;4Q428 17 1.
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les exemples qui ne se retrouvent qu’en 1QS III-IV et 4Q) Instruction sont
relativement rares. On peut mentionner :
- le couple 2w nny, « vérité et perversité ». Les deux termes n’ap-
paraissent coordonnés qu’en 1QS IIT 18-19 ;IV 23 et 4Q417 11 6.
- L’expression a2 nnw, « fosse ou corruption éternelle » n’est attestée
qu'en 1QSTV 12,40Q418691i 7,4Q418 162 4 ainsi qu’en 4Q286 7
15 //4Q2876 4.
- L’expression nyany « d’age en age » ne se retrouve qu’en 1Q)S VIII
15 (/7 409258 VI 8), IQSIX 13 et en 40418 103 1ii 4.
- La formule [ym] 2w ny7> attestée uniquement en 1QS IV 26 et
40418 2218,
E. J. C. Tigchelaar a montré que les liens entre 4Q) Instruction et 1QS 11—
IV concernaient essentiellement les péricopes 1QS III 13-18 et IV 15—
26. Cependant, il nous semble possible de prendre également en compte
I’hymne final des colonnes X et XI. On y trouve en particulier ’expres-
sion 71 17, « mystere de I'existence », caractéristique de 4Q Instruction (30
occurrences). Or ce syntagme n’est attesté ailleurs qu’en 1QS XI 34 et
dans le Livre des Mystéres (1Q27 1134 // 4Q300 3,3—4). On peut égale-
ment mentionner I'expression M1 P « le décret gravé » qui n’apparait
qu’en 4Q Instruction’®, en 1QS X 6.10.1110 et dans le Ghant pour Uholocauste
du Sabbat'. Enfin, on retrouve également des thématiques communes
qui, sans étre caractéristiques, sont proches : par exemple ’expression
« ses mysteres merveilleux » (1QS XI5 ;40417 112.13 // 4Q418 43—
4511.10 ; 4Q418 219 2), la mention des « fils des cieux » (1QS IV 22 ;
XI8, 1QH"XI23 (=1ii22); IQH" XXIII 31 (= frg. 2110);4Q181 1 ii
2;40416 1 12 /7 4Q418 2¢ 4 ; 4Q418 69 11), ou encore 'emploi du
vocabulaire sapientiel de la connaissance («la source de sa connais-
sance » 1QS IX 3, « mon ceil a contemplé ses merveilles » 1QS IX 3,
«mon ceil a contemplé la sagesse » 1QS IX 6, « pour comprendre toute
ta pensée sainte et pour contempler la profondeur de tes mystéres et pour
avoir I'intelligence de toutes tes merveilles » 1QS XI 18-19).

8 La mention de la connaissance du bien et du mal, avec le verbe ¥7 ou le verbe %w,
bien représentée dans 'instruction (4Q417 118.17-18, mais voir également 4Q416 1 15
et4Q423 5 6), est attestée également dans le Livre des Mystéres (4Q300 3 2 ;4Q303 1 8), en
1QSaT10 et en 4Q370 11 4.

94Q417 1114 // 43451 11.

101QS X 6 // 4Q256 XIX 4 // 4Q258 IX 4; 1QS X 10.11 // 4Q258 IX 7.12.

1140400 115.15;4Q402 4 3 ;4Q511 63-64 ii 3.



24 CHAPITRE DEUX

En conclusion, on peut affirmer que 4QInstruction et 1Q)S, en parti-
culier 1QS ITII-IV.X-XI, présentent de nombreuses similitudes sur le
plan lexicographique. Enfin, il faut noter certaines formules qui se retrou-
vent a la fois dans 4QJnstruction, 1QS ainsi que dans 1QH. Il s’agit, par
exemple, de 215w v « le temps de la rétribution ou de la paix »12, (7)%w 12
« fils d’iniquité »13, onw "12 « fils des cieux »'*. Ces quelques exemples
montrent que ces trois textes comportent des affinités linguistiques.

2. 4QINSTRUCTIONET 1QH

Les éditeurs, ainsi qu’A. Lange, ont remarqué que 4Q Instruction était cité
a deux reprises dans le rouleau des Hymnes!. Les liens entre ces deux
écrits méritent donc d’étre observés avec attention. Nous nous intéres-
serons a trois Hymnes en particulier : 1QH" V-VI (= xiii—=xiv), IQH" IX
(=1) et 1QH" XI (= iii).

2.1 4Qlnstruction et 1QH" V=VI (= xiti—xip)'®

Pour mettre en valeur les liens sémantiques entre ces deux textes, nous
donnerons un tableau synoptique des expressions communes en suivant

Pordre des lignes de 1QH V-VI.

1QH V-VI (= xiii—xiv) 4Q Instruction
V 12 93wn « Pinstructeur » 2own six fois en 4Q Instruction
V 13;V 1919 11 « dans ses 40417 112 [X]72 °12 « dans les
mystéres merveilleux » mystéres merveilleux »

40417 11 139 1 « ses mysteres
merveilleux »

12T expression n’est attestée quen 1QS I 15 ; 1QH" XXI 15 (= xviii 29) ; 4Q418¢ 9
et 4Q215a 11i 6.

13 En hébreu biblique : 2 S 3,34 ;7,10; 1 Ch 17,9 ; Si 16,1.3 ; 2 Qumran : 1QS 111
21; IQH'XIII 10 (=V 8) //4Q429 113 ; [IQH" XTIV 21 (=vi 18) // 4Q429 41 5] ;
40Q17431;4041869118 ;405111 8.

41QSTV 22 ;XI8; IQH" XI 23 (=i 22) ; IQH" XXIII 31 (= frg. 2i 10) ; 4Q416 1
12(// 4Q418 2 4) ;40418 69 ii 12-13. L’expression se retrouve également en 4Q181 1
i 2.

154041855 10 est cité en 1QH" XVIII 30-31 (=x 27-28) et 4Q417 1i8en IQH'IX
28-29 (=126-27). Cf. DJD, p. 36 et A. Lange, 1995b.

16 Pour la reconstruction du texte et la traduction, cf. E. Puech, 1988a, p. 60-81 etles
rectifications de la ligne 15 dans E. Puech, 1993, pp. 408—410.
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V 14 w3 7% « [ins]tinct de la
chair »
V 15 7wam « Pesprit charnel »

V 19 « tu m’as instruit en vue de ta
gloire »

V 20 nnx 277 « les voies de vérité »

V 20 ;V 23-24 y1 wyn « les ceuvres

mauvaises »

V 20 n2w1 7m0 « sagesse et folie »

V 21 n91R1 79w 21 DR « vérité et
intelligence, iniquité et folie »

V 21 o7po1 « leur visite »

V 23 7y nnnwn f7am 09 7291 « dans
une gloire éternelle et délice et joie
perpétuelle »

V 25-26 oy »1mKRax 7101 wnp yp
MNITNY 0711 PRINIZ 9191 7R « le
firmament de ta sainteté et toutes
ses armées avec la terre et toutes ses
armées dans les mers et dans les
abimes »

V 2627 o *xp 7197 onawnn 9102
7v NP9 « selon tous leurs desseins,
pour tous les temps éternels et la
visite définitive »

V 30 19 n7w? « les éternités
perpétuelles »

V 34-35 02w 017w « une paix
éternelle »

V 35 nnx anR « tu es vérité »

VI 13 9895 mawnn 19 « les secrets
de tes merveilleux desseins »

VI 13-14 >wpam 3w w7 P78 02
2 « les élus de justice, les
chercheurs de sagesse, et les
quéteurs d’intelligence »

25

4Q416 1 16 w2 7x["] « 'instinct de
chair (ou une créature de chair) »
40416 112;40Q417 1117 ;4Q418
81 2 2wam « lesprit charnel »
40417 1113 [m]y Maoa y7n ™

« alors tu connaitras la gloire de sa
force »

40416 2 1ii 14 nnx °277 « les voies de
VErité »

40416 1 10 avwn nmay « ceuvre
d’iniquité »

40418 126 11 6 X 7997 « les faiseurs
d’'iniquité »

40417 116-7 n[7x1] imm « sagesse
et folie »

40417 116 291 nnR « la vérité et
I'iniquité »

15 fois en 4Q) Instruction

40418 126 11 8 7v ovw1 07w T2d
«une gloire éternelle et une paix
perpétuelle »

40416 1 onwna 8ax « Parmée des
cieux »

40418 69 11 24 o1 [...] mman
on[awn « les abimes [...] toutes
leurs vagues »

40417 117-8 02w >xp 727 anpd
79 NP9 « leur visite pour tous les
temps éternels et la visite définitive »

40416 1 14 19 >¥p 7102 « tous les
temps perpétuels »

40418 126 11 8 7v 0% « une paix
perpétuelle »

40416 1 14 nnx 9% « Dieu de vérité »
40417 11 11-12 ymawnn *n[o1] « les
secrets de son dessein »

40418 6911 10 ]o7 max *r2 angy
[Fnom ]nwn [Ara « Et vous, les élus
de vérité et qui poursuivez
[Pintelligence], qui recherch|ez la
sagesse] »

Ce tableau met en valeur les liens sémantiques et thématiques entre les
deux textes. On remarquera en particulier :
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- des expressions rares qui n’apparaissent que dans les Hymnes et en
4Q Instruction (w1 e 1QH" V 15, XVIIT 25 (= x 23), 4Q416 1 16
etwam 1QH"V 15,40416 1 12 ;40417 1117 ;4Q418 81 2) ;

- une nouvelle citation de 4Qnstruction dans les Hymnes : 221y *¥p 9137
WP en 4Q417 11 7-8 et IQH"V 2627 ;

- des expressions plus fréquentes qui appartiennent au vocabulaire
usuel de la littérature qumranienne.

E. Puech a montré qu'il existait également des liens littéraires évidents
entre 1QS IHI-IV et 1QH" V-VI7. L’analyse confirme donc le fait que
1QH, 1QS et 4Qnstruction proviennent d’'un méme milieu et qu’ils
utilisent un méme sociolecte.

2.2 4QInstruction et 10H" IX (= 1)

La colonne IX (= 1) des Hymnes présente, elle aussi, des liens remarqua-
bles avec I’ Instruction.

IQH IX (= i)

L. 13 wnp DR « les anges saints »

L. 16 mmiam o « les mers et les
abimes »

1. 21-27 Le motif de I’écriture :
«(21) Voila (ce que) j’ai su grace a
ton intelligence, car tu as révélé (a)
mes oreilles (1% 7n"23) tes secrets
merveilleux (%2 °117). Moy, le
modelage d’argile et la pétrissure
d’eau, (22) le concert d’ignominie et
la fontaine de souillure, le creuset de
perversion et la batisse de péché,
Pesprit de divagation, perverti sans
(23) intelligence, et effrayé par les
jugements de justice, que dirai-je qui
ne soit connu ? (qu’)annoncerai-je
qui ne soit raconté ? Chaque (chose)
(24) (est) gravée devant toi dans
I'inscription du mémorial, (Ppn 2137

4QInstruction

wTp oxon 40418 55 8
nanm o> 40416 1 12

T2 ame a2 40416 2 11 17-18
W29 1M240Q417 112 // 40418 43—
4511;40417 1113 // 40418 43—
45110;40418 219 2.

mor,pn,mn 4Q417 11 14-15.

02w I .7y %p 90240416 1 14

17 1. Puech, 1993, p. 414 : « Sile théme de la prédestination ou prédéterminisme n’est
pas traité directement dans ce texte, doit étre au moins souligné le rapprochement avec
1QS III-IV, tant les thémes et le vocabulaire ont des points communs : rapprochement
fortuit, compositions contemporaines, identité d’auteur, etc. »
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717271 nma 75°19%), pour toutes les 02w 512240418 6911 12

époques (a) perpétuité (me1 "¥p 9137). 2w up 2 40417 117,

Les déroulements du nombre des

années de I’éternité a travers tous « Le Dieu des connaissances ( 7%
leurs instants, (25) ne sont ni cachés  myTA) est le fondement de vérité ( 1o

ni absents devant toi. (...) (26) (...) mxm) » 4Q417 118 (// 4Q418 43—

(C’est) bien a toi, le Dieu des 4516). Voir également 4Q418a 12 2
connaissances (My7i 7X), e nmay 40Q416 1 10 (Popposition
(quappartiennent) toutes les ccuvres  vérité-perversion est fréquente en

de la justice ? et le conseil de la 4QInstruction)

vérité (nnR7 7o) ; mais aux enfants
des hommes, le service de la
perversion (1Myi n712y) et les ceuvres
de relachement »18

Cet Hymne, comme le précédent présente des liens importants avec
4Q Instruction. Nous y retrouvons des expressions souvent rares, voire
uniques : comme la citation de M1 3,16 attestée uniquement en 1QH"IX
24 eten4Q417 11 14-15, 'expression « fondement de vérité » qui n’est
attestée que dans les Hymnes (13 fois), en 4Q) Instruction (2 fois) et en 4Q)286
1 11 7, ou encore le couple mnim o qui n’est pas attesté en dehors de ces
deux textes. Enfin, on peut également remarquer Pexpression « Dieu des
connaissances » attestée ailleurs seulement en 1QS III 15, IQH" XX 13
(= XII 10) ; XXII 35 (= frag. 4 15) et 40504 4 4 ; 4Q506 131-2 9.

2.3 4QInstruction et 1QH" XI (= )

La colonne XI du rouleau des Hymnes comporte des paralléles avec
40418 69 ii sur le plan du vocabulaire, de la structure et des représen-
tations du jugement eschatologique. Le détail de I’analyse sera fourni lors
de I’étude de 4Q418 69 ii au chapitre sept. Nous en donnons, ici, les
résultats :

- les deux termes de fosse et de shéol associés au theme du salut du
juste en IQH" XTI 20-21 et en 4Q418 691i 6 (voir également 40286
719 //4Q28768etS151,2).

- L’image de la réaction de la nature en 1QH" XI 33-35 (= iii 32-34)
et en 40418 69 11 9. Noter l'utilisation du verbe rare 1% qui ne se

18 Trad. J. Carmignac, 1961, p. 180.
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retrouve qu’en 40418 6911 7, 1QH" XI 34 (= iii 33) et 1QM XII
15.
- La destruction unilatérale de 'impie en 1QH" XI 36-37 (= iii 35—
36) et en 4Q418 691i 8.
- La présence des expressions : « ses fils véritables » et «fils des
cieux » qui se retrouvent respectivement en 1QH" XTI 11, XI 23 et
en 4Q418 69 ii.
A partir de ces constatations, nous pouvons conclure que 4Q Instruction a
certainement eu une influence considérable sur la pensée de la commu-
nauté qumranienne. Il comporte un vocabulaire que I’on retrouve par-
tiellement dans le rouleau des Hymnes et dans la Régle de la communauté. Par
un argument d’ordre lexical, nous avons voulu démontrer que ces trois
textes sont étroitement liés et qu’ils ont dit émerger dans un milieu pro-
che socialement et chronologiquement.



CHAPITRE TROIS

LE VOCABULAIRE CARACTERISTIQUE
DE 4QINSTRUCTION

Apres avoir examiné les liens linguistiques qui unissent 4Q Instruction, le
livre du Siracide, IQH et 1Q)S, il convient de préciser le vocabulaire qui
le caractérise et qui le distingue des autres textes.

Les éditeurs ont montré que le vocabulaire distinctif des textes
qumraniens faisait défaut dans I Instruction. Cette affirmation doit étre
nuancée par ’analyse précédemment menée qui a mis en valeur les rela-
tions sémantiques entre 4Qfustruction, 1QH et 1QS. Il faut cependant
remarquer I’absence, ou la rareté, du vocabulaire relatif a la pureté (qxnu
[0:86], v [0:103], miav [1:97], 771 [2:98], wipn [0:143])1, les expressions
désignant la communauté (ay [5:463], x> [0:752], %ap [0:56], a1
[1:220], 2277 [0:79], 771 [0:108]2), les noms et les épithétes divins (27R
[0:522], 19w [0:61], M [0:564], *n11& [0:115] ou n7x [3:24]), ainsi que les
termes relatifs a la loi (70 [0:225] ; mxn [4:94])3.

L’absence de ces termes est significative. En effet, la plupart d’entre
eux sont fréquents dans la littérature de sagesse. On notera en particulier
Pabsence systématique de tout vocabulaire qui pourrait rattacher
4Q Instruction a une communauté religieuse spécifique. Bien que rédigé
par un juif, Pauteur n’emploie jamais les termes d’Israél, de peuple,
d’alliance, de Torah, de Yahvé ou d’Elohim. Au point que, lorsqu’il cite
Nb 18,20, il remplace I'expression 2% *12 par o7 12 (4Q418 81+81a 3).

En dépit de cette absence de vocabulaire spécifiquement qumranien,
Pauteur de 4Q) Instruction affectionne particulierement certains termes : yor

I Nous suivons la présentation des éditeurs [1:216] signifiant une fois en 4Q Instruction
sur 216 attestations ailleurs a Qumran. Nous avons revu 'ensemble des données statis-
tiques fournies par les éditeurs. Elles sont tres surprenantes et ne s’accordent pas avec la
concordance en fin de volume du DJD. L’achévement de la publication des derniers
textes de Qumran et I’édition de nouveaux outils de concordances permettent désormais
d’affiner les résultats.

2 Selon nous, le terme 7 en 4Q417 2 i 17 désigne bien une communauté (cf.
commentaire infra).

3 En revanche, uown et p1n y sont bien représentés (respectivement 30:384 et 12:147).
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[25:25], onn [4:8], moan [17:17], 271 [6:15], 9ny [8:15], axnan [7:21].
L’auteur utilise également des vocables qui lui sont propres comme le
substantif vx dont le sens reste discuté (cf. lexique infra), 'expression
711 que Pon ne retrouve ailleurs qu’en 1QS XI 34 et 1Q27 1134 (//
4Q300 3,3-4), ou encore I’expression M1 oy attestée uniquement en
40417 1116. En ce qui concerne le motif de la pauvreté, omniprésent
dans le rouleau, auteur emploie un vocabulaire spécifique : le terme
"o est employé 28 fois alors qu’on ne le retrouve que deux fois ailleurs
a Qumran et qu’une seule fois dans le Siracide*. De méme, le terme
"Mon, « commerce », qui est un Aapax legomenon de 1 R 10,15, est attesté
quatre fois en 4Q Instruction (4Q418 103116 ;4Q418 107 4 ;4Q418 1221
5.7) alors qu’on ne le retrouve nulle part ailleurs a Qumran. Les autres
termes relatifs a la pauvreté sont également rares ailleurs & Qumran (77
[1:12], 7ax [8:49], w1 [10:1]). Paradoxalement, il n’emploie qu’une seule
fois le terme "1y et jamais les termes 11¥ ou M1y qui sont pourtant fréquents
a Qumran et dans les textes contemporains.

On peut encore noter deux particularités : Pemploi de 'adverbe & et
'utilisation du participe Hiph%l de 1.

1. L’adverbe 1% tend a disparaitre en hébreu tardif et n’est plus
représenté en hébreu mishnique. Il est encore attesté 100 fois a Qumrén,
dont 39 fois en 4Q) Instruction. Mais 'auteur a la particularité de toujours
lassocier a la conjonction wawS. La construction i est attestée 36 fois
dans I Instruction pour seulement 11 fois ailleurs a Qumrén. Elle n’est pas
attestée dans le Siracide et n’est représentée que quatre fois en hébreu
biblique’. Il s’agit donc d’une caractéristique linguistique propre a I’au-
teur de I’ Instruction qui s’apparente a un classicisme, bien qu’en hébreu
classique la particule 18 soit rarement associée a la conjonction waw.

2. 4QInstruction est le manuscrit de Qumran qui comporte le plus
grand nombre d’occurrences du verbe 12 (65 fois sur 157 fois ailleurs). En
particulier, il utilise a 25 reprises le participe Hiphl de 12 alors qu’on ne
le retrouve que onze fois ailleurs 2 Qumran et jamais plus de deux fois
dans un méme rouleau. Ce participe n’est attesté qu’en hébreu tardif®.

411 est attesté 138 fois dans ’Ancien Testament dont huit fois dans le livre des
Proverbes.

5 M. H. Segal, 1970, p. 134, § 234.

6 Saufen 4Q418 14 1 dont le contexte est lacunaire.

7Ex 12,48 ; Lv 26,41 ; Jos 1,8 ; Jr 32,2.

81 Chb5x;2Ch3x;EsdIx;Neb5x;Ps2x;Pr6x;IsIx;Dn4x.
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On peut donc conclure que st 4Q Instruction présente des liens synta-
xiques ou sémantiques avec le livre du Siracide, le rouleau des Hymnes ou
la Régle de la communauté, il n’en est pas moins une ceuvre singuliere. Il se
distingue des autres textes de Qumran par un style et un vocabulaire qui
lui est propre.

CONCLUSION

Lors de notre comparaison entre 4Q)Instruction et Ben Sira, nous nous
sommes limités a quelques exemples. Nous avons constaté qu’ils utili-
salent des constructions typiques que ’on ne retrouvait ni en hébreu
classique, ni en hébreu tardif : 'emploi de la formule ...19 ...21pn X,
l'utilisation de 7in? dans le sens de 19 et enfin, 'emploi du pronom suffixe
pour désigner le réfléchi. Nous avons également vu que, sur le plan
lexical, les deux auteurs présentaient des points de contact (2w 72y, 12
own, P2 dans un sens cognitif, etc.).

Rien ne nous permet de dire si 4Q) Instruction est antérieur ou postérieur
a la rédaction du livre de Ben Sira. Néanmoins, certaines correspon-
dances, surtout syntaxiques, laissent supposer qu’ils doivent étre plus ou
moins contemporains, voire qu’ils ont di suivre une méme école de
sagesse.

Nous avons également montré les liens que 4Q) Instruction entretenait
avec 1QS et 1QH, tant sur le plan du vocabulaire et des expressions, que
sur le plan de certaines représentations eschatologiques. Néanmoins, des
divergences subsistent. Par exemple, alors que 4Q) Instruction décrit le juge-
ment eschatologique en employant des catégories dualistes proches de
celle de 1QS III-1V, on n’y retrouve pas les couples « esprits de vérité »
versus « esprits d’iniquité » ou « fils de lumiere » versus « fils de ténebres ».
Ces divergences nous invitent a situer la rédaction de 4Q) nstruction avant
la rédaction de 1QS et de 1QH.

L’analyse linguistique apporte donc des arguments permettant de
situer la datation de I’ceuvre avant la rédaction des grands écrits qum-
raniens, a une époque plus ou moins contemporaine du livre de Ben
Sira : entre le troisiéme et le deuxiéme siecle avant J.-C.

Nous avons également montré que 4QInstruction, 1QH et 1Q)S, en
dépit de leurs différences portaient également de sérieuses similitudes
lexicales. Cela montre que tous trois sont issus d’un méme cercle. On
peut donc considérer que 4Q) Instruction se situe comme un intermédiaire
entre le Siracide et le rouleau des Hymnes ou la Régle de la communauté.
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L’analyse linguistique a fourni également un indice intéressant sur le
contenu et sur I'intention de I'auteur. Nous avons remarqué qu’il évitait
systématiquement toute expression qui pourrait faire référence a I'iden-
tité religieuse juive. Les termes comme Israél, Torah, alliance, Yahvé ou
Elohim sont systématiquement évités. Il est parfaitement clair que
Pauteur est un juif profondément enraciné dans I'Ecriture. Cependant,
plutdt que de parler de la révélation de l'alliance, de la Torah, ou du
mystere de Dieu, Pauteur emploie une expression plus générale, le mmam,
«le mystere de I'existence », qui renvoie davantage a une ontologie
philosophique qu’ala théologie d’'une communauté religieuse clairement
identifiée.



ANNEXE

LEXIQUE SELECTIF DE 4QINSTRUCTION

Nous donnons, en annexe de cette partie linguistique, un lexique sélectif
des termes qui portent une signification particuliere en 4Q) fnstruction.

-x-
v n. m. Le terme n’est attesté qu’en
4Q Instruction et une fois en 4Q424 16
(7N3KM Y2180 KD 3 X TPON PR DXV T « A
un sot ne confic pas un % car il ne
gardera pas secret tes affaires »). Les
éditeurs le traduisent par « secret ».
Dans leur introduction, ils suggerent
également le sens de « matter, busi-
ness» (DJD, pp.31-32). D.J. A.
Clines, Ductionnary, p. 150, propose
« storehouse » et A. Caquot le traduit
par « indulgence, lenteur, patience »
(1996, pp. 11, 26). Cependant, T.
Elgvin (1997b, pp. 154, 213) propose
de le traduire par « ressource ». Il est
sutvi par M. J. Goft (2003, pp. 152—
153, n. 104) et récemment par E.
Puech (2005, p. 105). Le terme se
rapporte 2 humanité sans idée de
révélation particuliere (4Q418 81
16 ;4041812611 2). En 40416 21i 1
et en 40418 81 16, il est mis en lien
avec la nourriture (11v). En 40418
126 ii 13 et en 4Q416 2 ii 1, il est
associé a Momm. En 40418 10311 6 et
en 4Q)418 107 4, il est mis en rapport
avec Mnon « marchandise ». Enfin, en

40418 12611 12, 1l est mis en relation
avec «tes paniers». Les contextes
dans lesquels le terme apparait invi-
tent donc a le comprendre dans un
sens économique de biens matériels.
La traduction par « ressource » nous

semble donc étre la plus appropriée.

™1 conj. et adv. Cette construction est
caractéristique de 4QInstruction (27
fois sur 11 ailleurs a Qumran et 4 fois
en HB). 1% sans la conjonction de
coordination n’apparait qu’une fois

en 40418 14 1.

9K n. . gpha. Cette unité de mesure
revient a trois reprises en 4Q Instruc-
tion et n’est attestée que deux fois
ailleurs a Qumran.

-1-

vav. Hiph%l. Comprendre, discerner. Le
participe HiphGl n’est attesté qu’en
hébreu tardif et est caractéristique de
4QInstruction ou 1l désigne le disciple
qui est intelligent et qui a le discerne-

ment.

21 91 querelleur. Les éditeurs propo-
sent le sens d’ « avocat ». L’expres-
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sion est attestée deux fois en
4QInstruction (4Q417 2 1 12 //
40416 2 1 7; 40418a 22 1). Elle
apparait également en 4Q424 3 9 et
en 1QH" XV 25-26 (= vii 22-23).

-7 -

97 adj. Pauvre. Le terme apparait une
foisen 4Q)418 12611 7. Le terme tend
a disparaitre en hébreu tardif. Il est
pourtant fréquent en Siracide ou il
est employé positivement en opposi-
tion au riche ("wy) cf. 10,30a ; 13,2¢ ;
13,3b; 13,19b; 13,22¢; 13,23c. 27
désigne le pauvre qui détient la
sagesse (cf. Si 11,1a).

- -

20 vb. Hitpa‘el. Se condurre, se comporter
(dans un sens moral). Le Hilpa‘el de 72
est particulierement fréquent en
4Q Instruction (36 fois pour 97 fois a
Qumran, dont CD 13 fois, 1QS 11
fois, 1QH" neuf fois et 4Q525 sept
fois). Il n’apparait que trois fois en
Siracide. Le verbe désigne la con-
duite morale plutét que le mouve-

ment (sauf en 4Q416 2 111 21).
- 1 -

o conj. et adv. E¢ aussi. La cons-
truction on est particulierement fré-
quente en 4QInstruction [21:79] et en
Siracide (36 fois). Habituellement, la
particule 23 coordonne une succession
d’éléments. En 4Q Instruction, elle peut
marquer le commencement d’une
nouvelle péricope (cf. 4Q416 211 15).

_n_

Tan vb. Hilpa‘el. Fawre alliance, s’assocter
a quelquun. Le terme est employé
pour désigner le mariage en 4Q416 2
i 21 (cf. M12,14 ; Si 7,25"™). Il n’est
pas nécessaire d’y voir 'union char-
nelle comme le proposent les éditeurs

DJD, p. 123).

yon n. m. Désir, volonté. Le terme est
fréquent en 4QInstruction. 11 y appa-
rait 25 fois pour seulement 25 occur-
rences ailleurs & Qumran. Dans la
majorité des cas, il désigne le désir de
I’homme (4Q416 211 8 : « et alors tu
obtiendras ce que tu désires»;
4Q417 2 1 12 «sois un querelleur
pour ton désir » ; « tous tes désirs »
40418 88 1 1; 4Q418138 4;
40418 158 3). Son sens est plus dif-
ficile & déterminer en 40416 1 2 ou il
semble désigner la volonté divine
(habituellement 11¥9).

-0 -

A vb. 1. Manger. En HB « déchi-
queter, dévorer ». Il s’applique aux
bétes féroces. Le verbe garde ce sens
a Qumran (1QH" XIII 14 ; 4Q169
3414 ;4Q]1741I 3). Plus rarement,
il peut s’appliquer a ’homme pour
signifier «manger» (Pr 30,8 au
Hiphl). En 4Q Instruction le verbe ap-
parait dans ce sens en 4Q417 2120
DI9R 1290 WK NXY ce qu’il Ea donné en
nourriture, mange. 2. De 'araméen sai-
sir. 4Q417 2.1 17 nomonn 9w saisis ce
qut te manque (plutot que « dévore /

mange ce qui te manque).
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7w n. m. Nowrriture. En HB, nourriture
des bétes sauvages, les protes. En 4QIns-
truction le terme revient a plusieurs
reprises pour désigner la nourriture
des hommes 4Q416 2 i 22-2 i 2
«demande [a Deu| ta nourriture (770)
car il a libéré [ses] miséri[cordes...]
pour donner la nourriture (77) a tout
vivant ». 4Q418 81+8la 16 owm
79970 TPon « et de 14, retire ta nour-

riture ».

-9 -

7 1. adv. Ensemble, unmi. 1.’auteur
I'emploie souvent pour exprimer
Punit¢é du couple homme-femme
4Q416 2 1v 5 73pn nwR oy T AnK)
« et tol, tu seras un avec la femme de
ton sein » ; 4Q416 2 iii 21 7>7annma
w2 Ty oy Tenna T « lorsque tu
seras uni, ensemble, marche avec
l'aide de ta chair ». 2. Subst. Commu-
nauté. La proposition 72 837 73™mm
(40417 21 17) a soulevé une difficu-
Ité. E. J. C. Tigchelaar ainsi que les
éditeurs traduisent par «bring in
together into thy associate’s pos-
session » (E. J. C. Tigchelaar, 1998,
2001, DJD, p. 186; M.]J. Goff
2003a, p. 156). Cependant, ils ne
fournissent aucun argument réel-
lement convaincant (« The meaning
‘into the community’ would be pecu-
liar in 4Q415ff. » DJD, p. 186).
Pourtant, le sens le plus obvie est:
« ton surplus [p]orte-le [ala commu-
nauté] ».

o n. m. Inchnation. 4Q417 11 11
anran g AN « afin de se con-

duire selon I'inclination de leur intel-
ligence » ; 4Q417 11 12 : 7onan 9%
¥1 2 nawm « Que la pensée d’une
inclination mauvaise ne te trompe
pas»; 40416 1 16 : w2 1% « incli-
nation charnelle » ou « il a formé la
chair ». Le sens d’inclination est at-
testé en Si 15,14 et deviendra fré-
quent en hébreu mishnique (Cf.
G. H. Cohen Stuart, 1984).

. Hiphl. 1. Etre dans Pabondance,
élre dans Uexces. 4Q417 21 17-18 ox
7m0 « si tu es dans 'abondance » en
opposition a 4Q417 2 1 17 -onn ox
«si tu es dans le besoin ». 2. Ere
excessif, agir avec exces. 4Q416 211 10 9%
12 1Mn « ne fais pas davantage pour
lui ». Cf. Si 83,30 o7x %5 5y amn &%
«ne sois pas excessif envers tout

homme ».
- 3 -

9 n.m. Vase. 4Q416 2121 H3%pn
79PN « ne méprise pas le vase de ton
sein ».  Expression métaphorique
pour désigner la femme (cf. com-
mentaire, p. 157).

-5-

mn? 1. pr. int. Pourquoi. 2. conj. De peur
que (syn. 1), cf. analyse linguistique
supra, p. 19.

-n -

79m n. m. Origine, naissance, descendant.
Le terme, absent de I’'HB, est attesté
20 fois a Qumran. En hébreu mish-
nique (Jastrow, p. 742) et en araméen
(Sokoloff, p. 295), 1l signifie « birth-
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time» ou «descendant» (M.
Jastrow, p. 742 ; M. Sokoloff, p. 295).
Il est particulierement fréquent dans
I'Instruction (neuf fois). Les éditeurs
notent qu’a Qumran, le terme peut
avolr le sens technique de « astrolo-
gical sign under which one is born »
(cf. 4QQ186 1 i 8; 4Q1862ii 3).
Morgenstern reprend et développe
cette interprétation, il montre qu’en
syriaque expression 0°771 n*a signifie
«horoscope under which one was
born » : «It is possible that the two
terms were originally distinct : 72m
referred to ‘birth time’, whereas n»
o>1om referred to ‘the arrangement of
the heavenly bodies at a birth time’
[...] It 1s possible that the original
distinction was already lost at
Qumran, and hence 4Q) 186 uses 72,
‘birth-time’, in the technical sense of
‘horoscope at birth-time’ ». E. Puech
suit cette option et traduit le terme
par « horoscope » (E. Puech, 2006,
paraitre. Cf. également M. J. Goff,
2003a, p. 195). Cependant, expres-
sion 017 " n’apparait que deux
fois en 4Q415 2 i1 7.9 sans contexte.
Dans la majorité des cas, le sens
d’« horoscope » ne parait pas appro-
prié. Le terme semble plutot désigner
les enfants ou les origines de la fem-
me en 4Q415 11 11 ; 4Q416 21 20
// 4Q418 10ab 3 ; 40418 202 1);
les origines du 71 1 (ou de Dieu)
(404162119 // 4Q418 9+9a— 8) ;
les origines du saluten 4Q417 21 11.
On peut gjouter que le terme appa-
rait également sans connotation as-

trologique en 1QH" XI 12 (= iii 11)
ou il désigne la « naissance » et en
1QH" XX 11 (= xii 8), ou il désigne
« les origines du temps » (Cf. E. J. C.
Tigchelaar, 2001, p. 238). En raison
de ces considérations, nous avons
retenu le sens d’«origine » ou de

«descendant ».
120 part. Hiphl de 12, cf. supra.

mraan. £ Intelligence,  connaissance.
40417 1110.11;2917;40Q418 43
8.9. Allleurs, le terme n’apparait
quen 4Q428 14 1 ;40440 31 18.

Momn n. m. Indigence, manque, besoin. 28
fois en 4Qnstruction pour seulement
deux fois ailleurs a Qumran et une
fois en Siracide.

on n. m. Commerce, trafic commercial.
Hapax legomenon de 1R 10,15. Le
terme est attest¢é quatre fois en
4QInstruction et nulle par ailleurs a
Qumran (4Q418 103 i 6; 4Q418
107 45 12215.7)

_y_

1w adj. Humble. Le terme n’apparait
qu'une fois en 4Q417 2 1 14 //
40Q418a 22 3 noJuown 72012 W WRI TR
«sols comme un homme humble
lorsque tu défends [ta] cause ». Le
sens se rapproche davantage de I’hu-
milité que de la pauvreté au sens pro-
pre. C’est également le cas dans les
Psaumes (cf. Ps 35,10) et en 4Q525
par exemple.

v v. Pener, travailler. Verbe rare,
caractéristique de Qohelet (huit fois).
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Ailleurs, on le trouve en Ps 127,1 ; Pr
16,26 ;Jon 4,10 ; Si 11,11 et Si 31,3.
A Qumrén, 4Q417 21 10 est la seule
attestation.

2w vb. 1. Donner en gage (4Q416 2 i1
18 ;40417 21+23 23). 2. Héb. tard.
mélanger (4Q418 103 1 6, cf. Ps
103,35 ; Esd 9,2 ; 1QS VI 22 ; IX 8).

_D_

7o vb. Qal. plus rarement Hiphl.
1. Visiter pour le jugement. 4Q417 119
Plwyn Sy Mpoa 1M « sa conduite
sera jugée sur [ses] ceuvres » ;4Q417
11 11;4Q423 5 4. 2. Confier quelque
chose a quelqu’un (avec lamed). 4Q416 2
1 5 A’ anTlpo Mok 0373 « Car [tu
as co|nfié la bourse de tes trésors a
[ton créancier] » ; 4Q416 21 9 ox
702 TP My « Sl te confie son
service » ; 40416 2 11 3.6 ; 4Q418
81+81a 9 127 A]771 NR NORY « une
mesure vrale [t’]a été confié[e] » ;
40418 81+81a 16 (?). Ce sens est
attesté au Hiph%l en hébreu biblique
(cf. 1 R 11,28) et une fois au Qal en
2 R 5,24. On le retrouve en hébreu
mishnique (cf. Jastrow, p. 1206). La
forme .7 72 (4Q416 2111 3;512;
4041892 ;40418 12311 7 ; 40423
5 4) n’est pas attestée ailleurs a Qum-

ran.

ampe, atpen. . 1. Visite en vue de la
rétribution (4Q417 117.14 ; 4Q416 3
6;404167,2).4Q416 1 9 pose diffi-
culté NP 921 « et toutes leurs (= les
astres) visites. .. ». E. J. C. Tigchelaar
propose de traduire par « assign-

ments », « tasks » (2001, p. 241). 2.
Punation 4Q417 218 ywn [o3i°n727]
NTPd oy Ywyn « que la méchanceté de
ses ocuvres [ne te blesse pas] par sa
punition ».

-9 -

1 n.m. Mysteére, secret (cf. R. E. Brown,
1968 ; M. Bockmuehl, 1990, pp. 15—
16). Terme d’origine perse (cf. KBL,
p- 1980). 1l est attesté¢ huit fois en
araméen en Daniel ou il peut dési-
gner : soit un songe énigmatique
(Dn 2,18.27 ; 4,6), soit, associé au
verbe 7173, interprétation du songe
révélé  par Dieu a Daniel
(2,19.28.29.30.47). 11 désigne ainsi
un mystere inaccessible a '’homme
qui peut étre éclairé par une révé-
lation divine. On trouve également
deux occurrences du terme dans le
texte hébreu du Siracide (Sir 8,18 ;
12,11 ou il désigne ce qui est le
plus secret a ’homme et qui ne doit
pas étre dévoilé a I’étranger ou a
I'ennemi. Le terme est fréquent a
Qumran. R. E. Brown (1968) a pro-
posé une analyse sérieuse des diffé-
rentes facettes du terme dans la
littérature qumranienne.

vn. m. Pauvre, indigent. Le terme
apparait 10 fois en 4Q Instruction et seu-
lement une fois ailleurs a Qumran en
40525 15 1. Ailleurs, il n’apparait que
dans le livre des Proverbes et en Ben
Sira (Pr 6,10; 10,15; 13,18 ; 24,34 ;
28,19; 30,8; 31,7; Si 11,4; 18,32
37,9 ; etl’adj. en 10,12 et 13,18.)
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mn. m. 1. Favewr, bienveillance.
4Q416 2 11 12 P10 mx72 OX « si, par
sa faveur (= le créancier), tu tiens
ferme » ; 4Q416 2 iii 12 « recherche
sans cesse sa faveur»; 4Q418
81+81la nx1 "wikn ax 2wk o7 « il
est dans ton pouvoir de détourner ta
colére des hommes de faveur » (cf. Lc
2,14 dvbpmmol evdokiag). 2. Volonté.
4Q416 2 iv 7 7am¥72 19A0A2 « pour se
conduire selon ta volonté » ; 4Q416
2 v 9 alxm 7o « Désavoue-la
selon ta volonté » ; 40418 555 e
1M K2 9K «ils nont pas choisi la
volonté de Dieu» ; 4Q418 126 1 5
WX X122 1M R? « s n’existeront pas
en dehors de sa volonté ».

_W_

mw vb. Niph‘al. Se garder. Cette forme
verbale tend a disparaitre en hébreu
tardif. Elle est attestée neuf fois en
4Q Instruction (18 fois ailleurs a Qum-
ran) et cing fois en Ben Sira.

5pw n. m. Sekel, unité de poids. II est
attesté sept fois en 4Q Instruction pour
seulement neuf fois ailleurs a Qum-

ran.
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CHAPITRE QUATRE
LA PAUVRETE

Les questions relatives a la pauvreté constituent 'un des lieux les plus
remarquables de la littérature sapientielle du Proche-Orient Ancien!.
L’intérét que les anciens sages portent a cette question montre son impor-
tance dans la société. Les livres des Proverbes, de Qohelet et de Ben Sira,
abordent chacun a leur maniére le sujet?. Leur enseignement se fonde sur
celul du Pentateuque : le pauvre, souvent associé a ’émigré3, est celul
dont Dieu prend soin* et qu’il ne faut pas oublier>. Aussi, la plupart des
conseils liés aux pauvres concernent la maniere dont il faut se comporter
envers eux : « heureux qui a pitié des pauvres » (Pr 14,21)6; « Ne
dépouille pas le pauvre (77), c’est un pauvre (?7)» (Pr 22,22)7. Un tel
discours suppose que le destinataire du texte ne soit pas pauvre lui-méme,
mais appartienne a une classe sociale aisée®. Le cas est particuliérement
clair chez Ben Sira® qui s’adresse a de jeunes gens qui seront conduits a
tenir des positions importantes dans la société.

I Pour les textes du Proche-Orient ancien, cf. les références données par M. J. Goff,
2003, p. 131, note 15.

2 Pour la pauvreté, dans le livre des Proverbes, on peut se reporter a J. D. Pleins,
1987 ; R. N. Whybray, 1990 et H. C. Washington, 1994 ; Pour le livre de Ben Sira, on
consultera V. M. Asensio, 1998 ; B. G. Wright 1998b et B. G. Wright, Claudia V. Camp,
2001. M. J. Goff, 2003a, pp. 129-140, donne un état de la question sur la pauvreté dans
la bible hébraique et au Proche-Orient ancien.

31v 19,10 ; Lv 23,22.

4Ps72,2.12 ;74,21 ;107,41 ; 113,7 ; 140,13 ; Jr 22,16 ; Is 41,17 ; Is 66,2.

5 Ex 23,6 ; Dt 15,4.7.9.11 ; 24,14.

6 Cf. aussi Ps 41,2.

7 Cf. également : Pr 10,15 ; 14,31 ; 18,11 ; 19,17 ; 21,13 ; 22,16.

8 « Ben Sira’s teaching about wealth and poverty, however, reveals that he was
probably instructing young men who would make their way into public service and who
would occupy a social position below that of the rich hand above the poor, whom they
were obligated to help » B. G. Wright, 2004a, p. 119.

9 « Ben Sira’s attitude (to the poor) seems primarily conditioned by his understanding
of the covenantal responsibilities to care for the poor, widows, and orphans. Ben Sira
exhorts the rich, as well as his students, to fulfill their obligation to the poor through
almsgiving. For his budding scribes, he makes clear that if they find themselves in
positions of rendering judgments, they must be fair and not prefer the case of the rich
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Le texte de 4Qnstruction prend le contre-pied de cette littérature
sapientielle. Il ne donne jamais de conseil sur la maniére dont il faut se
comporter envers les pauvres. Il s’adresse a un pauvre et lui donne des
conseils sur la maniére dont il doit se comporter dans son indigence et sur
les relations qu’il doit entretenir avec son créancier. Dans I’ Instruction, le
concept de pauvreté prend une ampleur qui n’a pas de réel précédent
dans la littérature judéo-hellénistique. Il y est évoqué a chaque péricope
préservée, sous la forme « tu es pauvre »10, « dans ta pauvreté »!'! ou
« dans ton indigence »!2.

Le théme de la pauvreté en 4Q Instruction a déja fait ’objet de plusieurs
contributions!3. Benjamin G. Wold a donné récemment un sérieux état
de la question!*. Ges études s’accordent globalement pour considérer que
le motif de la pauvreté renvoie a une réalité sociale plutdt qu’a un con-
cept spirituel. Ces auteurs s’accordent aussi pour y déceler un arriere-
fond social rural. Pour le contexte agricole, ils se basent sur deux frag-
ments 40418 103 ii et 4Q423 5. Cette conclusion mérite d’étre revue et
discutée. Enfin, chacun de ces auteurs utilise la transcription et les restau-
rations des éditeurs. Or cette édition présente quelques incohérences, en
particulier pour 4Q416 2 qu’il convient d’améliorer et de préciser.

Nous présenterons les trois premiéres colonnes de 40416 2 qui offrent
un long développement sur le théme de la pauvreté. On étudiera égale-
ment les fragments 40418 103 ii et 4Q423 5 relatifs au vocabulaire
agricole.

1. 4Q4172i7-28
(//4Q416214-21 //4Q418 7a,b // 4Q418a 22)

Le texte est disponible en quatre copies : 4Q416 21421, (souligné dans
la transcription) ; 40418 7a 1-2 (pointillé) ; 4Q418 7b (+ 64, 199, 66, 26,

because of their influence and power », B. G. Wright, Claudia V. Camp, 2001, p. 173.
Cf. 514,1.4.8;10,23;21,5;22,23;29,8.

10 3max 0k 4Q415 6 2 ; 4Q416 21ii 12 ; anx wx1 4Q416 21iii 2 ; nnx w1 4Q418 177 5.

W a5w2 4Q416 214 5 4Q416 2 iii 6.15.20.

12 55m0m2 4Q416 21 20 ; 4Q417 2124 ;4Q417 2ii + 23 5; 4Q418 7b 7.

13 C. Murphy, 2001, pp. 163-209 ; M. J. Goff, 2003a, pp. 127-167 ; B. G. Wright,
2004.

14 B. G. Wold, 2005b, pp. 24-30.
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27), 1-11 (double soulignement) ; 4Q)418a 22 (soulignement ondulé)!>. Le
fragment 4Q417 2 1 7-28, le plus complet, servira de base pour la
reconstruction (planche II).

Les joints des fragments 4Q418 7b, 64, 66 et 199, mis en évidence par
E.]J. C. Tigchelaar!, nous paraissent fiables (cf. planche III). Nous rete-
nons également I’association des fragments 26 et 27 bien que les joints
solent distants et incertains (cf. planche III).

Pour les restaurations, il est indispensable de définir avec un maxi-
mum de précision la largeur de la colonne de 4Q417 2 1. Les lignes 10,
15, 17 et 19 peuvent étre complétées grace aux fragments paralleles. Le
fragment de la colonne ii étant positionné correctement (grace a la
restauration de la ligne 17), nous pouvons savoir o se terminent les
lignes 13, 17, 22 et 23. Enfin, les lignes 9 et 20 peuvent étre restaurées
avec un haut degré de certitude. On obtient ainsi une largeur de colonne
qui varie entre 11,3 et 11,8 cm. On constate, des lors, que les restau-
rations proposées par les éditeurs sont nettement trop longues et qu’il est
donc nécessaire de les réviser!’.

Nous commencons I'étude du fragment a partir de la ligne 7. Le
passage de la troisieme a la deuxieme personne du singulier's, le chan-
gement de thématique et le vacat en début de ligne nous indiquent le
commencement d’une nouvelle section.

1.1 Transcription

Col 1
[ n° ] RIW PR 2N Y WnN OR W WY vacal 7
lalzat 1%y 2800 An2 Y7 TR oY rwva ywy 8
[Fowx3 5571] 2N 19727 797 XY 19291 Winn vacal X 9
[172 927 335503 PAYN 15 739282 "awn YR W PyE an R0 10
[ 1IR3 991 M S M vws i npi o 11

15 Le double soulignement ondulé correspond au double recoupement de 4Q416 et
40Q)418.

I6 F. J. C. Tigchelaar, 1998.

17 Voir la reconstruction du fragment planche I1.

18 Les ¢diteurs remarquent avec justesse : « It would be highly unlikely that the *n%2%
clause which filled the end of line 6 was followed by a subsequent 2" masc. sing. negative
Jjussive 2wnn 2% ... vy, for then the subject of the *n72% clause (implicitly a 3rd person, cf.
axm) would be different from that of the second clause (a 2" sing.) », DJD, p. 180.
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[ 1R m55A% 209 H¥2 700 0w nnnw anmoaRn 12
A an]ipn 58 273 wind 73°wswA[ 1]37 2Pniwa 919% 13
[ 19]uddA 93393 519 WARS A o[ v avn Ry 14

s 1795 JAm90 2221 bivowna ap73 1 910 Ty K12 16
o[R 717°2] RA[7] 5277001 7727901 770 0nN OX AR AR 17

[ vacat 7] 901N 281 A 1P 707031 1807 $nnb 5207 1m0 18
[231 28 T9%IR 20m° X172 X2 7371007 17 53 X2 qonn ori 19
[23%7 7]5 T 7N ORY DI 79970 WK XY 912 70 1300 20
il ] %R 735M0nn? MPn A JWwIR N aR vacat 830 vacat 21

213N PR D[ WA 020wl v vac. ] 53wo1? man oR1 A2 any 22

1TYI7 [V RN K 13% n9ann ox by aqwn anh 1o 23
[ 3Rn ¥71 M2 3mna ]om2 v apop? goTonna 24
[312° @'1m 9non X AR 7RI mowan> a3 ox1 25
[1X1 12 Swn ] 73A[5]3n 722 19 26
[Poox1 50 1 ] Gawa 12> 287 27
[F93930 Ik on[ v 28

bottom margin

10" 4Q416 215 1°ma« 3" 4Q418a 22 2 p1x » 16 * 4Q418 7a 2 pi[x |
" 4Q418 7a 2 ruowna ¢ 23 " 4Q418 7b 6 xw[n | " 4Q418 7b 6 My * 25
*4Q418 7b 9 vacat 73[2 * 24 * 4Q418 7b 6 12> * 27 "4Q418 7b 10 %17 |
" 4Q416 2 20 0ox14Q418 7b 11 yox

Col. 11
[oRD 0 15w ono2% 7o yoknor 1
[X7nY Jrana nno XiT 0 A08[N] 2

1.2 Commentaire de la transcription

L. 7 xiw $xR. La lecture P est bien visible sur la PAM 42.602. Cette méme
photo confirme la lecture &hw. Les alternatives 3w proposée par Tigchelaar
(2001, p. 56) et ommw ou ennmw proposées par les éditeurs (p. 175) sont
impossibles.

L. 8 [ap3:. Lire [ipo en 4Q416 21 3. Le qoph et le ke sont certains (cf. DJD, p.
172). La trace de lettre a la cassure peut correspondre a un res’ ou un dalet.
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L.9 [mowxiaadro]. En 4Q416 214, lire 7owx13 73 et non 72wk12 jo[ comme
le proposent les éditeurs p. 88. Il reste les deux jambages du 4e et des traces de la
base du kaph.

L. 10 ]n5°ma. Le /e est visible sur la PAM 42.602.

L. 11 npi. Selon les éditeurs npi, mp’ ou npd sont matériellement possibles.

L. 12 ] Lire ] avec Tigchelaar plutot que o & avec les éditeurs.

L. 14 93%93. L’écriture est tres effacée, mais la lecture, attestée en 4QQ418a 22
3, correspond aux traces préservées.

L. 14 . Les éditeurs lisent 735 qui est impossible. Il n’y a pas de
place entre le “ain et le lamed pour un mem. Tigchelaar!® propose de lire
7w, mais il n’y a pas d’espace entre le ‘ain et le lamed. 11 est préférable de
lire simplement le substantif v « hauteur »20.

L. 14 AJuswhs. En 4Q418a 22 3, lire 70514 ou m]308w4 contre les éditeurs qui
lisent wowd, p. 413.

L. 15 wvac. wIk. Le “aleph de [ w]R est certain (trace de la corne droite et du
départ de 'oblique visibles sur la PAM 42.602). En 4Q418a 22 4 apres ¥, trace
de lettre correspondant a un lamed.

LL 16-17 On s’accorde avec Tigchelaar pour considérer que la lecture de
4Q418a 22 5, proposée par les éditeurs, est peu probable. En raison de la taille
des lignes de 4Q418a, la trace de lamed de 4QQ418a 22 5 correspondrait mieux
avec le dernier lamed de laligne 16 de 4Q417 2 1. Il faudrait alors lire en 4Q418a
22 5 : an]Ri[ ]aR 2.

L. 17 x3[n]. Seule la base du bet est préservée. Le “aleph est certain sur la
PAM 43.516.

L. 19 o&i. Tigchelaar?! propose de lire {oxi}.

L. 20 %R Tigchelaar?? préfere lire 2[1ax] a la place du 9138 des éditeurs.
Mais il reste bien des traces d’encre sur le fragment, en particulier de la base et
de la hampe du kapf (cf. PAM 42.602). Il ne s’agit donc pas d’une lacune.

L. 21 9[> La trace de lettre a la cassure du fragment de la colonne 1ii,
identifiée comme une trace du Ae de 737 par les éditeurs, devrait étre, en raison
de sa position, la fin du tracé d’un kapf final de 72 (voir la reconstruction, pour
Iécriture défective, cf. 73121 14 ou ™24Q417 2 ii 7).

L. 22 o2wh. Le Ae est incomplet, mais certain.

19, J. C. Tigchelaar, 2001, p. 56.

20 Ainsi E. Puech, 2004c, p. 649 et E. Puech, 2006, p. 88.
21, J. C. Tigchelaar, 2001, p. 56.

22, J. C. Tigchelaar, 2001, p. 56.
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L. 22 7]¥i>. Les éditeurs donnent aussi Jw1? comme lecture possible, mais
la téte triangulaire serait préférable pour un yod que pour un pe. A la cassure du
fragment de la colonne ii, trace de lettre qui correspond a la fin du tracé d’un
lamed.

L. 23 715 Ala cassure du fragment, on peut lire pe, bet, kaph ou mem mais un
noun tel que le proposent les éditeurs parait difficile (cf. PAM 42.602).

L.25 En 40416 21 18 les éditeurs lisent aJéun, p. 89, alors que dans leur
édition de 4Q417, p. 173, ils lisent ¥3'1m. Le gimel est impossible. Trace de lettre
dans I’angle supérieur droit ($in, “aleph ou “ain).

1.3 Traduction

"vacat Fit ne considére pas un homme inique comme une aide

et également qu’il n’ait pas de haine [contre to:

pour que ne le blessent pas) "la méchanceté de ses ceuvres ainsi que sa punition.
Mais sache comment tu dois te comporter avec lui.

[Toi, tu es pauvre,] ‘ne vacat supprime pas “[la charité] *de ton coeur
et n’élargis pas pour toi seul [ton appétit dans ta pauvreté]

“car qu’y a-t-il de plus insignifiant qu’un pauvre ?

Et ne te réjouis pas dans ton affliction

de peur que tu ne peines dans ta vie.

[Observe le mystére] 'de Pexistence

et saisis les origines du salut

et sache qui héritera de la gloire et de I’élévation.

N’y a-t-il pas [pour les esprits abattus] “et pour leurs afflictions, une joie
éternelle ?

Sois un querelleur pour ton désir

et qu’il n’y ait pas [de...] “pour toutes tes perversions.
Pronon[ce] tes jugements comme un juste souverain.

Ne ti[re] pas [vengeance de t]es [ennemis)

‘et ne passe pas sur tes [fau]tes.

Sois comme un homme humble lorsque tu défends [ta] cause,
[ef] “saisis [...]

“Et alors Dieu verra et sa colére se détournera

et il passera sur tes péchés [ca]r devant [sa colére vac.] "nul ne tiendra.
Et qui sera juste dans son jugement?3 ?

et sans pardon, comment [chaque] "pauvre " [serait-il justifié] ?

"Et toi, si tu es dans le besoin,

23 « Dans ses jugements » en 4Q418.
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saisis ce qul te manque.

Et ton surplus [p]orte-le [a la communauté,
- 18 )

s]i “tu es dans ’abondance.

Conduis(-le) au port de son désir

et recois de lui ton héritage,

mais ne prends pas davant[age].

[vacat ] “Et si tu es dans le besoin,

emprunte sans argent ce qui te manque,

car le trésor [de Dieu] ne manquera de rien

[et sur] “'son ordre tout adviendra

et mange ce qu’il te donnera en nourriture,

mais ne prends pas davantage de pe[ur que tu ne raccourcisses] *'vacat ta vie.

Vacat Si tu empruntes argent des homm{e]s 4 cause de ton indigence
qu’il 0’y ait pas [de tranquillité pour ]oi “jour et nuit

et qu’il n’y ait pas de repos pour ton ame

[vac. jusqu’a ce que] tu aies [tou]t remboursé au créanci[er].

Ne le trompe pas “de peur de te charger d’une faute.
Et aussi, d’'une honte pour [to:...

et tu n’aurais p]lus [confiance] en son vousin.

“Et a ton indigence il fermerait sa main.

Ta force [...]

et comme lui emprunte, mais sache qui est celui qui amasse]
et si tu rencontres un malheur alors a la hate]...]
[ne cache rien a ton créditeur]

“De peur qu’il ne révéle ta h[o]nte

[... celut qui le gouverne et alors]

“il ne le frappera pas de la verge [... et rien]

“de p[lus] et aussi toi [fils intelligent. ..]

1.4  Commentaire de la traduction

L. 7 Comme le remarquent les éditeurs on ne peut pas restaurer la
fin de la ligne avec certitude. Néanmoins, leur proposition est trop longue
([A2¥*7 °n2% 72°y72] ®iTw 5% ox1). Nous restaurons donc 7137] ®iw PR on
[79y>7 225,

L. 8 Le sensde nmpd n’est pas clair dans ce contexte : « sa visite, son
examen, son jugement, sa punition» (?). Le pronom suffixe doit
probablement désigner 'ennemi.
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LL 8-9 Les éditeurs ne proposent pas de restauration dans la lacune
de la fin de la ligne 8. Il devrait s’y trouver I’objet du verbe w2%. A partir
des lettres préservées en 40416 21 3, on peut légitimement proposer
TPTX ¢ « ne supprime pas [la charité] de ton cceur »2. Comme la sentence
my 7200 2 v (1. 8) ne nécessite pas une suite, on peut restaurer une
formule introductive comme X 1128 qui convient pour 'espace. Un vacat
serait également possible.

L.9 «N¢largis pas pour toi seul [ton appétit». Littéralement,
« N’¢élargis pas pour toi seul [ton gosier ». Cf. Ps 51,6 ; Pr 5,17 et Is 5,14
//4Q162115;Ha 2,5 // 1QpHab VIII 4 ; 1QS IV 9.

L. 10 Comme le notent les éditeurs?5, "orthographe 2nyn est étrange.
Seule la forme Qal est attestée en hébreu biblique ot le verbe signifie
« peiner », « travailler ». La racine est rare, on la trouve huit fois chez
Qohelet et trois fois ailleurs (Ps 127,1 ; Pr 16,26 ; Jon 4,10). Elle est égale-
ment attestée en Si 11,11 et Si31,3. A Qumran, 4Q417 2110 est la seule
attestation du verbe. Pour un Qg/, on aurait attendu »myn bien qu’une
écriture défective Pnvn ne soit pas exclue. E. Qimron propose de lire un
Niphal qui n’aurait pas d’autre attestation. On peut aussi proposer un
Pi‘el mentionné par Jastrow?’.

LL 11-12 Les éditeurs proposent de restaurer la lacune des lignes
1112 par : 221w nanw oi°%aR?) [M 821 ww 2w X125 quils traduisent par
« Has not|[ rejoicing been appointed for the contrite of spirif] and for those among
them who mourn eternal joy? ». Cette restauration, reconstruite
légitimement a partir de 1QH" XXIII 16 (= xviii 15), est trop longue d’au
moins 2 cm. Il y a de la place pour un ou deux mots, mais guére plus. Le
texte de 1QH" XXIII 16 (= xviii 15) mettait en paralléle les mn %21 « les
esprits contrits » et les 02X « les affligés » :

22 A 0°2aR1 M0 R3[1 oM |
« [ et pour consoler les con]trits d’esprit et les affligés en vue de la joie
éternelle » 28

24 Dans une formule du type 7upn 9%, objet peut-étre placé avant, cf. Ps 39,9.

25 Ce serait la seule attestation de 7p7¢ en 4Q Jnstruction avec 4Q418 143 2 (mais les
éditeurs considérent que ce dernier fragment ne devait pas appartenir a 4Q) Instruction).

26 DJD, p. 181.

27 M. Jastrow, p. 1089. On remarquera que Jastrow, Dalman et Ben Hayyim consi-
dérent une forme Pa‘l du verbe.

28 Restauration E. Puech, 1988a, pp. 83-84 et 1991, pp. 102-103 a partir d’Is 66,2
(dans son orthographe de 1QIs" et de 1QM XI 10). La restauration proposée par E.
Schuller en 4Q428 14 5 (DJD 29, p. 149), 0%w nmaw 0°7281 MM °R3[1 71 )7, est peu
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Ce texte s’inspire d’Is 61,1-3 et d’Is 66,2. On pourrait alors restaurer
simplement :

Oy NARY TRMPIRDY M1 OR217 X199
« N’y a-t-il par [pour les esprits abattus] et pour leurs afflictions, une joie
éternelle ? ».

Cette restauration, meilleure pour espace, s’accorde avec 1QH" XXIII
16 (= xviii 15) et Is 66,2.

LL 12-13 1l faut certainement restaurer un infinitif ou un substantif
qui dirige « pour toutes tes perversions ». Probablement une formule du
type « qu’il n’y ait pas de [repos (77132) (?) / complaisance (?)] pour toutes tes
perversions ».

LL 13-14 Comme une nouvelle sentence commence a la ligne 13, la
lacune doit compléter le commandement d’interdiction ...npn %8. On peut
proposer A[3*¥1wn 7Pl Alpn 9% comme en Jr 20,10.

L. 14 «etne passe pas sur tes [fau]tes ». Méme expression a la ligne
4 (cf. M1 7,18).

L. 14 9272.40Q417 et 4Q418 attestent la lecture défective du suffixe.
Le contexte nous empéche pourtant d’y voir un suffixe féminin.

LL 14-15 Les éditeurs proposent de restaurer dans la lacune nnpi
mp [7°R1Wwn « saisis la vengeance sur tes ennemis ». Mais cette restau-
ration est trop longue d’au moins 1 cm. Il y a de la place pour un mot,
Pobjet de np. L’expression 7on%m1 np « saisis ton héritage » est fréquente
dans l'instruction. Cette restauration pourrait convenir pour Iespace,
mais cecl reste strictement a titre d’exemple.

L. 15 ax™. Les éditeurs proposent de lire un Niph‘al « Dieu sera vu »,
plutdt qu'un Qal « Dieu verra ». Mais les deux verbes suivants, qui ont
aussi Dieu pour sujet, sont a 'actif. Il nous parait donc plus cohérent de
conserver le sens actif.

L. 15 wx 2w Cette expression a posé difficulté aux éditeurs. Selon
eux, nous aurions di avoir 8% 21 « et il reviendra de sa colére ». Mais
A& doit étre sujet et il faut donc traduire « sa colére se détournera »29.

L. 15 [w]x 57 R[*3]. Aprés [0]x ¥07 &[*0] il faut certainement restaurer
un vacat.

L. 16 p7x°. Comme le notent les éditeurs, P72 peut-étre traduit par
«sera déclaré juste » ou « sera justifié ».

probable. La restauration est trop courte et le dalet est impossible (les traces de s sont
certaines).
29 Cf. IQM IIT 9.
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L. 16-17 Les éditeurs proposent de restaurer dans la lacune de la fin
de la ligne 16: 1rax [910 1192 op°] 72°[X Jambo *»2) « et sans pardon
[colmment [touf] pauvre [se tiendrait devant luz] ? ». Cette restauration est
légerement trop longue et des restes auraient di étre préservés sur le frag-
ment de la colonne ii. On pourrait alors proposer soit 2] 72°[X ]am20 *52
TR [710 « et sans pardon [co|lmment [chaque| pauvre [tiendrait] », soit : 22
AR [713 p7¥] 72°[R ]P0 « et sans pardon, [colmment [chaque] pauvre
[serait-il justifié] ? ».

L. 17 Cette ligne pose trois difficultés : (a) 770 est-il un substantif ou
un verbe ? (b) Ou commence 'apodose ? (c) Quel est le sens de ’expres-
sion T X2 ?

(a) v peut étre un substantif signifiant « nourriture » (cf. Mal 3,10 ; Ps
111,55 Job 24,5 ; Pr 31,15) ou un impératif Qal en écriture défective.
En hébreu biblique, ce verbe signifie « dévorer, déchirer, déchiqueter » et
s’applique habituellement aux bétes sauvages. Il garde ce sens a Qumran
(IQH"XIIT 14 (=v 11);4Q169 3414 ;4Q174 11 3). Plus rarement, il
peut également avoir ’homme pour sujet (Pr 30,8), c’est le cas en
4Q Instruction (ct. 1. 20 : 9138 719970 WK DY) « et mange ce qu’il te donnera
en nourriture »). Néanmoins, en fonction du contexte qui suit, on préfere
lui donner le sens de «saisir » attesté en araméen a la suite d’A.
Caquot?!.

(b) L’apodose peut débuter soit avec 770 (b.1), soit avec 73° 0w (b.1i).
(b.i) I’apodose commence avec 7%, Il faut alors traduire :

A - Et toi, si tu es dans le besoin (a - vb. 70mn)

B - alors saisis ce qui te manque (b - subst. 73M0m7)

B’ - [m]ene [dans la communauté] ton abondance (b* - subst. 713™nMn)
A’ - [s]i tu es dans 'abondance (a’ - vb. °mn).

Cette solution fournit un sens cohérent. Stylistiquement, elle présente une
structure chiastique (protase — apodose — apodose — protase) et deux pro-
positions conditionnelles associant chacune un verbe et un substantif de
méme racine (01 — MNONA ; MM — M),

(b.i1) I’apodose commence avec 72>mm). C’est Poption retenue par les
éditeurs qui traduisent :

30 1impératif Qal aurait du étre :17v, mais voir également la forme 7ayn a la 1. 10.

31 A. Caquot, 1996, p. 8.

3211 n’est pas nécessaire de considérer le waw de 73™Mm comme un waw d’apodose
puisque les propositions conditionnelles qui suivent ne respectent pas cette régle de
I’hébreu classique.
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And thou if thou lackest food  thy poverty
Then thy surpluses [ bring in together
I]f thou leavest them over, Carry i to is desired haven...

Mais cette solution présente deux inconvénients. D’une part, la prépo-
sition et manque devant 731011, ce dernier peut donc difficilement étre
un complément circonstanciel (cf. avec bet ligne 20 et 4Q416 2 11 20)%.
D’autre part, 'apodose « porte ton surplus » ne s’accorde pas avec la
protase « si tu es dans le besoin ». En effet, celui qui est dans le besoin n’a
pas de surplus...

¢) Quel est le sens de I'expression 772 X271 ? Les éditeurs, suivis par
E.J. C. Tigchelaar et par M. J. Goff*4, refusent de traduire 72 X277 par
« fais entrer dans la communauté ». Ils n’apportent cependant pas de
réels arguments®. Pourtant, c’est la seule solution qui donne un sens
cohérent au texte et qui présente plusieurs paralleles significatifs : [QS I
11-1236 5 1QS 1T 2 /7 4Q257 11T 3 ; 1QH" XTI 22 ; XXVII 11. Cela
n’implique pas nécessairement que le terme 71 désigne la communauté
qumranienne. On peut se situer aux prémices de expression et le terme
pourrait, par exemple, désigner 'unité de la cellule familiale en corres-
pondance avec 4Q416 2 iv 5 73p 1 nWR oy T2 ANXY « et tol, tu seras un
(1) avec la femme de ton sein » et 4Q416 2 111 21 ay 77707 77 A>72n0M2
m27wa MY « lorsque tu seras uni, ensemble (77°), marche avec I'aide de ta
chair ».

Au terme de cette analyse, il nous semble que la proposition (b.1)
respecte le mieux la structure syntaxique du texte et sa logique narrative.

L. 18 ' np. « Regois de lui » ou « prends de lui ». Le waw qui suit
devrait étre adversatif.

LL 18-19 A la fin de la ligne 18, I’espace semble trop réduit pour
conjecturer une sentence commencant par 19 comme c’est le cas a la ligne
20. Un vacat est possible37.

L. 19 1omonn i 222m &% "onn ok cf. 4Q424 1 8. Avec les éditeurs?s et
F. Garcia Martinez3 nous lisons X1? comme une erreur pour un impératif

33 On pourrait avoir la méme ambiguité a la ligne 19 73momm 177 °72m X17 « n’emprunte
aucune richesse pour ta pauvreté ».

3+ F. J. C. Tigchelaar, 1998, pp. 591-592 ; DJD, p. 186 ; M. J. Goff, 2003a, p. 156.

35 « The meaning ‘into the community’ would be peculiar in 4Q415 ff.; perhaps ‘bring
them (sic.) in together’ is more likely », DJD, p. 186.

36 42 onm omar onyt 29 w2 « IIs feront entrer dans la communauté toute leur
connaissance, leur force et leur richesse ».

37 On pourrait aussi proposer une restauration bréve, en paralléle avec la sentence des
lignes 2021, du type : n¥n 12 ou mn»n an?.
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Qal de Mm% « emprunter ». E. Qimron propose de traduire « But if thou
lackest, thy lack does not come from absence of wealth »#0.

L. 19 n>monn. 11 faut probablement traduire ainsi : « emprunte sans
argent ce qui te manque » (cf. Is 55,1). La suite, « car le trésor [de Dieul]
ne manquera de rien et sur son ordre tout adviendra », invite a compren-
dre le texte dans ce sens : méme sans argent, il faut compter sur les tré-
sors de Dieu qui donne la nourriture a tout homme.

L. 20-21 [+xpn j]o. On s’accorde avec les éditeurs pour la
restauration 1°x[pn] (cf. Ps 89,6 et expression inverse en 400416 2111 19 :
«en vue de ta vie et la longueur de tes jours »). Vu I’espace, il n’est pas
nécessaire de restaurer un terme entre 19 et ¥pn.

L. 21-22 Nous suivons les éditeurs pour la restauration en fin de
ligne.

L. 22 Les éditeurs proposent de restaurer dans la lacune soit 1903 soit
™wn (sa créance). Mais ces deux restaurations ne conviennent ni pour
Pespace, ni pour la trace de lettre a la cassure du fragment de la colonne
i1 (pied de lamed). 5[13] conviendrait parfaitement pour ’espace, les traces
et le sens*!.

Ll 22-23 ¥ amn . Pour la construction de ar avec 9, voir Ps 78,36
et Ez 13,19.

L. 23 nwn. Il s’agit certainement d’une forme de Xw1. L’auteur aurait
confondu le “aleph et le he comme a la ligne 19 avec x1% a la place de m>.

L. 23 )35 A partir des traces de lettres préservées, ainsi que pour le
sens du texte, 1l est préférable de restaurer 7]5% dans la lacune plutét que
722 mn]i? comme le proposent les éditeurs.

L. 23 L’antécédent du suffixe de 11577 se trouve probablement dans
lalacune de la ligne 23. Qui est désigné par le pronom suffixe ? 8’1l s’agit
du « créditeur », quel lien y a-t-il entre le créditeur et le prochain ? E.
Puech propose de lire ¥7 dans le sens de « disposition, intention » : « et tu
ne ferais p]lus [confiance] & son intention/sa disposition (?) ». Il est plus

38 DJD, p. 187.

39 DSSSE', p. 855.

40 Cité¢ dans DJD, p. 188. M. J. Goff traduit sans justifier : « If you lack, borrow, being
without m[on]ey for what you need, for he (God) does not lack treasure », 2003a, p. 127.
Cette traduction nous parait peu probable. C. Murphy traduit : « And if you lack, your
lack is not without wealth (for [God’s| treasury does not lack) ». Mais elle semble ne pas
avoir compris la correction des éditeurs de X2 en m? puisqu’elle note, a propos de la
traduction de DJD : « This reading requires several supplements to the text and a tenuous
translation of *2an as “borrow” » (C. Murphy, 2002, p. 179, note 66).

1 Je remercie E. Puech qui m’a suggéré cette solution.
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facile de voir apres an le commencement d’une nouvelle section sur la
question de la honte (cf. . 26). On trouve un développement similaire
dans le Siracide (Si 41,16-42,8"**"),

L1 23-28 A partir de la ligne 23, le texte devient de plus en plus
lacunaire et de plus en plus difficile a restaurer.

L. 24 . L’antécédent du pronom suffixe est-il Dieu ou le créancier ?

L. 24 93&n est au participe pi‘el. Le verbe & est rare. Il n’apparait
que trois fois dans ’Ancien Testament (Dt 28,39 ; Pr 6,8 ; 10,5) et deux
fois ailleurs a Qumran, il apparait aussi en 40418 252 1 et 400525 15 1.

1.5 Structure et commentaire

Cette colonne est organisée en une série de conseils sapientiaux formulés
sous la forme d’ordres positifs (719p) et négatifs (7pn 98). Le texte est
formulé a la deuxiéme personne du singulier et s’adresse donc direc-
tement au lecteur qui est interpellé comme « pauvre » (7nR 77aK). Les
vacat, les champs sémantiques et les marqueurs textuels permettent de
délimiter un certain nombre d’unités thématiques (1. 7-8 ; 1. 9-10; IL.
11-12; 1. 12-15; 11 1516 ; 1. 17— 7?). Lors d’un premier regard, ces
unités semblent disparates et il est difficile de suivre la pensée de I’auteur.
Néanmoins, on peut discerner deux grandes unités. La premiére s’étend
des lignes 7 a 16. L’auteur y décrit « I’éthique du pauvre ». Cette
péricope peut se subdiviser en cing unités thématiques :

- la prudence envers les méchants (Il. 7-8) ;

- la générosité malgré la pauvreté (Il. 9-10) ;

- Dobservance des mysteres divins (1. 11-12) ;

- Tascese (Il 12-15);

- conclusion théologique (Il. 15-16).
Une seconde unité débute avec le ingy de la ligne 17. L’auteur y aborde
une question financiére concrete : 'emprunt. La fin de cette section est
difficile a déterminer en raison de I’état lacunaire du fragment. Elle pour-
rait se clore a la ligne 28 avec la reprise 127 12 ink ox1. On peut dégager
deux unités dans les lignes 17 4 22. Chacune est introduite par une pro-
position conditionnelle et envisage deux cas de figure opposés :

- lignes 17-18 : entre besoin et abondance

a) Situ es dans le besoin, fais ceci... (1. 17)
b) Si tu es dans ’abondance, fais cela... (1. 18)
- lignes 19-22 : 'emprunt
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¢) Situ es dans le besoin, emprunte sans argent (II. 19-21)

d) Situ empruntes de 'argent... (1. 21-22)
Il convient d’analyser et d’expliquer chacune de ces unités pour tenter
d’éclairer le sens du texte.

1.5.1 L’éthigue du pauvre (ll. 7-16)

1.5.1.1 La prudence envers les méchants (Il. 7-8)
Les lignes 78 s’organisent autour du théme du méchant (13 v°x « hom-
me inique », X « ennemi », Y1 « méchanceté », 77D « punition ») :

"vacat Et ne considére pas un homme inique comme une aide

et également qu’il ne soit pas un ennemi [pour tor

pour que ne te blessent pas] “la méchanceté de ses ceuvres ainsi que sa punition.
Mais sache comment tu dois te comporter avec lui.

L’auteur conseille a son disciple de ne pas attendre de secours d’un
homme inique*? et surtout de ne pas avoir d’ennemi, car ce dernier
risquerait de le blesser par sa méchanceté*3. On retrouve un méme
conseil, a plusieurs reprises, dans le Siracide :

« Nattise pas le charbon du méchant
de peur que tu ne briiles dans la flamme de son feu. » (Si 8,10 ™)

«Ne te joins pas au méchant, car il rendrait tortueuse ta voie,
Et il te détournerait de tes alliances. » (Si 11,33 ')

« Ne fais jamais confiance a un ennemi,
. . , . . A
car comme Dairain sa méchanceté rend malade. » (Si 12,10 ™)

C’est certainement dans ce sens qu’il faut comprendre la sentence de
I Instruction : il ne faut pas s’associer a’homme inique, car sa méchanceté
risque de blesser.

1.5.1.2 La générosité en dépit de la pauvreté (1. 9-10)

Les lignes 9—-10 s’articulent autour du motif de la pauvreté (7nx vax [ 7o:
tu es pauvre] (?), TOWRI « ta pauvreté », W1 « pauvre », 7197282 « dans ton
affliction ». Elle est composée d’une premiére défense donnée par deux

42 Pour '« homme inique », 9w wx, cf. Pr 29,27. A Qumran, la construction ne se
retrouve que dans La Régle de la communauté et toujours sous la forme plurielle : 7w wix,
1QSV10; VIIT 131X 17 ;40256 IX 2 ;4025812 ; VI 7 ; VIII 2 ; 40259 11T 4.15.

43 Les instructions concernant les relations a entretenir avec les méchants sont
fréquentes dans la littérature sapientielle (cf. Ps 1,1 ; Ps 26,4 ; 4Q424 1 4-13).
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verbes a I'imparfait, d’'une question rhétorique introduite par &3 servant
de justificatif, et enfin, d’'une deuxieme défense :

8 .
[Toi, tu es pauvre,]
A "ne vacat supprime pas ‘[la charité] "de ton caeur
et n’¢élargis pas pour toi seul [ton appétit dans ta pauvreté]
B [locar qu’y a-t-il de plus insignifiant qu’un pauvre ?
, | Et ne te réjouts pas dans ton affliction
de peur que tu ne peines dans ta vie.

L’auteur désigne le lecteur comme un pauvre. La premiére sentence
coordonne deux formules d’interdiction construites en parallélisme syno-
nymique. L’auteur conseille d’une part d’étre généreux (« ne supprime
pas [la charité] de ton coeur ») et d’autre part, de ne pas étre d’un égoisme
démesuré (« n’élargis pas pour toi seul [ton appétit] »). Cette expression
que les éditeurs restaurent partiellement dans la lacune, est connue en
hébreu biblique et qumranien*. Elle ne se limite pas a la seule gour-
mandise, mais vise toutes formes de cupidité, d’envies démesurées et
insatiables. « Pour toi, pour toi seul », 13727 157, est mis en emphase dans
la proposition par la redondance de la formule® et par sa position synta-
xique Inattendue entre la négation et le verbe. L’insistance est forte.
L’auteur veut signifier que le pauvre ne doit pas s’enfermer dans une
pauvreté égoiste centrée sur sa propre personne. Bien que pauvre, il ne
doit pas abandonner les ceuvres de charité pour autant.

La question rhétorique, introduite par X3, se comprend aisément
comme justification de la mise en garde qui précéde : « car, qu’y a-t-il de
plus insignifiant qu’un pauvre ? ». De fait, si socialement le pauvre n’est
rien, il doit au moins se distinguer par ses ceuvres.

La deuxieme sentence est construite en deux volets : une interdiction
et sa conséquence négative (« ne te réjouis pas dans ton affliction de peur
que tu ne peines dans ta vie »). Ce conseil est difficile a situer dans le
contexte. Il semble n’avoir de lien ni avec ce qui précede, ni avec 'unité
qui suit. En outre, son sens est énigmatique. Comment se réjouir quand
on est dans ’affliction, la tristesse, le deuil*6. Cette sentence pourrait étre

HCf1s5,14 //4Q162115; Ha 2,5 // 1QpHab VIIT 4 ; 1QS TV 9.

45 On trouve la méme redondance en Ps 51,6 et en Pr 5,17.

46 Le terme Y% ne désigne pas seulement le deuil. Dans les textes tardifs, en
particulier, le terme recoit une signification métaphorique quil’associe a la tristesse, a la
désolation, a l'affliction (cf. Nb 14,39 ; Esd 10,6 ; Ne 1,4 ; Est 4,3 ; cf. aussi Si 6,34 ;
48,24). Il est alors souvent opposé a la joie comme dans notre texte (cf. aussi Ne 8,9 ; Est
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éclairée par la formule paralléle de la ligne 12 : « N’y a-t-il pas [pour les
esprits abattus] et pour leurs afflictions une joie éternelle ? ». L’auteur
voudrait alors dire que Dieu seul donne la joie aux affligés. On aurait une
méme figure aux ll. 14-15 a propos du péché : c’est Dieu qui pardonne
les péchés du pauvre (I. 15) et non le pauvre lui-méme qui se pardonne
ses propres fautes (1. 14).

1.5.1.3 L’observance du mystere divin (1. 11-12)

Les lignes 11-12 sont construites en une série de trois impératifs liés a la
connaissance (0377 « observe », Mp « saisis », ¥7 « sache ») des mystéres
divins (771 17 « mystere de Pexistence », ¥ 791 « origine du salut », *»
%91 7123 91 « qui héritera de la gloire et de 'élévation ») suivis d’une ques-
tion rhétorique :

"“[Observe le mystére] 'de Pexistence

et saisis les origines du salut

et sache qui héritera de la gloire et de I’élévation.

N’y a-t-il pas [pour les esprits abattus] “et pour leurs afflictions, une joie
éternelle ?

Le premier impératif revient a plusieurs reprises dans I’ Instruction®’.
L’interprétation du second dépend du sens que ’on donne au terme 7211
(voir lexique, p. 35). Si 'on retient le sens d’« origine », il faut certai-
nement le comprendre dans un sens causatif : « qu’est-ce qui est a ’ori-
gine du salut ? », c’est-a-dire « qu’est-ce qui permet d’obtenir le salut ? ».
Le troisieme impératif, « sache qui héritera de la gloire », renvoie a un
motif biblique et sapientiel :

Pr 3,35 : 10 o325 7922 « la gloire sera ’héritage des sages »
1 S 2,8 : o7mp» 7922 R3] « pour les faire hériter d’un siége de gloire »
Si 37,26 H“" 1123 9n2 oy 0an « le sage parmi le peuple héritera de la gloire »

1QH"IV 28 (= xvii 15) : 2> 21[1] 27% 7123 7122 09°m9 « et pour leur léguer
toute la gloire d’Adam dans I’abondance des jours »

40525 14 11 14 : m23 9min « tu hériteras de la gloire »

9,22 ;1s 57,185 ;60,20 ; 61,25 ; 66,10 ; Jr 31,13 ; Jb 30,31 ; Lm 5,15 ; Am 8,10). En Dn
10,2, 2ax désigne Pattitude de Daniel pour se préparer a recevoir une révélation (« je fus
dans le dewil trois semaines entiéres ; je ne mangeais aucun mets agréables, ni viande, ni
vin n’entrérent dans ma bouche »). A Qumran, il peut également désigner la commu-
nauté des élus (cf. 1QH" XXIII 16 (= xviii 15) // 4Q428 145 ; IQH ' TII 17 (= frg. 21 3) ;
110Q131i 20 qui commente Is 61,1-3 ; et 4Q418 176 2. Il est habituellement traduit par
mevOéw ou par mévBog. Voir dans le Nouveau Testament Mt 5,4 // Lc 6,21.
4740416 215;40Q417 113.18.
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A Qumran Pexpression est étroitement liée au don de la vie éternelle.
Aussi les éditeurs concluent : « Here 7122 %mi could refer to the inheriting
of eternal life in glory, being in the same semantic field (i.e. eschatology)
as yu° »*. Le participe 2m, plutét qu’un sens présent (« qui hérite de la
gloire et de I’élévation ») peut avoir une nuance modale*?, « qui doit
hériter de la gloire et de I'élévation », ou un sens futur®, « qui héritera de
la gloire et de I’élévation ».

A plusieurs reprises dans I’ Iustruction, on retrouve de mémes formu-
lations ternaires relatives a la connaissance. Ainsi, deux colonnes plus
loin, on peut lired! :

« "Etudie le mystere de Iexistence,
et discerne toutes les voies de vérité,
et "observe "toutes les racines de Piniquité,

et alors tu connaitras ce qui est amer pour un humain
et ce qui est doux pour un homme. » 4Q416 2 11 14-15

L’unité se conclut par une nouvelle question rhétorique : « n’y a-t-il pas
[pour les esprits abattus] et pour leurs afflictions une joie éternelle ? » Le
vocabulaire est caractéristique de la littérature sapientielle et renvoie a un
lieu commun : la consolation des esprits contrits et la joie éternelle pour
les affligés, les endeuilléss2. Cette interrogation vient prendre le contre-
pied de la question précédente : « car qu’y a-t-il de plus insignifiant qu’un
pauvre ? ». Le pauvre est certes insignifiant, mais pas aux yeux de Dieu.
Il doit observer, saisir les mysteres divins, pour recevoir, au terme, une
joie éternelle.

1.5.1.4 L’ascese (Il. 12-15)
Les lignes 12 4 15 sont organisées en une nouvelle série d’impératifs.
L’¢état fragmentaire rend difficile Pinterprétation de la péricope dans son
ensemble. Néanmoins, quatre sentences peuvent étre restituées dans leur
intégralité :

Sois un querelleur (?) pour ton désir

et qu'il n’y ait pas [de ] “pour toutes tes perversions.

8 DJD, p. 182.

49 P, Joiion-Muraoka, § 121 i.

50 P, Jotion-Muraoka, § 121 e.

51 Voir aussi 4Q418 77 2—4.

52 Cf. Si 48,24 « Par un esprit puissant, il vit 'avenir, et il consola les affligés de Sion
(3¢ >2ax oma) » 5 on peut aussi comparer ce texte a la sentence des béatitudes en Mt 5,3ss
// Lc 6,20ss, voir aussi Mt 11,5 et Lc 4,18 ss.
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Pronon[ce] tes jugements comme un juste souverain.
Ne ti[re] pas [vengeance de f]es [ennemis)
et ne passe pas sur tes [fau]tes.

Sois comme un homme humble lorsque tu défends [ta] cause,

[ef] Vsaisis [ ]
Le premier impératif peut se comprendre, soit dans un sens positif, « sois
un avocat (litt. « un maitre de défense ») pour ton désir »%3, soit dans un
sens négatif, « sois un querelleur (litt. « un maitre de dispute ») pour ton
désir ». La perspective ascétique de ce dernier sens pourrait s’accorder
avec le contexte qui suit : « ne passe pas sur tes [fau]tes ».

Les deux propositions relatives au jugement (0W9wn) sont énigmatiques :
« Pronon|ce] tes jugements (712°v9wn) comme un juste souverain » (1. 13) et
«sois comme un homme humble lorsque tu défends [ta] cause ( 722
TJoown) » (1. 14). Le contexte lacunaire et amplitude sémantique des
termes employés rendent 'interprétation difficile. I’expression p>7% 5w,
le verbe 27, et le substantif vown nous indiquent clairement un contexte
législatif. vown peut signifier « droit », « cause » ou « jugement ». Le
verbe 2™ est ambivalent et peut, selon le contexte, signifier « accuser,
contester » ou « défendre, plaider la cause de ». On peut donc traduire :
« sois comme un homme humble lorsque tu défends [ta] cause » ou « sois
comme un homme humble lorsque tu contestes [ton] jugement ». Faut-il
attribuer au maven des fonctions de magistrat dans la société ? Cela parait
peu probable, en raison des nombreux qualificatifs liés a la pauvreté>*.

Enfin, la sentence « ne passe pas sur tes fautes » trouve son répondant
dans la conclusion de la ligne 15 : « et alors Dieu verra et sa colére se
détournera et il passera sur tes péchés ». ’homme ne doit pas étre indul-
gent envers lui-méme. C’est Dieu seul qui fait miséricorde et qui donne le
salut.

L’état fragmentaire du passage ne nous permet pas d’aboutir a des
conclusions certaines sur le sens du texte. Il semblerait que I'unité renvoie
a une forme d’ascétisme et de rigueur vis-a-vis du péché : il faut étre un
maitre exigeant envers sol-méme. Les sentences relatives au jugement
demeurent obscures dans le contexte.

53 Ainsi les éditeurs qui traduisent « Be an advocate on behalf of thy own interests » (DJD,
p. 176).

54 [association de 2 et de vown, a la ligne 14, est attestée deux fois ailleurs 2 Qumran
en 1QSa 120 (« Et que nulle personne simple (d’esprit) *' n’entre dans le lot pour accéder
a un poste supérieur de la congrégation d’Israél en matiere de pro[ces et de ju]gement
(vow[n 2]17) », trad. A. Dupont-Sommer) et 1QM XII 5 (« ceux qui se léveront de la terre
lorsque se disputeront tes jugements (72°09wn 272) », trad. A. Dupont-Sommer).
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1.5.1.5 Conclusion (ll. 15-16)
Les lignes 1516 introduites par 1 donnent la conclusion du passage.

“Et alors Dieu verra et sa colére se détournera

et il passera sur tes péchés [ca]r devant [sa colére] “nul ne tiendra.
Et qui sera juste dans son jugement>> ?

Et, sans pardon, comment [chaque] "pauvre “[serait-il justifié] ?

Cette conclusion se subdivise en deux éléments :

Le premier décrit 'intervention future de Dieu en faveur de celui qui
aura respecté soigneusement les préceptes de sagesse : « Dieu verra et sa
colere se détournera et il passera sur tes péchés [ca]r devant [sa colére]
nul ne tiendra ».

Le second, a nouveau sous la forme de questions rhétoriques, met en
valeur la miséricorde de Dieu envers le pauvre : « Et qui sera juste dans
ton jugement ? Et sans pardon, comment [chaque] pauvre |[serait-il
Justifié] ? ». La premiére question concerne tout homme de fagon univer-
selle, alors que la seconde s’adresse aux pauvres et donne une ouverture
de pardon.

On trouve une méme série de questions rhétoriques en 1QH" XV 31
(= vi1 28) dans un contexte assez proche : ses fils fideles n’arriveront
devant Dieu que par I'intervention de son pardon :

"'Qui est comme toi parmi les dieux, mon Seigneur ?

Et qui est comme ta vérité ?

Et qui est juste devant toi, lorsqu’il est jugé ? (oW 727197 P7¥° M)
Et nul “ne peut répliquer contre ton accusation,

toute splendeur6 est du vent.

Et personne n’est capable de résister devant ta fureur.

Et tous les fils *de ta vérité tu les fais venir,

par tes pardons (Mmn*%03), devant toi

pour les purifier de leurs péchés par I’abondance de ta bonté

et la richesse de ta tendresse.

"Et pour les faire tenir devant toi pendant des éternités perpétuelles.
Car tu es un Dieu éternel,

Et toutes tes voies sont établies a perpétuité “"de perpétuités,
Etiln’y a rien en dehors de toi.

En 4QInstruction, ce ne sont pas les « fils véritables » mais « le pauvre »
qui bénéficie du pardon dans la mesure ou il suit fidélement les conseils

55 « Dans ses jugements » en 4Q418 7a 2.
56 Lire i ™ %3 avec J. Carmignac, 1961, p. 233.
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du sage (ce lien de cause a effet est sous-entendu par la conjonction 1 :
« et alors », « en conséquence de quoi »)*7.

1.5.2  Les questions financiéres (Il. 17— ?)

A partir de la ligne 17, une nouvelle thématique commence : le pauvre
face aux problémes financiers. L’état lacunaire de la fin de la colonne ne
nous permet pas de délimiter avec certitude la fin de cette péricope. Il est
probable qu’elle se poursuive jusqu’a la colonne ii du fragment ot 'on
retrouve la méme thématique de prét et de cautionnement. On peut
néanmoins délimiter deux unités dans les lignes 17 2 22. Cet ensemble est
composé de deux paires de propositions conditionnelles qui envisagent a
chaque fois un cas de figure et son contraire :

A 1 "Ettoi, si tu es dans le besoin,
saisis ce qui te manque.
Et ton surplus [p]orte-le [a la communauté,
2 s]i “tu es dans I’abondance.
Conduis(-le) au port de son désir
et recois de lui ton héritage,
mais ne prends pas davant[age].

B 1  [vacat] “Et si tu es dans le besoin,
emprunte sans argent ce qui te manque,
car le trésor [de Dieu] ne manquera de rien
[et sur] “'son ordre tout adviendra

57 C. Murphy comprend le passage différemment. Selon elle, la pauvreté (10ax),
comme les défauts physiques (elle s’appuie sur A. Shemesh, 1997, pp. 179-206),
empéchent de s’approcher de Dieu : « The deficiency of poverty completely alienates the
poor man from God, a situation which can only be remedied by divine forgiveness (we
need not understand “forgiven of sin” here, but rather forgiven of debt) » (C. Murphy,
2002, p. 178). Inversement, selon son interprétation, la richesse rapproche de Dieu dans
la mesure ot le riche a la possibilité de faire 'aumoéne au pauvre : « They (les riches) can
be the agents of their own redemption by redeeming the poor, while the poor are often
portrayed only as the agents of their own downfall » (Ibidem). Elle s’appuie pour cela sur
deux textes : S131,9-11 et Mt 19,16-30 et paralléles. Mais, on ne peut s’accorder avec
une telle interprétation. Les deux références de Si 31,911 et Mt 19,16-30 doivent étre
prises dans un contexte plus large. Il est tout a fait clair, en Si 31,56, que pour Ben Sira
la richesse est d’abord un obstacle a la vertu. C’est pourquoi celui qui y parvient doit étre
hautement loué. De la méme maniére, en Matthieu, quelques versets plus bas, on peut
lire également : « En vérité, je vous le déclare, un riche entrera difficilement dans le
Royaume des cieux. Je vous le répéte, il est plus facile & un chameau de passer par un
trou d’aiguille qu’a un riche d’entrer dans le Royaume de Dieu. » (Mt 19,23-24). Ainsi, le
riche n’est pas avantagé par rapport au pauvre lors du jugement. Certes, le riche peut
faire ’aumoéne, mais comme le remarque Ben Sira, le cas est si rare qu’il doit étre
grandement loué (Si 31,9ss).
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et mange ce qu’ll te donnera comme nourriture,
mais ne prends pas davantage de pe[ur que tu ne raccourcisses| *'vacat ta
vie.
2 Vacat Si tu empruntes P’argent des hom[me]s a cause de ton
indigence
quil 0’y ait pas [de tranquillité pour f]oi “jour et nuit
et qu’il n’y ait pas de repos pour ton ame
[vac. jusqu’a ce que] tu aies [tou]t remboursé au créancier.

1.5.2.1 « Situesdansle besoin » versus « situ es dans’abondance » (Il. 17-18)

La premiére paire de conditionnelles (élément A) met en scéne deux
situations : « si tu es dans le besoin » (l. 17) et, en opposition, « si tu es
dans ’abondance » (. 18). L’interprétation précise du passage fait
difficulté (cf. commentaire de la traduction, supra). Que signifie exacte-
ment la formule «si tu es dans le besoin, saisis ce qui te manque » ?
Comment saisir ce qui, précisément, manque ? L’expression « conduis(-
le) au port de son désir » est empruntée au Ps 107,30 (ogan rinn=o% anm
«1l a conduit au port leur désir »). Nous comprenons cette proposition
dans un sens métaphorique. Il s’agit d’une invitation a accomplir, a
mener a bien, le désir de Dieu®®. La formule de la conclusion, « regois de
lui ton héritage, mais ne prends pas davantage », est reprise quelques
lignes plus loin comme conclusion de la situation suivante : « mange ce
qu’il te donnera en nourriture, mais ne prends pas davantage » (1. 20).
Ces deux formules invitent le disciple a se contenter de ce dont il a
besoin, a vivre avec modération et pondérabilité.

1.5.2.2 « Emprunte sans argent » versus « emprunte de argent » (1. 19-22)
La seconde paire de conditionnelles (élément B) met en jeu la question de
Iemprunt et envisage deux situations : (1) «si tu es dans le besoin,
emprunte sans argent », 1. 19 ; (2) « si tu empruntes ’argent des hommes »,
1. 21. Le premier conseil, en cas de soucis financiers, est de se fier a la
bonté divine qui comble les hommes de tous biens. Cette idée est réaf-
firmée en téte de la colonne suivante du méme fragment :

29 R . . ol “ o, .o, .

...] demande [d Dieu] ta nourriture. Car lui il a libéré [ses] miséri[cordes
N . 2. .
a chacun. .. et pour donner la nourriture] “a tout vivant et personne ne

58 Les éditeurs y voient une instruction de type maritime. Mais cette interprétation est
difficile dans le contexte. De méme, il nous parait plus cohérent de voir Dieu comme
antécédent du pronom suffixe de 1xo1 plutét qu’un navigateur comme le proposent les
éditeurs (cf. DJD, p. 186).
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[mourra de farm. .. mais s’]il ferme sa main, alors sera retiré Pesprit de toute
3 .
chair.

Cette idée que Dieu pourvoit aux besoins des hommes est bien ancrée
dans ’Ancien Testament (Ps 104,27ss) et se retrouve également dans le
Nouveau Testament :

« Voila pourquot je vous dis : ne vous inquiétez pas pour votre vie de ce
que vous mangerez, ni pour votre corps de quoi vous le vétirez. La vie
n’est-elle pas plus que la nourriture, et le corps plus que le vétement ?
Regardez les oiseaux du ciel : ils ne sément ni ne moissonnent, ils
n’amassent point dans des greniers ; et votre Pére céleste les nourrit ! Ne
valez-vous pas beaucoup plus qu’eux ? » Mt 6,25-28 // Lc 12,22-24 (trad.
TOB)

L’auteur conclut par un avertissement qui rappelle celui de la ligne 18 a
propos de I’héritage : « mange ce qu’il te donnera en nourriture, mais ne
prends pas davantage ». Ce commandement de prendre juste la mesure
confiée pourrait évoquer ’épisode de la manne en Ex 16,19-21.

La deuxiéme conditionnelle qui débute a la ligne 21 présente une
sorte de concession vis-a-vis de la précédente : si, malgré tout, le pauvre
ne peut pas faire autrement et qu’il emprunte, alors qu’il n’ait de repos ni
le jour, ni la nuit, jusqu’a ce qu’il ait tout remboursé. On trouve une
expression similaire en Pr 6,1—4 pour une situation de cautionnement.
Comme la suite du texte le confirme, auteur est trés réticent face aux
emprunts.

L’auteur des Proverbes d’Ahigar présente un raisonnement similaire. I
conseille d’abord de ne pas emprunter, et ensuite seulement, il évoque la
situation de ’emprunt. Le parallélisme entre les deux textes est éloquent :

130 N
« " Nemprunte pas ’emprunt trop lourd et n’emprunte pas a un homme
pervers. En outre, si tu empruntes I’'emprunt, ne laisse pas de repos a ton
N . \ 131
ame (= ta personne), jusqu’a ce que ~ fu rembourses Pemprunt, car emprunt

est utile lorsqu’on est @ court, et (= mais) son remboursement c’est le
contenu d’une maison » Akigar 130-13160.

59 «'Mon fils, si tu t’es porté garant envers ton prochain, si, pour un étranger, tu as
topé dans la main, * si tu t’es jeté dans le filet par les paroles de ta bouche, si tu Ces piégé
par les paroles de ta bouche, * fais donc ceci, mon fils, pour te libérer : puisque tu es
tombé aux mains de ton prochain, va, insiste, importune ton prochain. * N’accorde pas de
sommell a tes yeux ni d’assoupissement a tes paupiéres. »

60 Trad. P. Grelot, 2001, p. 521. Texte araméen dans TAD C.1.1 130-131. L’auteur
des Proverbes d’Ahigar traite A plusieurs reprises des emprunts : « “'Es-tu & court, 6 mon
fils ? Moissonne n’importe quelle moisson, travaille a n’importe quel travail : alors tu
mangeras ct te rassasicras et tu [en] donneras a tes fils [...] " Es-fu a court, 6 mon fils ?
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Les lignes 22-28 sont extrémement fragmentaires, mais le vocabulaire
préservé laisse penser que le motif des relations entre 'emprunteur et le
créditeur se poursuit (« ne le trompe pas», «il fermerait sa main »,
« emprunte »).

1.6 Conclusion

Derriére I'aspect disparate du texte, nous avons montré qu’une organi-
sation et une cohérence thématique se dessinent. Les lignes 7 a 17 pré-
sentent « I’éthique du pauvre ». L’auteur s’adresse a un pauvre et lui
présente une série de conseils liés a sa condition. Il doit se montrer pru-
dent envers les méchants : ne pas attendre de secours de leur part et ne
pas avoir d’ennemi (ll. 7-8). Malgré sa pauvreté, il doit se montrer
généreux et ne pas s’occuper uniquement de son propre gosier (1. 9-10).
Dans sa pauvreté, il doit observer les mysteéres divins : le mystere de
Pexistence (7771 1), les origines du salut, qui doit hériter de la gloire et de
Iélévation (1. 11-12). Il doit s’'imposer une ascese de vie : mener la guerre
a son propre désir, et ne pas étre indulgent sur ses propres fautes (Il. 12—
15). En conclusion, ’auteur donne le sens théologique de cette pratique :
Dieu verra P’agissement du pauvre, il reviendra de sa colére et pardon-
nera. ’auteur donne ici la finalité de la sagesse : le salut lors du jugement
eschatologique. Ceux qui seront sauvés, seront ceux qui auront pratiqué
la sagesse durant leur vie : alors pour eux, Dieu se montrera miséri-
cordieux.

A partir de la ligne 17 débute une nouvelle partie qui se termine a la
ligne 28. L’auteur aborde la question des emprunts. Le motif est fréquent
dans la littérature sapientielle (Ahiqar, Proverbes, Siracide). L’auteur se
montre particulierement méfiant. Mieux vaut selon lui faire confiance a
la bonté de Dieu qui donnera a ’homme sa nourriture. Si malgré tout le
pauvre emprunte, qu’il rembourse au plus vite et surtout qu’il ne s’at-
tarde pas dans cette situation.

Emprunte le blé et le froment, afin que tu manges et te rassasies et que tu [en] donnes a
tes fils » (trad. P. Grelot, 2001, p. 520-521)
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2. 404162120-1121

40416 2 i1 1-21, est le fragment le plus complet. Il servira de base
textuelle pour I’édition. Il peut étre restauré a partir de trois copies
paralleles : 4Q417 2 i+ (souligné), 23; 4Q418 7b (soulignement
supérieur pointill¢) 8, 21, 12 (double soulignement) et 4Q)418a 19
(soulignement supérieur). Ce texte fait directement suite au fragment
40417 2 1 que nous venons de présenter.

Restauration du manuscrit par retouche d’tmage informatique

Pour la restauration (planche IV), nous avons recomposé la planche en
utilisant pour le fragment de gauche lié a la colonne iii la PAM 42.597
qui présente un manuscrit mieux conservé que la PAM 43.511 choisie
par les éditeurs. Les autres fragments proviennent de la PAM 43.511. Par
retouche d’image, nous avons remis en place les fragments qui étaient
tordus en raison du plissage du cuir. Il en est ainsi : pour la partie supé-
rieure gauche (a), deux fragments de la partie inférieure gauche (b, c) et
un fragment de la partie centrale (d).

2.1 Transcription

.......... qeeveeeeee

oM T 05K AA[ A vawa] 20
anx] 21
5w >n927] 22

Col. 11

ralinnone 1

[ 19 1 a[ooxn 139 "pidpd[ ox JArxionh 2
in71821 12730 7ooh [1]nonay 42 51 JPnoxwa 3
0307212 MWYN IR u’ﬂwm 12 JvIa N2 R0 Novn - 4

AWK 0 A §2 7120 90 aA[n1 72°v1 793 ‘793 Awnd anilpd adhey 5
“aow7’p M "mn YR 1 232 7omA[ byan bR 79™1272 vac. 2 32]0%2 ‘'t 12 6
7

8

9

0

MWPH1 PID MY ¥ 7905 KD WK 10w v R

W 72°12% 770 R ”nﬁmw 12[ 30 2R 7on997A ]7o¥0m R¥MN X 137

JoNWY TV 12°1°Y% ann o[ 3 man 98] 9% TR0 N7y ox 3[>nY]
392 17 AR 12 N oRI[ ¥nd wa]8aY v or1 Ao 9f wn) 1

_,4‘,'



LA PAUVRETE 65

NRIP 7127 22 AR O[3 Joo[ xap[onsamawmrpuaa ] 11
IR NAIM INTIAY PAIANINZTI OR Tof n 277 P wux] 12
1T BV WORI 12°2Y DM M52 127 2] A0 ]850 oof o 113

792717 TPwn PR ]3WN n 7uan [C]R anR [ wnankn |14
3570 XY 192 MY XY RS 7owo1 Hown R TN 9°owa Tav? 2 anT ] 15
TR AT 15N PWIN 1D YAN IR 79M PR AWRY of IR719] 16
TN 72°WAN TIAYN DI 17112 TAY 75N 20 PRa owsd 93] 117
af% Y5awn R 703 W 19 702012 m27vn BRY 197120 7onn R 18

TNRY AN WINTN PR 9IR PRI T 0w DR Mod PR vacat 19
39 B9 NI “goMonna 72500 5K o "on vacat 20
79P3[17] 722 PPN R aX 79°°1% 1an vacat 21

bottom margin

20 " 40416 2120 oox1 4Q418 7b 11 yox1 « 1 * 4Q417 2 ii 3 *'orm ">
404187 14 onN[>+2"40417 2114 4Q418 8a 1 y1op> « 5" 40Q417 21 7
M2+6°4Q4188 5 x| "4Q418 8 6 mxn | “4Q41886 T e 7"
4Q41721i94Q41886 x5 | "4Q418 8 7 mx11+8"4Q418 8 8 n]opm
12 40418 8 13 wx « 18 40417 211 23 pa2wn 20 “40Q417 2111 25
il elgia!

2.2 Commentaire de la transcription

L. 1 >7'o]fn. Le het est certain.

L. 2 ]A. Les éditeurs proposent de lire gimel, yod ou zain mais la trace de lettre
présente un départ de base coudée souple. Il est donc préférable de lire un
mem®L, un kaph (cf. le kaph de 7w, 1. 7) ou un nun.

L.2 yap[. Lire un bet en 4Q416 2 ii 2 et non un peb? (téte profonde, base
horizontale et lettre tracée en deux temps). 4Q417 2114 et 4Q418 8a 1 attestent
un pe.

L.2 %o m [ Cette lecture est attestée sur la PAM 42.597 alors qu’elle
n’apparait plus sur la PAM 43.511 utilisée par les éditeurs.

L. 3 53, Cette lecture, attestée en 4Q417, n’est actuellement plus visible
sur le fragment en raison de sa détérioration, mais elle est attestée par une
ancienne transcription des éditeurs63.

L. 3 >, Lecture certaine malgré les éditeurs et Tigchelaar.

61 Ainsi E. J. C. Tigchelaar, 2001, p. 47.
62DJD, p. 90 et E. J. C. Tigchelaar, 2001, p. 46.
63DJD, p. 92.
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L. 3 inoxa. Le taw est certain sur la PAM 42.597 alors que seul le pied est
préservé surla PAM 43.511. Surla PAM 42.597, il reste également une trace de
lettre apres le faw qui pourrait correspondre a un waw. Nous ne comprenons pas
comment les éditeurs restaurent n7w1 a partir de 4Q417 puisque le mot
n’apparait pas sur ce fragment.

L. 4 Lalacune peut étre comblée par les deux textes paralleles de 40418 et
40Q417. En 4Q418 8 1 on peut lire : nra ok 7 (En 40418 8 1 un /e est préférable
a un waw et le “aleph de ox est certain sur la PAM 41.904)5%. En 4Q417 2 ii 6,
nous lisons : 9A[ 2 awiass. Les éditeurs transcrivent 12 mwian 7ow A2 ]mnd oxn?
qui est impossible puisque 4Q418 8 1 atteste une autre restauration. A la page
95 § g, ils lisent 12 Awid A3 et p. 232 11 nwnn aw ; cependant, on ne trouve
aucune trace ni de 13%°, ni de . II s’agit probablement d’une erreur. Les
éditeurs semblent d’ailleurs 'avoir ignoré puisqu’ils restaurent i1 ala p. 96 § h.
On peut constater qu’il régne une grande confusion, dans I’édition, a propos de
cette lacune.

L. 5 nan[ni. Le /e est certain. Il est entierement préservé sur I’ensemble des
photographies®6.

L. 6 Signe marginal qu’E. Tov (DJD 39, p. 340) identifie comme « Marks
drawing attention to certain matters in the text ». Selon E. Puech, il pourrait
s’agir d’un 7ef en paléo-hébreu.

L. 7 Lalecture mw’ est certaine malgré les éditeurs et Tigchelaar7.

L.8 40417 211 11 associé au frg. 23 permet de restaurer : Jn X 7an877A.

L.9 La restauration n3[ws1?] des éditeurs est trop longue pour I'espace®®.
Nous proposons m3[»n269.

L. 10 Lire vmxn] avec Tigchelaar plutdt que wn]xn.

L. 10 9n 9. En 4Q418 8 10 lire 31 3\7. @in est meilleur que s (cf. DJD, p.
234).

L. 11 i moJiR[. Les éditeurs transcrivent ax mP)F[y xw. Le yod et le nun,
possibles a partir des traces, ne s’accordent pas avec le yod et le sade attestés en

64 Les ¢diteurs proposent pour la premiére lettre waw, yod, dalet ou res mais dalet et res
sont exclus. Ensuite, ils proposent un “aleph ou un gimel, ct. DJD, p. 234.

65 Les ¢diteurs (p. 192) lisent 11’ mais la trace de lettre est trop basse et trop verticale
pour justifier une telle lecture (ailleurs, p. 90 et p. 232, ils transcrivent pourtant 7w7). Les
éditeurs (DJD, p. 192), ainsi que Tigchelaar (2001, p. 56.), lisent une trace de lettre avant
2mh o qui n’apparait pas sur le fragment cassé au niveau du mem.

66 Malgré DJD, p. 90 et E. J. C. Tigchelaar, 2001, p. 46.

67DJD, p. 91 et E. J. C. Tigchelaar, 2001, p. 46.

68 DJD, p. 90.

69F. J. C. Tigchelaar, 2001, p. 46, propose de restaurer 7[xn].

70 K. J. C. Tigchelaar, 2001, p. 46.
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4Q417 211 15 (cf. DJD p. 192). Il est donc plus probable que la trace de lettre
horizontale soit la fin du tracé d’un sade.

L. 12 Avant o, on pourrait lire 13- ou éventuellement n-. Les éditeurs
proposent un mem final qui est impossible (trace de la téte du waw)’!.

L. 14 [. Le res est certain.

L. 14 [%]x. Le lamed manque sur la fragment.

L. 14 R&i¥n. Le texte est mieux préservé sur la PAM 42.597.

L. 15 #ian. Trace du jambage du deuxie¢me /e.

L. 16 =wx> o[. La trace de lettre avant "wx> est trés basse (reste du pied d’'un
law).

L. 16 #7%n. Lire 778 et non A7%n comme le proposent les éditeurs’? (voir la
remise en place des fragments, planche IV).

L. 17 m>ww. Cf. PAM 42.597.

L. 18 on?yawn ox. Cf. PAM 42.597.

L. 21 o7n%. Le lamed est omis dans DJD.

L. 21 %3 Le kaph est certain’? : téte courte, coude souple et base légérement
descendante (le bet a une téte plus longue, un coude anguleux et habituellement
une base horizontale).

2.3 Traduction

Col. 1

“Et aussi, *' [toi, fils intelligent. .. |avec fureur. Si tu précipites ta main
*?[sans rien saisir... |

Demande [a Dieu] ta nourriture.

Col. i

Car lui, il a libéré [ses] miséri[cordes a chacun. ..
pour rempl]ar tous les bes[oins de ses ressources,

et pour donner la nourriture “a tout vivant

et personne ne mou[rra de faim. .. |

[mais s’]il ferme sa main,

[alors sera reti]ré Iesprit de tou[te] ‘chair.

Ne pre[nds| pas [la caution de ton prochain
de peur que tu ne trébuches a cause d’elle
et] a cause de [sa] honte tu cacherais ta face

71 DJD, p. 92.

72 Cf. DJD, p. 92.

73 Avec DJD et F. Garcia Martinez, 2006. Contre M. Kister et E. Qimron (dans M.
Kister, 2003, p. 366).
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s . .
et dans sa folie “a cause d’une obligation comme celle-[ct.

Si le créancier lui préte de ’argent

alors rapidement] qu’il ait remboursé

et tol, tu seras semblable a lui.

Car “[tu as co|nfié ‘la bourse ’de tes trésors, [a ton créancier, a cause de
ton prochain.]

Tu [as do|nné toute ta Vle en échange de (ta bourse),

héte-toi de donner ce qui ‘lui appartient

et reprends [ta] bourse.

[vac. (?) Et par tes paroles, ne considére pas comme peu de chose ]Jton
esprit.

Contre aucun prix n’échange ton esprit saint,

"car aucun prix ne [/’]égale.

[£t dans ton service, que person|ne ne te fasse dévier.

Avec bienveillance, cherche a le séduire

et "parle ‘selon sa langue.

“Ft alors tu obtiendras ce que tu désires| a la place de ta honte.

Ne] le [contrarie pas]
et n’abandonne pas tes prescriptions
et dans tes mystéres prends garde ‘[d] ta [vie].

S’il te confie son service,

[qu’il n’y ait pas de repos pour ton dme

nji de sommeil a tes yeux jusqu’a ce que tu aies accompli "[ses
commandements

mais ne| fait pas davantage.

Et s’1l faut étre prud|ent... ]mais ne garde pas un avantage sur lui.

De plus, la fortune ne "'[lui... rien,

de peur qu’il ne dise : « il m’a dépouillé et elle est tojm[bée... »

et il] te commandera et il verra que grande est la jalousie “[de ’homme
et plus trompeur gue tout est le coeur... |lui.

Si, par sa faveur, tu tiens ferme a son service

alors la sagesse de ses ressources " [i/ te confiera ? ...

tu le conseilleras| et tu seras Jpour lui comme un fils premier-né.

Et il aura compassion de toi comme un homme (a compassion) de son
unique.

"[vacat ? Car toi, tu es son serviteur ef] son [él]u.

Mais toi, [ne] fais pas confiance de peur d’étre détesté
et ne reste pas éveillé a cause de ce (ou de celui) qui t'oppresse.
“[sois pour lui semblable a un serviteur sajge.

Et aussi ne te rabaisse pas tol-méme devant celui qui n’est pas ton égal
16 . \
et alors tu seras  [pour lui comme un pére... ]
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Celui qui n’a pas ta force, ne le touche pas
de peur que tu ne trébuches et que ta honte n’augmente grandement.

""[Ne te ve]nds pas toi-méme pour de 'argent.

Il vaut mieux que tu sois serviteur en esprit

et que tu serves gratuitement tes contremaitres.
Pour aucun prix “ne vends ton honneur

et ne donne pas de Pargent en gage de ton héritage
de peur qu’il ne te déposseéde de ton corps.

Ne te gave pas de pain

“alors qu’il n’y a pas de vétement.

Ne bois pas de vin

alors qu’il n’y a pas de nourriture.

Ne recherche pas de délice

“alors que tu manques de pain.

Ne te glorifie pas dans ton indigence

alors que tu es pauvre,

“De peur que tu ne dépouilles ta propre vie.

Et aussi’, ne méprise pas le vase de ton [s]ein.

2.4 Commentaire de la traduction

Col. 1:

LI 21-22 Pour la construction ....n72% ...ox, cf. Jr 33,20. Le lamed peut
avoir une nuance tres faible. °n?2% introduirait simplement la préposition
négative suivie de I'infinitif construit (cf. Jotion-Muraoka § 124e).

Col. 11 :

L. 1 Pour le sens de v, voir lexique, p. 33.

L. 2 La restauration dans la lacune reste hypothétique. On peut
proposer, a la suite des éditeurs, 72y "1 n]A PRI « et personne ne
mourra de faim... ». Cette restauration est cependant trop courte pour
combler tout Pespace. Il faudrait conjecturer une proposition ou un
complément supplémentaire, avant la conditionnelle de la fin de la ligne,
probablement nxnem « et de soif » (cf. 2 Ch 32,11).

L. 2 yup. Lalegon o de 40417 211 4 et de 40418 8a 1 s’impose
pour le sens.

74 La particule o» introduit souvent un nouvelle péricope en 4Q nstruction (cf. lexique,
p- 34).
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L. 3 % Il s’agit certainement de la négation plutdét que de la
préposition. On peut proposer de restaurer n]ion ?X « ne prends pas ».

L. 3 La compréhension de la fin de la ligne n’est pas aisée. Il faut
restaurer dans la lacune deux antécédents, un féminin (antécédent de n13)
et un masculin (antécédent du suffixe de 1no9n11). L’antécédent masculin
est une personne puisqu’il qualifie « la honte ». Le contexte qui suit met
en scene deux individus : le créancier (L. 4 ;1. 5) et le prochain (1. 4). Il est
peu probable que la honte frappe le créancier. Il est donc légitime de
restaurer 712y comme antécédent de 1o, L’antécédent féminin est plus
difficile a déterminer. Sil’'on admet la lecture 1wa[n] des éditeurs” et, si
la proposition s’accorde avec le contexte qui suit, alors cet antécédent
devrait étre relatif au cautionnement d’un prét. Il est alors possible de
restaurer : 72 2Wwa[n 19 7°¥71 NN AP0 9X, « ne prends pas la caution de
ton prochain de peur que tu ne trébuches a cause d’elle » (cf. Si 8,13 et
Si 29,14,

LI 3—4 =oxn inowa. Lexpression est difficile a traduire. moxn est
probablement un substantif associé a la préposition min plutdét qu'un
participe Hiphlde 20X « lier ». Le prochain deviendrait fou a cause de la
caution qui le lie et 'oblige.

L. 4 Lesfragments parall¢les nous permettent de restituer une grande
partie de la lacune (cf. commentaire de la transcription). Il reste cepen-
dant quelques points obscurs. Les éditeurs envisagent diverses solutions,
mais manquent de clarté (par exemple, d’ou provient la lecture n3%»
avant 7w, dont ils ne tiennent pas compte dans leur restauration)’.
Trois lacunes demeurent dans le texte. La taille de ces lacunes peut-étre
évaluée en restaurant, en 40416, les éléments connus (cf. Planche IV):
(a) une lacune entre 12 et 7. La taille de cette lacune est clairement
visible sur le fragment 4417 2 11 6. Seule une petite conjonction peut
étre restaurée, par exemple 17 ou 71 XY, qui constituerait I'apodose
apres la protase introduite par ox.

(b) Une lacune entre P12 et awian. Il faut nécessairement restituer un
verbe dans cette lacune qui complétera la protase : 12 717 ... 772 OR « si
de 'argent (...) le créancier a/en lui ». Les éditeurs’’ proposent le verbe

75 On s’accorde avec les éditeurs pour exclure la restauration 72 »wnn (contre B. G.
Wold, 2005b, p. 186 et p. 217). Les éditeurs lisent »wan, mais I'imparfait Qal, 21wan, est
préférable.

6 DD, p. 95 § (g) et p. 232 qui a 7.

7DJD, p. 96 § (h).
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mw1 « préter » (« préter a gage » selon H. M. Weil) qui se construit avec
bet : « préter quelque chose a quelqu’un ».

(c) En ce qui concerne la troisitme lacune, méme si I'on retient la
restauration bréve pour la lacune (a) (7 plutoét que amn ), Pespace
disponible est trés mince. D’un point de vue matériel, la trace de lettre
avant oX convient a un waw autant qu’a un fe. On pourrait donc lire 17n>.

L.4 o% . Il est possible de traduire par « rapidement qu’il ait
remboursé » (Qgl parfait troisiéme pers. sing.) ou « rapidement rem-
bourse » (Qal impératif). Malgré les éditeurs8, nous préférons la premiere
solution puisque selon le contexte qui précede, I’argent a été prété a un
«autre » (12).

LI 4-5 Nous avons traduit expression 722193 0% par : « la bourse de
tes trésors ». Littéralement, il s’agit de « la bourse de tes choses cachées ».
Nous renvoyons aux éditeurs pour les autres interprétations possibles?.

L. 5 21 Il faut certainement comprendre un singulier comme en
2S5 12,11.

L.5 «Tu [as do]nné toute ta vie en échange de (ta bourse) ». Le
suffixe de 12 renvoie plus probablement a 72°19% 0 « la bourse de tes
trésors » qu’a 1>°¥7 « ton prochain ». Auquel cas nous aurions attendu 12
plutdt que 1. En effet, 101 avec la préposition lamed signifie « donner
quelque chose a quelgu’un » alors qu’il signifie « donner en échange de
quelque chose » avec la préposition bet (cf. J1 4,3 ; Ez 27,16).

L. 6 «Etpar tes paroles, ne consideére pas comme peu de chose ton
esprit ». Cette traduction nécessite quelques explications :

- 71272721 peut signifier « par tes paroles », ou « par tes actes ».

- Le verbe vyn exprime la diminution, la restriction. On peut com-
prendre Pexpression 73m7 uynn & dans les sens « ne restreins pas ton
esprit », c’est-a-dire « ne le limite pas » ou «ne le considére pas
comme peu de chose »%. Ce dernier sens, attesté en hébreu tardif,
s’accorde correctement avec le contexte.

8DJD, p. 96 § (i).

9DJD, p. 97.

80 Cf. dans ce sens Ne 9,32 et M. Jastrow, p. 815. L’expression ne se retrouve ni en
hébreu biblique, ni & Qumran. Mais comme le notent les éditeurs, on trouve des
expressions proches : m7xp (Pr 14,29 : « court d’esprit », ¢’est-a-dire impatient) ; mn 7w
(Pr 16,19 ; Pr29,23 ;Is 57,15 : « petit d’esprit », c’est-a-dire « humble d’esprit ») ; M7 723
(Pr 16,18 ; Qo 7,8: «haut d’esprit», c’est-a-dire « prétentieux, hautain »). Mais,
comment comprendre alors le commandement négatif : « ne sois pas humble d’esprit »,
ou « ne sois pas impatient » ? Une telle interprétation s’accorde mal avec le contexte.
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- Tnnprovient certainement de la racine 1n8! et expression trouve un
parallele étroit en S1 7,18 :

PR 27N AN IR N’échange pas un ami pour de 'argent
I 2712 0N XY Ni un frere integre? pour de I'or d’Ophir

L. 7 Dans la lacune, il faut restaurer le complément de mw qui est
nécessairement : soit un pronom suffixe ayant «’esprit » pour anté-
cédent, soit une reprise, en parallélisme, du terme 75m7. Ensuite, il faut
restaurer une formule d’introduction. En raison du contexte, on peut
proposer soit le substantif 75\1nM2ya, soit Pinfinitif 7o\1maya.

L. 7 o1 Au Hiphl, ce verbe a habituellement le sens de « tendre,
étendre », mais ici, il signifie certainement « dévier », « corrompre »
comme en Jb 36,18.

L.7 mxma. Il est possible de rattacher nxma a ce qui précede :
« qu’aucun homme ne te fasse dévier par le plaisir » (ainsi A. Caquots3)
ou a ce qui suit : « qu’aucun homme ne te fasse dévier. Avec plaisir,
cherche sa face... ». I’asyndése rend possibles les deux interprétations.
La seconde, cependant, respecte mieux la stichométrie de la sentence qui
suit. La lecon de 4Q)418 8 7, 1mxn3, renforce le parallélisme avec mw? et
appuie cette hypothése que nous retenons.

L. 7 wvwanw. Litt. « cherche sa face ». Nous suivons A. Caquot®* qui,
en s’appuyant sur Pr 7,15, propose de traduire la proposition par « cher-
che ale séduire ». L’expression revient encore en 400418 35 3. Ailleurs a
Qumran, elle est attestée en 4Q385a la—b i1 4 et 4Q472 1 6 ou
I’expression renvoie vraisemblablement a Dieu.

L. 8 von. Il faut sirement rendre ’expression par une périphrase « tu
obtiendras ce que tu désires ».

L. 8 =amn%k. L’expression pourrait faire référence a Ex 23,2185,

L.9 Larestauration mwsi? des éditeurs est trop longue pour espace.
F. Garcia Martinez et E.J.C. Tigchelaar proposent n7&n. On peut
proposer 731? ou 7oMI%.

81 Cf. DJD, p. 98 et A. Caquot, 1996, p. 12. Cf. aussi IQH" XTIV 20 : paa v [¥2]
IR « Je [ne] troque [pas] pour une fortune ta vérité ».

82 290 pose difficulté. M. Ségal, '1997, p. 48 4 la suite de Bacher propose de corriger
en 09w (lu fautivement 77w par le syriaque). Le grec a yvriowog « légitime, vrai, sincére ».

83 A. Caquot, 1996, p. 10.

8% A. Caquot, 1996, p. 10 et 12.

85 Fx 23,21 : « Prends garde a lui et entends sa voix, ne le contrarie pas, il ne
supporterait pas votre révolte, car mon nom est en lui » (TOB) 12 n=2x 19p2 v 1ion Mmwn
.23, En Ex 23,21 2nn 5 s’adresse a Dieu et non 4 un homme.
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L. 10 wi. Ce verbe n’est attesté que deux fois en hébreu biblique
(Mi 6,8 ; Pr 11,2) et quatre fois en Siracide (deux fois au Qal, Si 31,22 et
22,8 et deux fois au Hiph4l, Si 16,25 et 32,3). En Pr 11,2, le jeu
d’opposition conduit & donner au participe passif Qal de ¥1¥ le sens
d’ « étre humble ». La forme Hiph% en Mi 6,8 pose de nombreuses
difficultés :

TR0V N7 VI TOT NIIX)

« D’aimer la bonté et de marcher humblement avec ton Dieu » (BJ)

« Aimer la fidélité et C’appliquer a marcher avec ton Dieu » (TOB).

La LXX a traduit par : kol £towpuov gival « étre prét, disposé a marcher
avec ton Dieu »

B. Renaud a analysé la forme et conclut : « Il ressort de I’analyse que,
dans la littérature de sagesse, la racine revét le sens d’ « étre avisé, sensé,
réfléchi, prudent » ou « pratiquer le discernement ». Le verbe (&)sn¢
définit donc une relation qui découle d’un jugement clair et objectif
devant des situations données »%, A Qumran, le verbe est attesté a
plusieurs reprises, toujours au Hiphl. Il s’agit de citations de Mi 6,8 (sous
la forme no% ya¥m)87 sauf dans deux cas : 40525 5 13 72 1971%° "MK "2MX
« ceux qui aiment Dieu se font humbles grace a elle »%8 et 4Q424 16 2
TNOR?M ¥7IX XY 2D LR 75N PR %Y « Dans la main de celui qui est stupide, ne
confie pas de secret, car il ne gardera pas cachées tes affaires »%9.

Il ressort de cette analyse que le verbe recoit différentes acceptions :
« étre humble » et « étre prudent, avisé, circonspect » ou encore « tenir
caché ». Ces trois acceptions pourraient convenir au texte, bien que les
deux derniéres nous paraissent plus probables.

L. 10 1. Le verbe peut signifier « étre de reste, survivre », « laisser »
ou encore « avoir la prééminence sur ». Pour les différentes hypotheses

86 B. Renaud, 1977, p. 300.

871QS IV 5(40Q257 V 3); V4 (//4Q256 IX 4 //4Q25813); VIIL1 2 (// 4Q259 11
11);40Q298 3-41i5;4Q408 151 (?) ; 404374 5,;40438 41i4;40Q502 16 3 (= 1QS IV
4-6).

88 Traduction E. Puech, DJD XXV, 1998, p. 133-134.

89 Traduction S. Tanzer, DJD XXXVI, 2000, p. 337. S. Tanzer ne justifiec pas sa
traduction. Le sens de « tenir caché, secret » est attesté en hébreu mishnique (cf. J. Lévy,
1889, p. 204) le verbe pourrait se rapprocher du sens « étre prudent, circonspect ».

90 A. Caquot, p. 12, donne a y1¢1 le sens « d’épargner » (« le verbe Asny© signifie en
mishnique « mettre quelque chose de c6té », en particulier de I’argent (Shabbat 1205) »).
Ainsi le sens pourrait aussi étre « s’il y a quelque chose & épargner (...) alors ne laisse rien
pour lui ».
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de traductions nous renvoyons a I’analyse exhaustive de DJD, p. 101 et
au lexique.

L. 10 2. Selon les éditeurs, il pourrait s’agir, soit d’un terme ara-
méen désignant le « tribut », soit de la négation *22.

L. 11 -wa. Parfait Qal troisieme pers. sing. de 12 « il m’a dépouillé »
ou de 71 « il m’a méprisé ».

L. 11 %1 « et elle est tombée » ou dans un sens adversatif « mais
elle tombera ». Le sujet féminin de 7791 se situe vraisemblablement dans
la lacune.

L. 11 Lalacune est difficile a restaurer avec certitude. Nous avons vu
que la proposition des éditeurs I8N 71V X « léve les yeux et vois... »,
bien qu’attirante pour le sens, était difficile puisqu’elle ne s’accordait pas
avec le texte parallele en 4Q417 2 ii 15 a moins que les deux manuscrits
présentent des variantes textuelles importantes.

L. 12 %om 2% ;pwn. Citation de Jr 17,9, «le coeur est rusé plus que
tout ».

L. 12 o nnom peut étre coordonné a 1nTay et continuer la protase,
«sl tu tiens ferme a son service et a la sagesse de tes ressources », ou
débuter 'apodose, « si par sa faveur tu tiens ferme a son service alors la
sagesse de ses ressources [l sera confice 7] ». Gette deuxieme solution nous
semble meilleure pour le sens.

L. 12 La lacune est trop grande pour permettre une restauration,
mais il faut probablement supposer une récompense en raison de la fidé-
lité du disciple « a son service ».

L. 13 «Ilaura compassion de toi comme un homme (a compassion)
de son unique », cf. M1 3,17.

LL 14-15 La lacune de 4Q416 entre n2277n et on peut étre
particllement remplie grace a4Q417 2112, 40418 21 et 4Q418a 19. La
restauration 7nX) des éditeurs est un peu longue.

L. 16 wx. Ce verbe peut signifier « toucher, atteindre », il peut avoir
une connotation violente, « toucher » dans le sens de « frapper, faire
mal ». Cependant, on ne le trouve jamais construit avec lamed °'. On
pourrait également traduire : « ne touche pas ce qui est au-dela de tes
forces » ou encore « ce qui n’est pas en ton pouvoir, ne le touche pas »
avec I. Garcia Martinez et E. J. C. Tigchelaar??.

L. 17 70w 2w, Pour la formule, voir Jg 18,19.

91 Cf. DJD, p. 105.
92 DSSSE', p. 851.
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L. 17 wx. En lien avec la servitude, le terme désigne habituellement
le « chef de corvée », « le contremaitre ». Il peut aussi désigner 'oppres-
seur, le tyran.

L. 18 n2wnox. 40417 lit i avn 981 qui parait meilleur. Mais quelle
que soit ’option choisie, le sens de la proposition demeure identique. A.
Caquot propose de lire man1x « ta dignité » a la place de 7on « ton
corps ». Il traduit : « Ne vends pas ton honneur a prix d’argent et ne
troque pas ton héritage contre de 'argent de crainte qu’il te ne déposséde
de ta dignité »93.

L. 21 Voir commentaire au chapitre quatre sur les relations entre
épouses et maris.

2.5 Structure et commentaire

Cette longue colonne présente des zones fragmentaires. Cependant,
I’analyse que nous venons de mener nous a permis de restaurer certaines
lacunes et d’éclairer ce texte difficile. Il convient maintenant d’en ana-
lyser la structure en délimitant des unités thématiques.

2.5.1 Dueu dispensateur de tous biens (col. 1 21 — col. 1 3)

Cette unité est centrée sur la capacité de Dieu a donner ou a refuser la
nourriture aux hommes.

“Et aussi, *' [toi, fils intelligent (...) |avec fureur. Si tu précipites ta main
*#[sans rien saisir (...) ]
Demande [a Dieu] ta nourriture.

Col. i

Car lui, 'il a libéré [ses] miséri[cordes a chacun (...)
pour rempl]ir tous les bes[oins de ses ressources,

et pour donner la nourriture “a tout vivant

et personne ne mou[rra de faim (...)]

[mais s’]il ferme sa main,

[alors sera reti]ré Iesprit de tou[te] ‘chair.

L’auteur reprend une thématique abordée a la colonne précédente :
« “emprunte sans argent ce qui te manque, car le trésor [de Dieu] ne
mangquera de rien [et sur] “son ordre tout adviendra » 4Q417 21 19-20.

93 A. Caquot, 1996, p. 11.
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Il ajoute une perspective négative : Dieu peut également fermer sa main.
La phrase w2 213 mn 79081117 v19p° oX1 « [mais s°]il ferme sa main, alors
sera retiré I’esprit de toute chair » se retrouve littéralement en 4Q)419 8 ii
7. Les deux textes s'inspirent de Ps 104,27-30% pour exprimer que c’est
Dieu qui donne la nourriture aux hommes. Dieu domine sur les étres
vivants et de lui dépendent la vie et la mort. L’expression 213 m1 7ooxn
"1 est une périphrase pour désigner la mort. Elle est empruntée au
méme Ps 104,29 (om0 aon) tout en développant I'image®. L’expression
collective qwa 215 M est probablement une allusion a Jb 12,10 dont le
contexte est similaire% :

7987922 ¥TIRY Qui ignore parmi tous ceux-la

NXT DY MM 03 que c’est la main de YHWH qui a fait cela,
TP Wy i N que dans sa main est ’ame de tout vivant
UPRTIW2P2 M) et le souffle de toute chair d’homme

Dans ce texte de Job, 7wa %3 mn est paralléle a °n 25 wai (cf. 1106 4-5 6).
On trouve également une formule similaire en 4Q504 6 22 (1 %5 m7)%7.
mA désigne, ic, le souffle de vie qui est dans ’homme et qui le fait vivre.
Le texte met ’accent sur la prééminence de Dieu sur la vie et la mort de
I’homme.

2.5.2  Prét et cautionnement (ll. 3-6)

Ces lignes sont tres fragmentaires. Néanmoins, I’analyse des données
préservées nous a permis de proposer un certain nombre de restaurations
qui éclairent le sens du passage.

Ne pre[nds| pas [la caution de ton prochain

de peur que tu ne trébuches a cause d’elle

et] a cause de [sa] honte tu cacherais ta face

et dans sa folie 'a cause d’une obligation comme celle-[ci.

94 32ty ox obd “Tous comptent sur toi
inya 0738 nnY our leur donner en temps voulu la nourriture :
1P 077 1R *tu donnes, ils ramassent ;
20 PIY? 972 NRoR tu ouvres ta main, ils se rassasient.
712727 12 AR *Tu caches ta face, ils sont épouvantés ;
7130 077 YA tu leur reprends le souffle, ils expirent
112307 0I9YN) et retournent a leur poussicre.
7IXI2? 71 MY “Tu envoies ton souffle, ils sont créés,
THIN 1D WITm et tu renouvelles la surface du sol. (trad. TOB)

95 Pour nox dans le sens de mourir, voir aussi CD XIX 385.
96 Voir aussi, dans un contexte et un sens différents J1 3,1
97 Voir aussin en 1QS IV 26 ; IX 12 et X 17.
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Sile créancier lui préte de argent

alors rapidement |qu’il ait remboursé

et tol, tu seras semblable a lui.

Car “[tu as co|nfi¢ 'la bourse “de tes trésors, [a ton créancier, a cause de
ton prochain. ]

Tu [as do]nné toute ta vie en échange de (ta bourse),

hate-toi de donner ce qui ‘lui appartient

et reprends [ta] bourse.

La péricope se subdivise en deux parties : dans la premiére, ’auteur met
en garde son disciple contre le cautionnement qui risque de le faire som-
brer avec le débiteur insolvable ; dans la seconde, 'auteur envisage le cas
concret ou le maven serait amené a se porter caution pour son prochain.
On retrouve la méme argumentation que dans la colonne précédente ot
Pauteur déconseillait d’abord d’emprunter la richesse des hommes
(40417 21 19 « emprunte sans argent... ») et ensuite envisageait le cas
ou le maven était amené, malgré tout, a emprunter (4Q417 2121 «si tu
empruntes... »)%.

2.5.2.1 Ne te porte pas caution (1. 3—4)

La proposition initiale qui donne sens a cette premicre partie a été en
grande partie restaurée. I’analyse des éléments préservés sur le fragment
nous a conduit a supposer qu’elle était composée d’un volitif négatif,
«Ne pre[nds] pas [la caution de ton prochain] » suivie de sa conséquence
négative, « [de peur que tu ne trébuches a cause d’elle] ». Plusieurs indices du
fragment, nous indiquent que nous avons affaire a une question de
cautionnement d’un prét par le maven :

- Lamise en scéne de trois personnages pour des questions d’argent :
le maven, le créancier (w17 L. 4) et le prochain (7>°v1 1. ).

- La formule « rapidement qu’il ait remboursé et toi, tu seras sem-
blable a lui » renvoie a la réalité du cautionnement : si le créancier
ne rembourse pas sa dette, le garant devra payer a sa place et sera
donc semblable a 'emprunteur.

- Laproposition « Car tu as confié la bourse de tes trésors a ton cré-
anclier a cause de ton prochain » ne se comprend que dans un
contexte de cautionnement.

98 Méme forme d’argumentation dans les Proverbes d’Ahigar, TAD C.1.1 129-130.
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- Enfin, la formule «tu as donné toute ta vie en échange de (ta
bourse) » correspond a Si 29,15 qui traite également du caution-
nement (ydoitog €yyvov un émhaon €dwkev yap v Yuyny ovtod
Vep 00l « n’oublie pas les bienfaits de ton garant, car il a donné sa
vie pour tol »).

Le cautionnement n’est pas clairement mentionné dans le Pentateuque. 1l
est cependant attesté dans les contrats de prét du Proche-Orient ancien
(TAD CG.3.13; WDSP 17 ; P. Yadin 4) ainsi que dans la littérature
sapientielle (Pr 6,1-5; 11,15 ; 20,16 = 27,13 ; 22,26-27 ; Si 8,13 ; Si
29,14-20"). Les sages se montrent trés réticents et multiplient les mises
en garde. De fait, le créancier risque de se retourner vers le garant pour
saisir la caution a la place du débiteur insolvable. Ben Sira offre une
vision modérée. Il ne s’oppose pas directement au cautionnement, mais
invite a la prudence. Il conseille de se porter caution pour venir en aide a
son prochain, mais il ne faut jamais cautionner au-dela de ses moyens de
peur de se retrouver ruiné (Si 29,20"). Il faut également se méfier des
débiteurs peu scrupuleux qui comptent sur leur garant pour payer leur
emprunt (Si 29,16).

Le texte de 4Q416 2 ii 3, que nous avons restauré, trouve en Si
29,20 un paralléle éloquent :

40416 2113 : 7530 19 79°¥1 NAW 1PN OR
« Ne te pre[nds pas la caution de ton prochain de peur
que tu ne trébuches a cause d’elle »
LXX: avthofod tod minoiov katd dSUvauiv cov
KOl TTO0EXE OEOVTQ W) EWITTEONG
« Viens en aide au prochain dans la mesure de tes moyens,
mais prends garde que tu ne tombes toi-méme. »
Syr : s faw e 3 e 0\1:\»3 oois
an W 0 e Koda
« Cautionne ton prochain selon tes moyens,
et garde-toi de la chute?. »

Il faut certainement corriger le texte de la LXX de S129,20a a partir du
syriaque « cautionne ton prochain » 4 la suite de R. Smend, M. S. Segal,
P. Skehan et A. A. Di Lellal®. Dans le Siracide, la péricope allant de Si

99 Le codex Ambrosianus a s~ & « du double » qui correspond a ’hébreu vomn.
Selon R. Smend (1906, p. 261) suivie par Calduch-Benages (2003, p. 184), il s’agirait
d’une erreur pour I’hébreu 751 « de la chute » (confusion entre kaph et nun). Les deux
legons s’accordent avec le grec éumtinto.

100 R, Smend, 1906, p. 261 ; M. S. Segal, ‘1997, p. 179 ; P. Skehan et A. A. Di Lella,
1987, p. 372.
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29,14 a Si 29,20 offre une belle inclusion sur le théme du caution-
nement!%l. Ben Sira en parle positivement tout en mettant en garde des
difficultés qu’il peut engendrer. 4QQ416 2 ii 3 reprend la méme image de
la chute a cause du cautionnement qu’en Si 29,20"**. Mais, au lieu de le
conseiller avec prudence, il le déconseille a cause de ses conséquences
désastreuses. On retrouve cette mise en garde dans plusieurs fragments
de I’ Instruction, malheureusement trés lacunaires :

40415 8 2 : ] 2%9n % [ « ne te porte pas caution »

40418 88 3: »m 2wn m? 137 mwin[ « garde-toi de peur que tu ne
cautionnes... »

40418 87 7 : ]2 a1 aw[ «.Ne te] porte pas caution d’un étranger dans|
pauvreté »102

La suite de cette premiere partie est difficile a traduire. Il semblerait que
Pauteur décrive I’état de ’emprunteur insolvable et de son garant. Le
premier serait couvert de honte. Le second serait entrainé dans la chute
du premier et cacherait sa face.

2.5.2.2 Situ te portes caution (I. 4-6)

La seconde partie envisage I’éventualité d’un cautionnement par le maven
en faveur de son prochain. Elle est composée d’une conditionnelle (pro-
tase et apodose) suivie d’une proposition circonstancielle de cause.
L’apodose illustre la situation du cautionnement, si le débiteur rem-
bourse, le garant sera quitte et n’aura pas a payer la caution. On trouve
une image similaire en Si 29,15"*™. Les liens entre Si 29,1420 et 4Q416
2 11 3-6 mériteraient d’étre approfondis.

La suite du texte diverge selon les manuscrits. 4Q418 8 5 a qwx jn
200 P K12 « hate-tol de donner ce qui lui appartient et reprends [ta]
bourse » alors que 40416 2 1i a « hate-toi de rendre ce qui est pour lui et
reprends ta bourse ». Les deux textes n’envisagent pas de la méme fagon
la situation. Selon 4Q)418, si le disciple ne rembourse pas le créancier, ce
dernier viendra s’emparer de ses biens. La caution constituerait une
forme d’hypothéque dont le créancier ne s’emparerait qu’en derniere
issue. En 40416, le disciple laisse au créancier, dés le début du prét, un
gage (« la bourse des trésors cachés ») qu’il récupérera lorsque le débiteur
aura remboursé la totalité¢ de 'emprunt. Ce gage constituerait une forme

101 ¢f. M. Gilbert, 1998, p. 183.
102 Restauration & partir de Pr 6,1ss ; 11,15 ; 20,16 ; 27,13.
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d’antichrese!%3. Il deviendrait la propriété définitive du créancier en cas
de non-remboursement de la dette. Cette seconde hypothése concor-
derait avec Paffirmation de la ligne précédente : « Car [tu as co|nfié la
bourse de tes trésors, [a ton créancier, a cause de ton prochain ».

Ces deux formes de stretés personnelles, ’hypothéque et 'antichrése,
sont attestées dans les contrats de préts du Proche Orient ancien ainsi
que dans I’Ancien Testament!?*. L’antichrese est un gage confié au
créditeur des le début du contrat de prét, le créditeur peut profiter de
l'usufruit. Le gage sera restitué lors du remboursement total de la dette,
en cas de non-remboursement il deviendra la propriété définitive du
créditeur. Ce type de streté est bien attesté dans les contrats sémitiques
anciens, tant dans les archives royales de Mari (ARM VIII,;31105) que
dans le Code d’Hammourabi (CH § 49-501%). Plus proche chronolo-
giquement et géographiquement de notre texte on en trouve des traces
dans les contrats araméens du Wadi Daliyeh (WDSP 10 ; WDSP 13)107 et
dans ’Ancien Testament (Dt 15,2-3 ; Dt 24,10-13108 ; 1 Sa 22,1-2 ; Ne
5,1-13). Dansla situation de I hypotheque, le gage n’est saisi qu’en cas de
non-paiement de la dette a I’échéance prévue par le contrat. On trouve
plusieurs contrats de ce type dans les manuscrits araméens d’Eléphantine.
TAD B.3.1'% présente un contrat de prét a intérét. Il stipule que si la

103 « Selon T’article 2072 du code civil, le nantissement d’une chose immobiliére
s’appelle “antichrése” lorsque son propriétaire en céde la jouissance a un créancier pour
lui permettre d’en percevoir les revenus jusqu’a ce que leur valeur accumulée paie la
dette. La valeur des revenus encaissés vient d’abord compenser les intéréts et elle est
ensuite imputée sur le capital restant dd.» Serge Braudo, Dictionnaire de Droit Privé,
www.dictionnaire-juridique.com.

104 Pour une analyse précise de ce type de contrat au Proche-Orient ancien, on peut
consulter : H. M. Weil, 1938 ; E. Neufeld, 1962, p. 3344 ; E. Lipinski, 1993, pp. 213~
222 ; J. Van Seters, 1996, pp. 524-546 ; T. Frymer-Kenski, 2003, pp. 975-1046 ; B.
Porten 2003, pp. 863 881

105 « 5 sicles d’argent, prét a intérét, affiné, poids de Mari. De Samas et (d)Ili-idinnam
Iar’ip-Ea, fils de Babi-Ea, au moi de L ahhum le 18™ jour accompli, a pris argent.
Dame Tabutl emdi en gage a été donn[ée]. Le jour ou la[r’ip-Ea] p[a] ie[r]a l’drgent
dame Tabati-[emdi] revien[dra]. Si elle meurt, tombe malade ou s’[enf]uit, Iar’ip-Ea
pdlCrd I'argent. » (ITrad. Georges Boyer, 1958, p. 53).

106 Tes anciens textes de 'Orient sémitique abondent en exemples d’antichreses, cf. H.
M. Weil, 1938, p. 12, note 1.

107 Edltlon et traduction dans J. Dusek, 2007, p. 240ss et 281ss. Il faut dater ces deux
papyri au V™ ou au IV™ siécle av. ].-C.

108 Dans ce cas, selon H. M. Weil, le gage (viay) serait remis a la formation du contrat
et non a I’échéance de la dette (H. M. Weil, 1938, p. 27).

109 « [...] You gave me a loan ofsilver, 4, that is four, shekels by the stone(-weight)s of
the king, at its silver, 8 hallurs per month (=5% monthly). [...] And if a second year come
and I have not paid you your silver and its interest, which is written in this document, you
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dette n’est pas remboursée dans les deux ans, le créditeur peut venir saisir
les biens du débiteur (briques, argent, or, bronze, fer, esclave ou main
d’ceuvre, orge, ou toute nourriture) jusqu’a récupération de la valeur
augmentée de ses intéréts. Sile débiteur meurt, la dette se reporte sur les
enfants. TAD B3.13 présente un contrat similaire, mais, en cas de décés
la dette peut étre remboursée par les enfants ou par un garant. L’identité
du garant n’est pas mentionnée et son statut juridique est assez flou dans
ce contrat!!. On trouve des contrats similaires dans les archives de
Babatha 11! et en P. Yadin 1. Des traces de ce type de contrat se
retrouvent également dans ’Ancien Testament. En 2 R 4,1-7 les objets
du gage sont les enfants du débiteur. Faute de paiement, ils sont saisis
comme esclaves par le créancier a I’échéance de la dette. Avant cette
échéance, ils étaient hypothéqués et demeuraient dans la maison de leur
meére.

2.5.3  Llesclavage pour dette (Il. 6—18)

Le terme 71212721 semble commencer une nouvelle section en insérant le
motif de 'esprit. Cependant, le vocabulaire financier reste bien présent
(1A, n, ). L'invitation, au début de la péricope (Il. 6-7), a ne pas
vendre son esprit pour de ’argent revient a la fin (Il. 17-18) formant ainsi
une inclusion. Le reste du texte est difficile a interpréter en raison de son
état lacunaire et de ’absence des antécédents de nombreux pronoms
suffixes.

Meshullam and your children have right to take yourself any security which you will find
(belonging) to me—brick house, silver or gold, bronze or iron, slave or handmaiden,
barley, emmer, or any food which you will find (belonging) to me—until you have full
(payment) of your silver and its interest. [...] And if I die and have not paid you this silver
and “interest, it will be my children (who) shall pay you this silver and its interest. And if
they not pay this silver and its interest, you, Meshullam, have right to take for yourself
any food or security which you will find (belonging) to them until you have full (payment)
of your silver and its interest. » (Trad. B. Porten, TAD C.3.1., p. 57).

110 « And if I die and have not yet paid and given you the silver of yours which is
written above, then my children or my guarantors shall pay you your silver which is
written above. And if my children or guarantors not pay you this silver which is written
above, then you, Pakhnum, have right to seize my security and take for yourself from
(among) brick house, slave or handmaiden [...] until you are paid your silver which is
written above, without suit » TAD C.3.13 8-12.

U1 «If T do not repay you on the specified terminal date as afore written, you will
have the right to acquire, use, sell and administer the said hypothec (tjv avTiv vmobriknv)
without any opposition(?)... » (Trad. N. Lewis, dans Y. Yadin, 1989, p. 44).
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[vac. (?) Et par tes paroles, ne considére pas comme peu de chose Jton
esprit.

Contre aucun prix n’échange ton esprit saint,

"car aucun prix ne [/’]égale.

[Et dans ton service, que person]ne ne te fasse dévier.

Avec bienveillance, cherche a le séduire

et "parle ‘selon sa langue.

“Et alors tu obtiendras ce que tu désires| a la place de ta honte.

Ne] le [contrarie pas]
et n’abandonne pas tes prescriptions
et dans tes mystéres prends garde '[a] ta [vie].

S’il te confie son service,

[qu’il n’y ait pas de repos pour lon dme

nji de sommeil a tes yeux jusqu’a ce que tu aies accompli "[ses
commandements

mais ne] fait pas davantage.

Et s’1l faut étre prud[ent (...) |mais fais pas d’avantage pour lui.

De plus, la fortune ne '[lui (...) rien,

de peur qu’il ne dise : « 1l m’a dépouillé et elle est to]m[bée (...) »

et il |te commandera et il verra que grande est la jalousie "“[de ’homme
et plus trompeur que tout est le coeur (...) |lui.

Si, par sa faveur, tu tiens ferme a son service
13- b}

alors la sagesse de ses ressources [i te confiera ? (...)]
tu le conseilleras][ et tu seras |pour lui comme un fils premier-né.
Et il aura compassion de tol comme un homme (a compassion) de son
unique.
14 . . ,

[vacat ? Car toi, tu es son servileur ef] son [él]u.

Mais toi, [ne] fais pas confiance de peur d’étre détesté
et ne reste pas éveillé a cause de ce (ou de celui) qui t'oppresse.
"[sois pour lui semblable & un serviteur sa]ge.

Et aussi ne te rabaisse pas toi-méme devant celui qui n’est pas ton égal
et alors tu seras "[pour lui comme un pére (...)]

Celui qui n’a pas ta force, ne le touche pas

de peur que tu ne trébuches et que ta honte n’augmente grandement.

""[Ne te ve]nds pas toi-méme pour de 'argent.

Il vaut mieux que tu sois serviteur en esprit

et que tu serves gratuitement tes contremaitres.
Pour aucun prix "'ne vends ton honneur

et ne donne pas de 'argent en gage de ton héritage
de peur qu’il ne te dépossede de ton corps.
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Nous proposons d’examiner, dans un premier temps, 'inclusion formée
par les lignes 6 a 7 et 17 a 18 ; dans un second temps, nous essaierons
d’éclairer le corps de la péricope.

2.5.3.1 L’inclusion
L’auteur invite son disciple & ne pas dénigrer son esprit, soit par ses
paroles soit par ses agissements. Ensuite, il I'invite a ne pas échanger son
esprit saint (72w17p mN)'12 contre de 'argent. Le pronom suffixe nous
indique que 'expression « ton esprit saint » renvoie a esprit du maven
plutdt qu’a 'esprit de Dieu. La construction en parallélisme de fowp mA
avec 79mM0 confirme cette interprétation. Cette désignation n’est pas
commune. Elle apparait trois fois en hébreu biblique pour désigner
Pesprit de Dieu dans ’homme (Ps 51,13 ; Is 63,10.11). A Qumrin
Pexpression est attestée 36 fois. Dans la majorité des cas, elle désigne
Pesprit de Dieu!!s. Il y a seulement deux cas, ailleurs, ot expression
désigne 'esprit de 'homme, en CD V 11 et VII 4. Dans les trois cas que
nous avons recensés (CD V 11, VII 4 et 4416 2 11 6) I « esprit saint »
désigne I’esprit divin que ’homme a regu de Dieu pour vivre, dans une
conception proche de celle de Gn 6,3 ; Jb 27,3 ; Ps 51,13 ; Ps 104,29 ;
Ez 36,2614,

L’image d’échanger son esprit contre de I’argent est reprise aux lignes
17-19 avec une formulation et un vocabulaire légérement différent :

« [Ne te ven]ds pas toi-méme pour de I'argent.

Il vaut mieux que tu sois serviteur en esprit

et que tu serves gratuitement tes contremaitres.
Pour aucun prix, ne vends ton honneur

et ne donne pas de argent en gage de ton héritage,
de peur qu’il ne te déposséde de ton corps ».

112 43418 8 6 a lu mwrp M N 9%, T80 9% ne s’explique guére ici sinon comme une
faute de copiste. Quant a nentp M1 ala place de mawnp MM, on trouve une méme erreur de
scribe en 1QS IIT 7 (7w11p m3) et son parallele en 40455 2 1 (wmp mn3).

113 Nous n’avons retenu que les cas dont le contexte est suffisamment clair : CD I 12
1QSIV21; VIII 16 ; IX 3 ; 1QSb 1124 ; 1IQH"IV 26 ; VI 13; VIII 11 ; VIII 16
VII 21 ; XVII 32 ; XX 12 ; 1Q34bis 311 7 ; 4Q171 1-101iv 25 ; 40255 2 1 ; 40258
VI8; VII4;40Q26621i 12 ;40422 17 ;40427 81118 ;40435212 ;40436 11ii 1 ;
40444141+ 51;40504 1-2rv 15;4 5;40Q509 97-98 1 9. On trouve également deux
fois 'expression wnpn m1(40Q270 2 ii 14 et 4Q506 1-2 v 15) et une fois 'expression m
T (1QH" VIII 17). Voir A. E. Sekki, 1989, p. 72.

114 T’ expression est plus fréquente dans la littérature judéo hellénistique : cf. Dn €'
4,5.6.15 (wvedpa 6eod Gytov), o” 5,12 (kal tvedua Gyov év avtd éott) ; 6,3 (kai mtvedua
aywov év avtd) ; Sg 1,5 5 7,22 ;5 Fubilés 1,21.23. Testament hébreu de Nephtali 10,9 ; IV Esdras
14,22.
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Ce n’est plus Pesprit qui est monnaie d’échange, mais la personne elle-
méme, sa gloire et son héritage. Il faut probablement comprendre ces
expressions (« contre aucun prix n’échange ton esprit saint », « ne te
vends pas toi-méme », « ne vends pas ton honneur », « ne donne pas de
largent en gage de ton héritage ») comme une mise en garde contre
Pesclavage a la suite d’une dette impayée. Cela signifierait que si le
débiteur (ou son garant) n’a plus suffisamment de ressources pour rem-
bourser le prét, il serait amené a se vendre comme esclave, ou a étre saisi
comme esclave par le créditeur en dédommagement jusqu’au rembour-
sement complet de la dette. Cette interprétation est appuyée par I’expres-
sion finale « de peur qu’il (le créditeur) ne te déposséde de ton corps ».
Cette situation juridique est attestée a plusieurs reprises dans ’Ancien
Testament (Lv 25,39 ; Dt 15,12-18!15; 2 R 4,1ss). Le cas est clair dans
I’'exemple de 2 R 4,1ss cité plus haut : faute de voir sa dette remboursée,
le créancier vient chercher les deux fils de la veuve pour en faire des
esclaves : o722 2 °72 *3w-ny naRY X2 7y « Le créancier est venu pour
prendre mes deux fils comme esclaves ». La loi romaine interdit de se
vendre soi-méme comme esclave, cependant C. Hezser constate que la
loi rabbinique (Tosefta Ar. 5,8) autorise pour les personnes les plus
pauvres!16. Elle remarque également que la saisie du débiteur comme
esclave par le créditeur pour rembourser sa dette, bien qu’interdite par
les juridictions grecque et romaine, demeure en application en
Palestine!7 :

115 Ces deux textes sont soigneusement commentés dans notre sens par J. Van Seters,
1996, pp. 585-544.

116 « The rabbis—who shared Roman jurists’ general prohibition of self-sale—seem to
have openly allowed such actions under particular circumstances, as T. Ar. 5:8 indicates:
one is not allowed to sell oneself and to purchase cattle, utensils, or slaves from the
proceeds, except for a poor person, who is allowed to do so. The special permission of
self-sale as far as the poor are concerned seems to be based on biblical law (cf. Lev.
25:39) » C. Hezser, 2003, p. 140.

117 Voir Flavius Joséphe, Antiquités Juives, IV 272 : « Celui qui n’aura pas les moyens de
payer le montant fixé deviendra l'esclave de ceux qui 'ont fait condamner » (trad. E.
Nodet, voir notes p. 89-90). La question de I'esclavage pour dette dans la Grece ancienne
est 'objet de débat. Selon Aristote, Constitution des Athéniens, 11, 2, elle aurait été pratiquée
jusqu’a ce que Solon 'interdise au début du VIeme siécle : « Les pauvres, leurs enfants et
leurs femmes étaient asservis (édouleuon) aux riches. On les appelait pélatoi et hectémores :
car c’est a ce taux de loyer qu’ils travaillaient les champs des riches, la terre étant dans un
petit nombre de mains, et, sils ne versaient pas leurs loyers, on pouvait les emmener (en
servitude), eux et leurs enfants, car les préts étaient pour tous garantis sur les personnes
jusqu’a Solon ». Voir également Plutarque, Vie de Solon, X111, 2. Néanmoins, esclavage
pour dette semble étre toujours en pratique en Crete en 460 av. J.-C. et surtout dans
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« Debt slavery for a temporary period, until the debt had been paid off,
was prohibited together with other temporary forms of slavery in Roman
law, but seems to have been practiced in Roman Palestine, perhaps with
the permission of the local authorities, as some rabbinic texts indicate!18. A
person unable to pay his debt could be seized by the creditor and forced to
work for him until his debt had been paid off!19. Debt slavery seems to
have already existed in biblical times!29 and continued in the Second
Temple and rabbinic period. One may assume that even if rabbis were
against the practice, they would not have been able to eliminate it ».

Le texte de 4QInstruction semble bien renvoyer a une telle situation!2l.

2.5.3.2 Le corps de la péricope (Il. 7-16)

Les lignes 7 a 16 qui constituent le corps de cette péricope explicitent
cette situation d’esclavage. Le maven ne pouvant rembourser la dette
évoquée dans les lignes 3 a 6 se voit obligé d’entrer au service du crédi-
teur jusqu’au recouvrement de la dette.

La difficulté d’interprétation de cette péricope réside dans 'identi-
fication de la tierce personne en présence (représentée par les pronoms
suffixes de la troisieme personne (17 fois) et par le sujet a la troisiéme
personne du singulier). Selon les éditeurs, cette tierce personne devrait
étre identifiée dans la lacune de la ligne 7. Cependant, comme nous
I’avons noté, Pespace est trés réduit et on percoit mal comment y intro-
duire un antécédent. Une autre solution est de supposer un antécédent
connu : c’est-a-dire, soit le créancier mentionné plus haut (1. 4, cf. déja a
la ligne 6 : « hate-toi de donner ce qui lui appartient »), soit Dieu. Mais
cette derniere possibilité, bien que s’accordant avec le vocabulaire du
texte!?2) ne s’accorde pas avec certains détails : « parle selon sa langue »

I'Egypte ptolémaique en 260 av. J.-C. cf. Yvon Garlan, 1982, pp. 102-108 et pp. 114
115.

118 See also R. H. Barrow, Slavery in Roman Empire, New York and London, 1968,
p- 12 : «...1tis probable that in the provinces, particularly in the East, self-sale, whether
forbidden or not, did exist... ».

119 See e.g., the king parable in Sifie Deut. 26 (Finkelstein ed. p. 38) ; the parable in
Matth. 18:24—-34, where the debtor’s wife and children are to be sold as well.

120 See Solomon Zeitlin, « Slavery During the Second Commonwealth and the
Tannaitic Period », JOR 53 (1962-63) 193-94, with reference to Prov. 22:7, Isa. 50:1,
Amos 2:6, Neh. 5:4.

121 D. J. Harrington, 1996b, p. 46 et C. Murphy, 2002, p. 182 aboutissent & la méme
conclusion.

122 31397 (1. 7) « son bon plaisir », « cherche sa face » (l. 7), « 8’il te confie son service »
(1.9), « [ses] comman[dements... » (l. 10), « la sagesse de ses ressources » (1. 12), et enfin,
la formule d’adoption de la ligne 13 : « tu seras pour lui comme un fils premier né. Et il
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(Il. 7-8), « ne garde pas un avantage sur lui» (1. 10) et « tu le conseil-
leras » (1. 13). En revanche, le texte s’éclaire si on voit dans 'antécédent
des lignes 7 a 15 le créditeur du maven qui ’a pris a son service en
recouvrement de sa dette. Dans ce cas, le créditeur deviendrait un maitre
pour le maven et leur relation serait exprimée en des termes évoquant les
relations entre 'homme et Dieu!?3.

L’auteur donnerait alors diverses recommandations sur la maniére
dont il faut se comporter envers son maitre, dans une telle situation :

- 1. 7-8: tout d’abord, chercher a le séduire et a parler sa langue
pour étre en bon terme et d’obtenir un bon traitement. L’indication
de parler sa langue pourrait signifier que I’on se trouve en présence
d’un maftre étranger. S’agirait-il alors de 'occupant grec ?

- 1. 8-9 : Ensuite, ne pas le contrarier, ne pas abandonner ses pres-
criptions et veiller dans ses mysteres. Ces deux derniers conseils
demeurent flous. De quelles consignes et de quels mysteres s’agit-il ?
Les deux termes Pn et 11 ont un sens difficile & déterminer dans le
contexte. En Siracide, le terme P11 a souvent le sens de « destinée »,
«sort », c’est aussi la tAche que 'on doit accomplir jusqu’au bout, le
devoir imparti. En 4Q)Instruction le terme apparait trois fois, en
40416 2118 ;2111 20 et en 4Q417 211 14. Mais dans ces trois cas, le
sens est incertain. Il en va de méme pour le terme 1!24. 11 est habi-
tuellement lié aux mysteéres divins et on ne le rencontre, en
4Q Instruction, que dans expression 7111, Employé de facon isolée,
il faut certainement le comprendre dans le sens de « secret intime »
(voir dans ce sens Si 8,18"; 12,11"%).

- 1. 9-10 : « S’il te confie son service ». Gette conditionnelle confirme
notre interprétation du passage. En effet, le terme 7M1y peut dési-
gner le service de 'esclave!. Puis Pauteur invite son disciple a ne
pas avoir de repos tant qu’il n’a pas accompli tous les ordres du
maitre (rmx¥n). Ce conseil est parfaitement parallele a celui de la
colonne précédente a propos de 'emprunt :

aura compassion de toi comme un homme (a compassion) de son unique. [ vacat ? Car tu
es son serviteur et] son [élju ».

123 Ou entre un homme et son pére. C. Murphy trouve un paralléle en Pr 17,2 et
27,18 ou le débiteur devient comme un fils premier né pour son créditeur (C. Murphy,
2002, p. 183 ; cf. aussi B. G. Wold, 2005b, p. 220, note 10).

124 Voir lexique, p. 37.

125 Cf. Ex 1,145 2,23;5,9.11;6,9; Dt 26,6 ; 1 R 12,4 ; Is 14,3 ; 2 Ch 10,4
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4Q417 2121-22 40416 21 9-10

Si tu empruntes 'argent des hommes S’il te confie son service,
a cause de ton indigence
qu’il n’y ait pas [de tranquillité pour f]oi [qu’il n’y ait pas de repos pour ton ame
jour et nuit
et quil n’y ait pas de repos pour ton ame | ni de sommeil a tes yeux

[jusqu’a ce que] tu aies [tou]t remboursé au | jusqu’a ce que tu aies accompli

créanci[er] “[ses] comman[dements

- Ce parallélisme montre que le maven se retrouve, en tant qu’esclave,
dans la méme situation d’urgence que lorsqu’il avait emprunté. Il est
esclave tant que la dette n’est pas recouverte. Et jusqu’a ce moment
la, il ne doit avoir ni sommeil ni repos. L’invitation a ne pas faire
davantage est assez obscure. Elle pourrait étre paralléle a une for-
mulation légérement différente de la colonne précédente : « regois
de lui ton héritage, mais ne prends pas davantage » (4Q417 21 18).
Ici, il semblerait que I'auteur invite le maven a servir son maftre, mais
sans exces.

- 1L 10-12: Tétat fragmentaire de ces lignes ne nous permet pas
d’interpréter le texte avec certitude.

- 1. 12-14: la formule d’adoption « tu seras pour lui comme un fils
premier-né et il aura compassion de toi comme un homme (a com-
passion) de son unique » est une allusion claire a Mal 3,17126. On
retrouve dans les deux textes le theme de la servitude : « un homme
a compassion de son fils qui le sert » (Ml 3,17). Le maitre deviendra
pour son serviteur comme Dieu est pour ’homme. L’expression de
cette relation est forte!?7.

- 1. 14-15: Les deux premiéres propositions sont difficiles a inter-
préter. En quoila confiance!28 entrainerait-elle la haine ? Le Niphal

126 5nix 7297 129y 2% Yam wWR2 0oy AYRM « Jaurai compassion d’eux comme un
homme a compassion de son fils qui le sert »

127 A moins que ’antécédent ait changé dans la lacune de la ligne 13. Dans ce cas, il
serait possible de lire 18yn comme un Hifpa‘el dans le sens de « prendre conseil,
consulter » (cf. dans un sens similaire Si 37,10). On pourrait ainsi traduire : « tu le
consulteras alors tu seras pour lui comme un fils premier né ». Cependant, la suite du
texte ne confirme pas ce changement d’antécédent.

128 1 expression moan & ne se retrouve pas telle quelle ni dans ’Ancien Testament ni &
Qumran. Elle est en revanche trés fréquente chez Ben Sira (515,5.7 ; 13,11 ;15,4 ;16,3 ;
35,15 ; 32,21). Cependant, elle n’est jamais employée de facon absolue et est toujours
suivie d’un complément introduit par 2%, 7¥ ou 2. Faute de complément, nous optons pour
un Hiphl : « ne fais pas confiance ».
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de 1w n’est attesté qu'en Pr 14,17.20 eten S113,10. En S113,10-11

on le retrouve dans une construction et un contexte similaire :

XIwn 19 prnn oY Ne t’écarte pas de peur d’étre hai.
MY WHM? Moan X Ne fais pas confiance en te montrant familier avec lui.

- Laseconde proposition, « et ne reste pas éveillé a cause de ce (ou de
celui) qui toppresse », pose un probléme de traduction. Le terme
7277 n’est attesté qu’une fois en hébreu biblique en Is 14,4 et son
sens pose difficulté. I y est parallele a wi1 « oppresseur » et est donc
habituellement compris comme un synonyme. Il est attesté a plu-
sieurs reprises 2 Qumran (1QH" XI 26 (= 111 25) ; XX 21 (= xii 18);
40418 176 3; 40Q418a 16 3 ; 4Q427 7 i1 3 ; 40431 2 2). Les
éditeurs proposent deux traductions possibles : « from/stay on the
watch for thy oppressive tax-gatherer » ou « deal falsely!'?9 with thy
oppressive tax-gatherer »!30. Mais A. Gaquot propose une traduc-
tion qui respecte davantage le texte hébreu : « n’aie pas de souci a
cause de ton malheur »!3!. De méme, F. Garcia Martinez traduit
par « do not stay awake because of your hardship »!32. Cette der-
niére option nous semble préférable!3s.

- 1. 1516 : Pauteur aborde ici les relations qu’il faut entretenir entre
les hommes de classes sociales différentes. Le verbe 95w peut signifier
« s’abaisser » ou « s’humilier »!3+. On trouve une expression simi-
laire en Pr 16,19, mais avec m a la place de o1 (2»1y-ny 131770% 2iv
RN P79 Pomn « Mieux vaut étre humble avec les pauvres qu’avec
les superbes partager le butin »). Le verbe mw!3> utilisé pour désigner
« celul qui ne t’est pas égal » renvoie vraisemblablement a une éga-
lit¢ d’un point de vue social : « celui qui n’est pas de ton rang ».
Mais Pexpression peut désigner le supérieur comme le subalterne.
De méme, dans la proposition suivante « celui qui n’a pas ta force »
peut désigner celui qui est plus fort comme celui qui est moins fort.

129 En corrigeant 7pw en “pw qui signifie « mentir, tromper, trahir ». De fait, un scribe
aurait pu confondre dalet et res. Néanmoins, dans le cas présent, en 4Q416 2 11 14, le dalet
est certain.

130 DJD, p. 104. I.’absence de négation est probablement une erreur des éditeurs.

131 A" Caquot, 1996, p. 11.

132 DSSSE®, p. 851.

133 C. Murphy traduit, a partir de CD XIII 19 : « Do not keep watch from your
oppression/distress » (C. Murphy, 2002, pp. 183-184).

134 Pour Pexpression comparer avec Pr 16,19.

135 Le verbe mw se trouvait déja & la ligne 4. Sa construction avec bet se retrouve en Pr
3,15; 8,11 (ou elle désigne une chose plutdt quune personne cf. KBL?).
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L’auteur veut signifier par 1a qu’il ne faut se mesurer ni avec un plus
faible (se serait alors une honte), ni avec un plus fort (ce serait alors
un échec)!¥6. On trouve une instruction similaire dans les Proverbes
d’Ahigar : « "“Avec celui qui est plus élevé que toi, n’entre pas en
contestation [...] "“Avec celui qui est plus noble et plus fort que toi,
ne conteste (?) pas car il prendrait 'de ta portion et 'ajouterait a ce
qui est a lui »137.

2.5.4  Les ordres de priorités (Il. 18-21)

Cette portion du texte est soigneusement construite en une série de trois
stiques paralleles qui établissent les ordres de priorité de la vie : le véte-
ment avant la gloutonnerie, la nourriture avant le vin et les plaisirs!3.

« Ne te gave pas de pain alors qu’il n’y a pas de vétement.
Ne bois pas de vin alors qu’il n’y a pas de nourriture.

Ne cherche pas de délice alors que tu manques de pain.

Ne te glorifie pas dans ton indigence alors que tu es pauvre,
De peur que tu ne dépouilles ta propre vie. »139

La derniére proposition donne une ouverture intéressante : il est possible
de se glorifier de son indigence. La pauvreté, selon 'auteur, pourrait
donc étre un sujet de gloire. Cela suppose qu’elle offre un certain avan-
tage. Il est probable que cet avantage soit d’ordre spirituel. Cette idée
expliquerait les nombreuses interpellations « toi qui es pauvre » ou « dans
ta pauvreté » qui rythment ensemble du rouleau.

136 C. Murphy préfére voir dans cette expression la relation qu’il faut entretenir avec
les plus pauvres comme en Pr 22,22-24 : « Ne dépouille pas le faible : c’est un faible ! et
n’écrase pas ’homme d’humble condition en justice ; car le Seigneur plaidera leur cause
et ravira la vie de leurs ravisseurs ». Cf. également Instruction d’Amenemope 4,4. C. Murphy,
2002, p. 184.

137 Trad. P. Grelot, 2001, p. 522.

138 Pour une présentation des ordres de priorités cf. Pr 21,17 ; Si 18,30-19,3 ; 29,21
23 ; Or. Sib. 2.57 (= Ps.-Phoc. 6).

139 i 18,33 présente un paralléle qu’il faut noter dans la mesure ot ’on ne retrouve
pas ailleurs de formulation similaire : 932 X [7]2%m1 821017711 *7in 9% « Ne sois pas débauché
et buveur et futile alors qu’il n’y a pas d’argent » (Cf. aussi Ag 1,6).
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2.6 Conclusion

Nous avons vu que cette colonne pouvait se diviser en quatre grands
ensembles thématiques.

Une premieére partie (col. 1 21—col. i1 3), dont le départ est difficile a
déterminer en raison de I’état lacunaire du texte, décrit la capacité que
Dieu a de donner, ou de refuser, la nourriture aux hommes. Cette image
rejoint certains textes de ’Ancien Testament qui présentent Dieu comme
le créateur de I'univers qui fait vivre et qui fait mourir (Ps 104,27-30 ;
Jb 12,10).

Dans une deuxi¢me partie (lI. 3-6), auteur aborde la question du
cautionnement. La premiére proposition a été en grande partie restaurée.
Comme dans la colonne précédente, auteur développe une argumen-
tation en deux temps. Il déconseille d’abord le cautionnement qui risque
de conduire a la faillite. Dans un second temps, il en envisage I’éven-
tualité : le garant a alors donné toute sa vie pour son prochain. Les deux
lecons de 400416 et de 400418 n’envisagent pas un méme type de contrat
de prét. Selon 400416, en cas de non-remboursement, le créditeur vient
récupérer ce qui lui est di a I’échéance du contrat de prét ou méme
avant, si le prét est a intérét. Selon 4Q)418, le débiteur, ou le garant, ont
donné un gage au créditeur au moment de la signature du contrat. Ce
gage est restitué lors du remboursement complet de la dette a ’échéance
du contrat. Le premier type de contrat constitue une forme d’hypothéque
alors que le second correspond davantage a I’antichrése. Nous avons vu
que ces deux formes de contrats étaient attestées a la fois dans les textes
de I’Ancien Testament et dans les contrats d’Eléphantine, du Wadi
Daliyeh et de Bar Kokhba.

Dans la troisieme partie (Il. 6-18), 'auteur envisage la situation ou le
disciple ne serait plus en mesure de payer le créditeur. Dans ce cas, ce
dernier peut prendre comme esclave le débiteur lui-méme ou un membre
de sa famille jusqu’au recouvrement de la dette. Ce genre de pratique,
nous I’avons vu, est attesté dans I’Ancien Testament et dans les contrats
du Proche-Orient ancien. L’auteur proceéde, a nouveau, par une double
argumentation. Dans un premier temps, il déconseille a son disciple de se
vendre comme esclave a travers un langage métaphorique : « contre
aucun prix n’échange ton esprit saint » (1. 6) ; « ne te vends pas tol méme
pour de I'argent » (I. 17) ; « pour aucun prix, ne vends ton honneur »
(Il. 17-18) ; « ne donne pas de I’argent en gage de ton héritage » (1. 18).
Dans un second temps, il semblerait qu’il envisage la situation ou le dis-
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ciple serait effectivement devenu ’esclave de son créditeur (ll. 7-16). Le
texte est lacunaire et nous sommes acculé a formuler des hypotheéses.
Mais la solution que nous proposons éclaire I’ensemble des difficultés du
texte et mérite donc d’étre retenue. L’auteur donnerait une série de
conseils sur les relations a entretenir avec son nouveau maitre : « parler
selon sa langue » (1. 8, 1l pourrait s’agir d’un occupant étranger, grec ?) ;
«ne pas le contrarier » (l. 8) ; « accomplir ce qui est prescrit » (1. 8) ; « ne
pas avoir de repos pour son ame ni de sommeil a ses yeux jusqu’a ce qu’il
ait accompli ses commandements » (Il. 9-10) ; « étre prudent » (1. 10) ;
« étre semblable a un serviteur sage » (1. 15). Si le disciple suit ces pres-
criptions, alors il deviendra pour son maitre comme un fils premier-né et
son maitre aura compassion de lui.

Dans la quatriéme partie (1. 18-21) 'auteur quitte le theme des préts
et des cautionnements, mais reste dans le domaine de la pauvreté. En
cinq propositions soigneusement construites, il donne les ordres de
priorités dans la vie : le vétement avant la gloutonnerie, la nourriture
avant le vin et les plaisirs. La conclusion de cette derni¢re partie donne
une ouverture. Selon P'auteur, il est possible de se glorifier de sa propre
indigence. Il faut donc croire que la pauvreté a un aspect positif qui
pourrait étre spirituel. Sila pauvreté donne un avantage d’ordre spirituel,
alors on comprend mieux les nombreuses formules du type « toi qui est
pauvre » ou « dans ta pauvreté » qui reviennent comme un leitmotiv et qui
rythme le texte de 4Q Instruction.

Cependant, les mises en garde répétées de auteur dans le domaine
des emprunts, des gages et du cautionnement, les conséquences drama-
tiques qu’il envisage, a savoir I’esclavage pour dette, refletent un milieu
social extrémement précaire. Comme le remarque C. Hezser, 'esclavage
pour dette ne concerne que les plus démunis. Selon les contrats de prét
que nous avons a notre disposition, le créancier commence par saisir
briques, argent, or, esclave, grain, nourriture (cf. TAD B3.1). C’est
seulement lorsque le débiteur ne posséde plus rien qu’il est contraint de
se vendre ou de vendre les membres de sa famille. La pauvreté envisagée
par lauteur, si elle dépasse le cadre financier, reste d’une réalité
extrémement concrete.
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3. 40Q4162111-21//4Q4172126 // 4Q4189-10

Le premier mot de la premiére ligne du fragment est restauré a partir du
texte parallele en 4Q417 2 11 26 (double soulignement). Le reste du
fragment 4Q416 2 iii peut étre complété grace au texte parallele en
40418 frgs. 9 et 10 (texte souligné).

3.1 Transcription

5[ 2i51]
moMomAl of ] 50K WX °3 719N
2% “1pi8 o[ Jooon 712997221 R¥AN K'Y

W 12 3A[ARY 0 RS 703 wan WwRA[Y] MoN 19 12 397 1w YR
17 1PN PR AN K2 WK WK 997 03 1100 7PN OX 192 a0 vacat nY
93N OR 7M1 T RO M adH'RA2 M oRY 9w DY 7000 1
57N 700K 72797 29[ 1]997 759NN MR QY 25WN TR 12

20N 19 772 ¥920n HRY 7390971 125 0N DR 30K 11°aR vacat TRRY

Y0 18 "PTm w7 A 1 12007 72 120 0w Jok aovs 9
97310 "a9°720m9 320977 910 330 oR 5% 53 79ann 731 anbm 10
NYMI 7927 22071 oYY 7aw'RN 20 wRR 0 Tan P e 11
[]21238 w1 9nRN 9R O0KR 1R vacal RN I0W XD 392°wna 1125 12
2153 217921 792% M of 179921 90w R 0 903 YT TR 13
791w 991 ANk *377 ™22 11930 wT M 1 o mawnn 14
79W572 122K "1120 1230 PInn ) WORD I ae vIn I van 15

%3 AR 12 723D DOITRIY TR 10 WORD "ARD 90 A9 wEma 0onX) 16

WRDY Q7AW 19 MNA PY ¥ 192 “IADWRn WK1 090 1is ann 17

RO 3O O OO N~

TS 97A[ 131 797120 3wn? 0720 AT AR A 18
[ Jonwa ANR WA XY vacat 5290 TR 7970 wn? 19
[ 172 np 7ows2 annph AwWR vacat pn X192 20
[ JA9wa Aty ay 72ana 70 7972anna2 o T 21

bottom margin

37404189 2115+ 6 "40Q418 9 5 mowma « 9 * 40Q418 9 8 momwr |
"4Q418981[m 10" 4Q41899124Q4189 10 »5? | "4Q41899.10
79720m% ¢ 11°4Q4189 11 x5 | "4Q4189 110y 13" 4Q4189 13202 | °
4Q418 9 14 aprb 5[1]33i* 14* 4Q418 9 14 n>nawnn | " 4Q418 9 15 2122
| 40418 9 15 51« 15 " 4Q418 9 17 723 * 16 * 4Q418 9 17 7x3 »
17 " 4Q418 9 18 afm}>wnn
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3.2 Commentaire de la transcription

L. 1 %3i]. Ces quatre lettres sont peu visibles sur la PAM 41.504 ; il faut
consulter les PAM 42.581 et 43.222.

L.3 oo A la cassure, trace de lettre correspondant 4 un angle supérieur
gauche. On pourrait donc lire dalet, res, bet ou kaph.

L. 7 o%w9)]. Il reste la fin du tracé du lamed 140 (cf. PAM 43.512).

L.9 mmav. Le 72 est certain.

L. 10 va[x]n. A la place du ke, samek ou goph sont aussi possibles.

L. 10 %ma. Le waw n’est pas supralinéaire (contre DJD, p. 110) mais 1l est
tout de méme bien présent (contre E. J. C. TIGCHELAAR, p. 47).

L. 12 jrax. Méme sila surface du cuir est abrasée le noun est certain (trace du
début et de la fin du tracé).

L. 16 mo>mwema. Les éditeurs lisent un dalet (73°79¥n3) mais un 7es est
paléographiquement possible (comparer avec Wwx en 4Q416 2 ii 5, »m» en
40416 2 11 7) et s’accorde avec le texte parallele de 4Q418 9 17.

L. 17 e Les éditeurs lisent “x7. Seule la hampe est visible. Res ou dalet ne
peuvent convenir en raison de 'espace disponible (la téte du res'toucherait le ain).
I1 faut donc lire ¥ (cf. planche V).

L. 17 %v. Le %in est certain (trait concave de droite)!41.

L. 19 Jemwa. Le $in est pointé dans le manuscrit, mais les éditeurs considérent
que ce point est accidentel.

L. 20 s19n. Le yod est incertain. Seule une trace de jambage est visible. On
pourrait alors restaurer 1721, ou 770,142

3.3 Traduction

'[Et tout... Jton][...]

“Et souviens-toi que tu es indigent [...]

et ton besoin, 'tu ne (le) trouveras pas

et par ton infidélité tu [...] qu’il 'a confié.

‘Ne porte pas la main sur cela/lui de peur que tu ne sois brilé
[et] que dans son feu ton corps ne s’embrase.

Co[mme tu ’as p]ris, ainsi, rends-le.

"C’est une jo(vacal)ie pour toi si tu es quitte envers cela.

140 Malgré la remarque de E. J. C. Tigchelaar, 2001, p. 46.

141 Contre les éditeurs qui notent que $in, sade ou encore nun seraient également
possibles.

142 Cf. DD, p. 112.
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Et également, de tout homme que tu ne connais pas

ne prends pas d’argent ‘de peur qu’il n’accroisse ta pauvreté
et s’1l La placé (ta dette) sur ta téte en menace de mort,

confie-la/ lui et ne donne pas en gage ton esprit ‘a cause d’elle.

Et alors tu reposeras avec la vérité

et dans ta mort ta mémoire fleuri[ra pour I'ét]ernité

et ta descendance héritera ‘de joie.

vacat Tu es pauvre, ne désire que ton héritage

et ne te laisse pas engloutir par lui de peur que tu ne déplaces ‘ta limite.
Et s’1l te rend honneur, marche en lui (= 'héritage).

Et dans le mystére de [I’ex]istence, cherche ses origines

et alors tu connaitras ‘son héritage

et tu te conduiras dans la justice.

Clar Dieu fera resplendir sa sp[lend]eur dans toutes tes voies!*3.
A celui(ceux) qui te glorifie(nt), rends honneur

"et loue sans cesse son nom.

Car de la pauvreté il a élevé ta téte!**

et avec les princes il t’a fait siéger

et dans un héritage “de gloire il t'a donné pouvoir.
Recherche sans cesse sa faveur.

vacat Tu es pauvre.

Ne dis pas : « je suis indigent

et je ne ""chercherai [pas] la connaissance ».
Soumets ton épaule sous toute instruction.

Et par chaque [mstructio]n purifie ton cocur

et avec beaucoup de discernement ''tes pensées.
Etudie le mystére de Pexistence,

et discerne toutes les voies de vérité

et observe " toutes les racines de Iiniquité.
"Et alors tu connaitras ce qui est amer pour un humain
et ce qui est doux pour un homme.

Honore ton pére dans ta pauvreté
16 . . .
et ta mere dans ton indigence.

Car comme Dieu est pour un humain, ainsi est son pére

et comme le Seigneur est pour un homme, ainsi est sa mére.
17+ A . .

Car “ils sont le creuset qui t’a instruit.

Selon qu’il leur a donné domination sur toi
et qu’il a ordonné a I’esprit, ainsi sers-les.

Et selon qu’"il a révélé a ton oreille le mystére de existence,
honore-les en vue de ta gloire et def...]

143 Cf. Jb 22,28.

144 Pg 3.4, 110,7 ; Si 38,3 ; 4Q389 2 2 ; 4Q525 141i 3 ; 4Q418 126 ii 7.
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2N . 19 . .
Véneére leurs visages en vue de ta vie et la longueur de tes jours.

vacat Et si tu es indigent selon que [...] “sans statuts.
Tu as pris une femme dans ta pauvreté,

prends [ses (les/tes) |descendants

[de peur que tu ne técartes] *'du mystére de existence.

Lorsque tu seras uni, ensemble,
marche avec I’aide de ta chair
[car il est écrit : « ainsi, Phomme quittera]

3.4 Commentaire de la traduction

L. 2 wrA. Pour la forme de WX cf. DJD p. 113 et le lexique.

LL 2-3  7370mm1. 71570nn peut soit clore une proposition qui se trou-
verait dans la lacune de la ligne 2, soit étre 'objet du verbe X% « Tu ne
trouveras pas ce dont tu as besoin ». R¥nn peut difficilement étre une troi-
sieme personne féminin dans la mesure ou il est encadré par deux pro-
noms suffixes masculins (7737011 et 727¥12)).

L. 3 19%wn23. Le substantif ¥n peut désigner, soit 'infidélité envers
Dieu, soit I'infidélité dans un couple dans un contexte matrimonial (cf.
Nb 5,12.27).

L. 3 7. En raison du contexte qui suit, le verbe 75 doit avoir ici le
sens de « confier quelque chose a quelqu’un (ici 7137) »!4. Il faudrait donc
restaurer dans lalacune la « chose » confiée et éventuellement le sujet du
verbe 7. Cette « chose confiée » devrait étre ’antécédent des pronoms
suffixes masculins singuliers des lignes 4 et 5 (12, AP, 1722w, etc.). Les
éditeurs proposent de restaurer 0°27¥ 703 « I’argent des cautions » mais le
contexte est trop fragmentaire pour que nous puissions proposer une
restauration.

L. 4 1757 n%wn 8. L’expression « porter la main sur » (.2 + 7 +
now) peut signifier, s’il s’agit d’une personne « frapper »146 ou, s’il s’agit
d’une chose, « s’emparer de... »!47.

L. 6 1w %y 707, Pour la construction idiomatique 79 + %9 dans le
sens d’« augmenter », cf. KBL', sens Hiphil 2, p. 399.

145 Pour 799 7po dans le sens de « confier quelque chose & quelqu’un », cf. lexique, p.
37.

146 Voir par exemple Est 2,11 ; 3,6 ; 6,2.

147 Voir par exemple Ex 22,7.10.
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L. 6 %ann 9% om0, Le verbe 221 peut avoir le sens de « détruire »,
« confier quelque chose en gage » ou encore « se tordre dans les douleurs
de I'enfantement », voir commentaire infra.

L.9 moawr. 40418 9 7-8 a lu 1212w, un Hiphl pluriel de 2v° ala
place d’'un Hiphl singulier de 2W : «§’ils t'ont établi a honneur ».
Cependant, les racines 2W et 2¥° se ressemblent et se confondent
facilement!48,

L.9 1791n.4Q416 a un pluriel « ses origines » alors que 4Q418 a un
singulier 17%[11, « son origine ».

L. 10 I faut certainement retenir la lecon 71372917 « celui qui te
glorifie » de 4Q418 plutot que la forme plurielle de 4Q416 75772017
« ceux qui te glorifient ».

L. 12 E.]J. C.Tigchelaar propose de restaurer in?1 a la place de X121,
a la fin de la ligne'®: «je suis pauvre et pourquoi chercherai-je la
connaissance ? ». Mais le sens demeure globalement le méme : la pau-
vreté ne doit pas étre un argument pour refuser la quéte de la connais-
sance et de 'instruction.

L. 13 133998 of ]%32. 70M serait une restauration possible pour
Pespace et la trace de lettre préservée, mais un autre synonyme
conviendrait également.

L. 14 72°m2awnn « tes pensées », 400418 9 14 semble lire un singulier
«ta pensée », a moins qu’il s’agisse d’un pluriel anormal en écriture
défective!0,

L. 15 ©2an doit certainement étre traduit ici par un impératif en
raison de I'impératif 1112077 qui précedel>!.

LL 15-19 Leslignes 15 a 19 seront étudiées au chapitre six consacré
a ’honneur envers les parents.

3.5 Structure et commentaire

Cette troisieme colonne du fragment est particuliérement bien conservée
al’exception du haut et du bas. On peut délimiter six unités littéraires :
(1) Femme ou gage (. 1-5)? (2) Ne pas prendre les richesses d’un

148 Cf. Ps 7,8 et Pargumentation de D. Barthélemy dans Critique textuelle de ’Ancien
Testament, tome 4. Psaumes, 2005, pp. 16-17.

49 E, J. C. Tigchelaar, 2001, p. 48.

150 DJD, p. 119.

151 Jotion-Muraoka §113m.
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inconnu (Il. 5-8) ; (3) ’héritage (Il. 8-12) ; (4) rechercher I'instruction (Il
12-15) ; (5) P’honneur envers les parents (1. 15-19) ; (6) le mariage (1. 19—
21). Les deux dernieres parties seront traitées dans les chapitres suivants.

3.5.1 Femme ou gage (Il. 1-5) ?

Cette premiére péricope est trés fragmentaire et son interprétation est
ambigué. La colonne précédente se termine par une proposition a l'inter-
prétation problématique (« Et aussi, ne méprise pas le vase de ton sein »).
Elle doit certainement étre comprise comme une référence a ’honneur
que ’'homme doit a son épouse!>2.

'[Et tout... Jton]...]

“Ft souviens-toi que tu es indigent [...]

et ton besoin, ‘tu ne (le) trouvera pas

et par ton infidélité tu [...] qu’il 'a confié.

'Ne porte pas la main sur cela/lui de peur que tu ne sois brilé
[et] que dans son feu ton corps ne s’embrase.

Co[mme tu ’as p]ris, ainsi, rends-le.

"C’est une jo(vacal)ie pour toi si tu es quitte envers cela.

L’auteur conseille a son disciple de ne pas toucher et de rendre intacte
une chose!”3 qui lui a été confiée!>*. Si jamais il la touche, il brilera!>> et
son corps!®® s’embrasera dans son feu. LLa métaphore du feu qui brile est
bien connue du langage sapientiel. Ben Sira Iutilise & de nombreuses
reprises pour désigner : le feu qui brile le méchant (518,10 ; 11,32), le feu
de la passion (519,8 ; 23,17), du chatiment (S121,9 ; 36,8 ; 39,29 ; 45,19)
ou de la calomnie (Si 51,4-5)"%7. On trouve une expression similaire en

Si 8,10 :

« Nattise pas le charbon du méchant,
de peur que tu ne briles dans la flamme de son feu ».

152 Voir notre argumentation au chapitre cing, p. 157ss, sur les relations entre épouses
et maris.

153 La formule « comme tu l’as pris, ainsi, rends-le » nous empéche d’identifier
I’antécédent du pronom suffixe comme étant une personne (le prochain, le méchant, le
créditeur...).

154 C. Murphy, sans justifier, traduit 779 a la 1. 3 par « If a deposit/loan has been
deposited with you » (C. Murphy, 2002, p. 189).

135 Le verbe m» est plutot rare (Pr 6,28 ; Is 43,2 ; Si 43,4d™ ; 4Q511 73 1).

156 A. Caquot, en harmonie avec 4Q416 2 ii 18, traduit 7n par « dignité » : « de
peur que tu te briles et qu’a son feu ta dignité soit consumée », 1996, p. 13.

157'F. Mies, 2005, pp. 260-268.
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La métaphore est similaire en 40416 2 iii 4. Nous retrouvons le méme
pronom suffixe, « son feu », il ne s’agirait donc pas du feu divin, mais du
feu provoqué par la « chose confiée». L’identité du pronom suffixe est
malheureusement dans la lacune et on est acculé a proposer des
hypotheses. Il pourrait s’agir d’'un gage matériel confié comme streté
d’un prét. Une forme d’antichrése dont le disciple pourrait jouir de
P'usufruit sans pouvoir vendre ou s’approprier le gage confié!s. C.
Murphy!? propose d’y voir la dot de mariage. De fait, cette derniere
fonctionne comme un dépét, dont le mari jouit de 'usufruit. En cas de
divorce, elle doit étre restituée!60 (voir en particulier P. Mur 115161). Une
telle pratique est attestée au V™™s. av. ].-C. dans les manuscrits araméens
d’Eléphantine (cf. TAD B3.3 ; B3.8). On la trouve également au II™ s.
apr. J.-C. dans les documents du désert de Juda (cf. P. Yadin 10 ; P.
Yadin 18; P. Mur. 21 ; XHev/Se 63) ainsi que dans la littérature
rabbinique (Tosefta Ket. 12,1 ; TJ Ket. 50b ; TB Ket. 82b)162. I état
lacunaire du texte ne nous permet pas d’interpréter avec certitude le sens
de cette péricope.

3.5.2  Ne pas emprunter de richesses a un inconnu (1. 5-8)

Cette nouvelle péricope est introduite par la particule an'%3 et se conclut
au vacat de la ligne 8. La formule « Tu es pauvre » a la ligne 8 marque le
commencement d’une nouvelle péricope.

o Et également, de tout homme que tu ne connais pas

ne prends pas d’argent ‘de peur qu’il n’accroisse ta pauvreté
axvet s'1l la placé (ta dette) sur ta téte en menace de mort,

confie-la/ lui et ne donne pas en gage ton esprit 'a cause d’elle.
w1 Et alors tu reposeras avec la vérité

158 Ainsi DJD, p. 112 suivi par M. J. Goff, 2003a, p. 142.

159 . Murphy, 2002, p. 189-190.

160 Cf. A. Tosato, 1982, p. 100.

161 Cf. P. Benoit, DJD 1I, 1961, p. 252 a propos de P. Mur 115 : « Le droit grec
requérait (...) une dot (mpoiE ou plus souvent gepvr}) apporté au fiancé par la fiancée ou ses
parents et qu’elle recouvrait en cas de séparation ou de mort du mari. Cette coutume de
la dot s’était d’ailleurs introduite chez les Juifs a I’époque hellénistique, sans supprimer la
coutume juive traditionnelle : mokar et dot figurent cote a cote dans le formulaire de la
Ketuba et dans les documents araméens d’Eléphantine ». La ligne 13 mentionne
notamment qu’au déces de la femme les enfants héritent de la dot de leur meére, ce qui
suppose que cette derniére a été conservée (cf. également Mishnah Ketubot iv 11).

62 Cf. B. S. Jackson, 2003.
163 Pour le sens de ax en 4Q fustruction et en Ben Sira, cf. lexique p. 34.
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et dans ta mort ta mémoire fleuri[ra pour I'ét]ernité
et ta descendance héritera “de joie.

La péricope est clairement structurée par les trois particules axn, oxy et X1 :
la situation suivie d’une incise, puis la conséquence. Comme dans la
section précédente, on retrouve une méme argumentation sapientielle.
L’auteur conseille d’abord de ne pas emprunter a un inconnu (« litt. de
tout homme que tu ne connais pas n’emprunte pas de richesse »).
Ensuite, il envisage la situation ot le disciple aurait malgré tout emprunté
a cet inconnu.

(a) La situation
Le texte ne présente pas de difficulté et le sens est clair : il ne faut pas
prendre ou emprunter!6* de richesse a un inconnu.

(b) La condition
Le sens de la ligne 6 est difficile & comprendre. Le vocabulaire employé
par Pauteur présente de nombreuses ambiguités :

(i) MW, « par son nom » ne présente pas de sens dans le proposition,
il faut donc traduire «il I’a placé »'% du verbe ow. Quel est
Pantécédent du pronom suffixe ? S’agit-il du méme que dans les
lignes 3 a 5 ou de 17 « la richesse » ?

(i) En40Q4189 5, il faut certainement lire 75w, « ta téte », comme
en 40416 2 1ii 6 (7owx7) plutdt que 72w, « ta pauvreté »166,

(i) Enfin, ou faut-il faire débuter I’apodose ? Doit-elle commencer
avec m7pon, comme le propose A. Caquot : « méme si on t'im-
posait de mourir. Confie-lui cela et n’aie pas d’inquiétude » ou
doit-elle commencer avec mn? comme le proposent les éditeurs :
« And if he put the responsibility of it on thy head, Until death
take charge of it, but... »167 ? D’un point de vue grammatical, le
lamed devant mn nous parait plus probable pour introduire une
proposition de but (« en vue de la mort ») plutét qu’une tem-
porelle (« jusqu’a la mort »), pour laquelle nous aurions plutét 7v
mn!es,

164 mpb semble avoir ici le sens « d’emprunter » bien que I'auteur emploie ailleurs le
verbe m?7 (cf. 4Q416 21 21).

165 Une troisieme personne du pluriel « ils placent » est peu probable ici.

166 Cf. hésitation des éditeurs p. 112 et p. 115.

167 DD, p. 112.

168 Cf. Nb 35,25.28.32 ; Jos 20,6 ; 1 R 11,40 ; Jon 4,9.
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(iv) Comment traduire le Hiph%l wrpon? «tu lui confieras (ta
dette ?) »169 dans le sens de « tu lui rembourseras ». Mais alors
pourquoi l'auteur n’a-t-il pas employé le verbe 23w comme a la
ligne 4 (y12°wi 12 10mp%) ?

Malgré toutes ces ambiguités, le sens de la proposition peut se com-
prendre grace au contexte : il ne faut pas emprunter a un inconnu car il
risque de menacer le disciple de mort pour que ce dernier rembourse.
Auquel cas, que le disciple rembourse vite et qu’il ne devienne pas son
esclave.

Le verbe 2an n’est pas davantage clair. La forme pourrait étre /2%/ ou
Niph‘al '7°. La racine est polysémique et ensemble des sens possibles
pourrait convenir dans notre contexte. Il peut avoir le sens de « détruire,
ruiner », de « confier quelque chose en gage » (cf. Ez 18,7), ou encore, de
« se tordre de souffrances dans les douleurs de I’enfantement ». Le verbe
est assez rare en hébreu tardif. On en trouve six attestations a Qumran,
dont la plupart sont des citations bibliques!7!, et une en Siracide (S131,6).
En Si 31,6 le verbe apparait dans un contexte financier pour désigner
ceux qui sont 271 21 « esclaves de 'or », c’est-a-dire « ceux qui ont
donné leur vie en gage pour de 'or ». Il se pourrait que le verbe soit
employé dans ce méme sens en 4Qnstruction : « ne lui donne pas ton
esprit en gage », c’est-a-dire « ne deviens pas son esclave ». Suivant le
sens retenu, on pourrait traduire :

« et que ton esprit ne soit pas détruit a cause d’elle »

«ne détruis pas (ou ne torture pas) ton esprit a cause d’elle »
« que ton esprit ne soit pas saisi en gage a cause d’elle »

« ne donne pas en gage ton esprit a cause d’elle »172,

La derniere traduction nous parait probable dans la mesure ot I'idée a
déja été exprimée a plusieurs reprises dans la colonne précédente (« con-
tre aucun prix, n’échange ton esprit saint » 40416 2 11 6 et « ne te vends
pas toi-méme pour de 'argent » 4QQ416 2 ii 17). L’expression ferait, a
nouveau, référence a une situation d’esclavage en cas de non-rembour-

169 Pour ce sens de 7ps cf. supra 1. 3, 4Q416 2 ii 5 (voir lexique, p. 37)

170 Un Qql est moins probable puisque comme les éditeurs le remarquent, nous
aurions di avoir mann. Mais on notera que la seriptio plena du scribe de 4Q416 n’est pas
toujours rigoureuse (cf., par exemple, 4Q416 2 111 11 a » alors que le paralléle 4Q418 9
11 a x3; de méme, 4Q416 2 iii 13 a 93 alors que 4Q418 9 13 a 7.

1714Q161 2 15 (= 1s 10,27); 4Q165 6 5 // 4Q177 1 6 (= Is 32,7); 4Q177 2 12;
6Q11 15 (2 fois).

172 A, Caquot traduit : « N’aie pas d’inquiétude a ce sujet », 1996, p. 13.
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sement de la dette. Mais 'auteur a certainement joué sur la polyvalence
de expression et sur les différentes images qu’elle évoque (la destruction,
la tourmente, la saisie).

(¢) La conséquence

Les lignes 7 et 8 donnent la conséquence positive : si le disciple a
remboursé sa dette. Cette conséquence est exprimée par trois propo-
sitions coordonnées par un waw : « tu reposeras avec la vérité », « dans ta
mort ta mémoire fleuri[ra pour I’ét]ernité » et « ta descendance héritera
de joie ». La premiere expression, « tu reposeras avec la vérité », trouve
une formulation parallele en 4Q418 69 ii 12 dans un contexte eschato-
logique : « N’aura-t-on pas plaisir dans la vérité pour toujours ? ». En
4Q416 2 111 7 'auteur établit un lien entre Iexigence éthique, « si tu
rembourses ta dette », et 'issue du jugement eschatologique, « tu repo-
seras avec la vérité ».

La seconde expression, « dans ta mort, ta mémoire fleurira », amene
I'image de la « floraison » post-mortem. Elle se retrouve également en
40415 21+ 1 1 8 mw oxp 5[10% et en 4Q417 4 11 3 a%]wb mo onw.
L’expression désigne la mémoire du défunt qui restera sans tache parmi
ses descendants!73.

Cette idée se poursuit dans la derniere proposition qui met en scéne la
joie des descendants : « tes descendants hériteront de joie »!7*. Dans un
contexte de prét, la joie des enfants se comprend aisément dans la mesure
ou la dette du défunt, si elle n’est pas remboursée, se reporte sur ses
descendants (cf. TAD B3.1; B3.13;2 R 4,1).

8.5.3 Lhéritage (Il. 8-12)

Cette nouvelle péricope se délimite par les vacat et les vocatifs « tu es
pauvre » des lignes 8 et 12. Comme la péricope précédente, elle est
constituée d’une proposition initiale suivie d’une conditionnelle (a&) puis
d’une conséquence (X)) plus développée que dans la péricope précé-
dente :

173 image est attestée dans les Hymnes 1QH" XIV 18 (= vi 15) « ils produiront un
bourgeon comme une fleur et il fleurira pour ’éternité » ; IQH* XVIII 31 (=x 29) ; Eten
particulier, 1QH" XVI 7.8.10.27.30 (= viii 6.7.9.26.29), ou I'image de la plantation
éternelle est longuement développée ; L’idée est aussi attestée chez Ben Sira dans une
méme expression : Si 11,22 ; 81 40,19 ; Si 49,10.

174 M. J. Goff traduit : « And in the end you will inherit joy » (2003, p. 165). Il associe
alors cette joie a la joie eschatologique comme en 4Q417 21 10-12.
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vacat Tu es pauvre, ne désire que ton héritage
et ne te laisse pas engloutir par lui de peur que tu ne déplaces “ta limite.
ox1  Et s’1l te rend honneur, marche en lui (= I’héritage).
Et dans le mystere de [’ex]istence, cherche ses origines
m1 et alors tu connaitras "son héritage
et tu te conduiras dans la justice,
x5 car Dieu fera resplendir sa sp[lend|eur dans toutes tes voies! 7.
A celui(ceux) qui te glorifie(nt), rends honneur
et loue sans cesse son nom.
x5 car de la pauvreté il a élevé ta téte!76
et avec les princes il ta fait siéger
et dans un héritage “de gloire il t'a donné pouvoir.
Recherche sans cesse sa faveur.

La premiére proposition met en scéne la notion d’héritage. Le terme 771
revient trois fois dans cette péricope. Il est particulierement fréquent en
4Q) Instruction en comparaison avec les autres textes de Qumran!7’. Dans
I’analyse linguistique, nous avons montré que le terme désignait a la fois
I’héritage humain, transmis d’une génération a une autre et a la fois ’hé-
ritage divin lié 4 la gloire, a la vérité, a la sainteté. Cet héritage qui vient
de Dieu et qui est confié aux hommes indique une réalité présente
(40416 4 3 : «réjouis-toi dans I’héritage de vérité ») et une réalité
eschatologique : la vie éternelle. En 4Q)416 2 iii, ’auteur semble jouer sur
les deux niveaux de significations : ’héritage comme succession écono-
mique, et ’héritage divin confi¢ a ’homme. La premiére sentence ferait
référence a un héritage d’ordre économique : « Tu es pauvre, ne désire
que ton héritage ct ne te laisse pas engloutir par lui de peur que tu ne
déplaces ta limite ». Alors que la suite du texte ferait référence a I’héri-
tage que Dieu confie a’homme : « et alors, tu connaitras son héritage » ;
« et dans un héritage de gloire il 'a donné pouvoir ».

La sentence « ne te laisse pas engloutir (¥72nn) par lui de peur que tu
ne déplaces ta limite (7139123 200 19) » nécessite un commentaire : le Hitpa‘el
de ¥72 est rare. Il n’est attesté qu’une seule fois en hébreu biblique en

175 Cf. Jb 22,28. .

176 Ps 3,4 5 110,7 ; Si 38,3. A Qumran 4Q389 2 2 ; 4Q525 14 ii 3 ; 4Q418 126 1i 7.

17711 est attesté 35 fois en 4Q/nstruction (cf. DJD, p. 28) contre 47 fois dans les autres
textes de Qumran. On trouve une méme disproportion chez Ben Sira par rapport aux
autres textes sapientiaux. 12my est recensé 13 fois. Il apparait surtout dans I’éloge des
Péres oul’on retrouve la citation de Nb 18,20 a propos d’Aaron (avec la lecon « au milieu
des fils d’Israél »). I désigne alors la terre que Dieu a donnée en héritage aux fils d’Israél,
ou de la dime due aux lévites ou encore de Dieu lui-méme qui est la part et 'héritage
d’Aaron et de ses descendants. Ailleurs, le terme a le sens concret d’héritage familial (cf.
Si9,6;42,3;44,11).
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Ps 107,27 ou il signifie « se laisser confondre »!'78 ou « étre englouti,
anéanti ». A Qumran, il est attesté trois fois et toujours dans des citations
du Ps 107,27 (1QH" XI 14 ; 4Q418b 1 4 ; 4Q432 5 2). Le verbe existe
également en araméen!” et en hébreu mishnique!®° dans le sens « d’étre
englouti, de disparaitre ». Il faudrait donc traduire : « ne te laisse pas
engloutir par lui (ton héritage) » et comprendre « ne laisse pas ton héri-
tage te détruire ».

L’expression « déplacer la limite » se trouve en hébreu biblique et a
Qumran!s! soit dans un sens littéral (modifier une frontiere)!s2, soit dans
un sens métaphorique pour signifier «aller au-dela de ce qui est
permis »183. L’expression est reprise en 4Q416 2 iv 6 « Celui qui domi-
nerait sur elle, a part toi, déplacerait la frontiere de sa vie »'84. L’auteur
veut donc signifier deux choses : tout d’abord qu’il ne faut pas désirer
posséder davantage que ce qui est imparti a chacun (« ne convoite pas
autre chose que ton héritage ») et ensuite qu’il ne faut pas se laisser dévo-
rer par son propre héritage (« ne te laisse pas engloutir par lui») au
risque de déplacer sa limite, c’est-a-dire d’aller au-dela de ce qui est
Imparti.

La proposition conditionnelle 727077 72 71237 732w oXY, « et s’il te rend
honneur, marche en lui », et le texte qui suit posent une difficulté d’inter-
prétation. Le sujet de 7122w et Pantécédent des pronoms suffixes de la
troisieme personne du masculin singulier ne sont pas explicites. S’agit-il
de Dieu ou d’un créditeur!s> ? Il parait cohérent de voir Dieu comme
sujet et comme antécédent des pronoms suffixes dans la mesure ou 1l est
mentionné a la ligne suivante (« Car Dieu fera resplendir sa sp[lend]eur
dans toutes tes voies »). Gependant de quel honneur est-il question ?
S’agit-il d’une « restauration » présente ou eschatologique ? Le texte n’est
pas clair sur cette question.

178 Cf. KBL', p. 129.

179 Cf. M. Sokoloff, *2002a, p. 105.

180 M. Jastrow, 1950, p. 174.

181 Gf. Dt 19,14 ;27,17 ; 0s 5,10.16 ;Jb 24,2 ; Pr 22,28 ;23,10 ; CD V 20 ; XIX 16 ;
40QD" 1 4;40Q416 21ii 8-9 ; 4Q424 3 9.

182Dt 19,14 ;27,17 ; Pr 22,28 ; 23,10 ; Instruction d’Amenemope 7,12.

183 CD V20 (//4Q266 3117 // 4Q267 24 // 6Q15 3 3); CD XIX 15-16 ; 4Q424
39.

184 Cf. supra le chapitre sur la femme.

185 e Hiphl de 2w pourrait signifier « faire revenir, rembourser (cf. l. 4), restaurer ».
I pourrait donc s’agir d’une restauration sociale ou d’une remise de dette.
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Dans la proposition suivante, « Et dans!86 le mystere de I'existence
étudie ses origines!87 », 'antécédent du pronom suffixe de « ses origines »
n’est pas clair. S’agit-il de Dieu, du mystére de Pexistence ou de I’héri-
tage ? Enfin, quel sens faut-il donner au terme 771188 ? Nous I'avons
traduit par « origine », « naissance », selon son sens en hébreu mishnique
et en araméen. Le sens de « astrological sign under which one is born »
proposé par les éditeurs'®?; et suivi par E. Puech!%, bien qu’il convienne
en 4Q) 186, ne nous semble pas approprié dans ce contexte!9l.

La proposition introduite par ¥, « et alors », annonce la conséquence
de cette restauration :

A 10 sl
« et alors tu connaitras son héritage
et tu te conduiras dans la justice,
. 3 . 192
car Dieu fera resplendir sa sp[lend]eur dans toutes tes voies . »

Une fois de plus 'antécédent du pronom suffixe « d’héritage » est énig-
matique. Cependant, ’apparition du nom divin a la ligne 10 donne un
éclairage a ’ensemble de la péricope. Il s’agirait de I’héritage divin confié
aux hommes. Cette annonce, exprimée a 'imparfait, renvoie vraisem-
blablement a la béatitude eschatologique.

La suite du texte est pourtant étonnante, car I’auteur énonce les mer-
veilles que Dieu a faites pour le disciple au parfait, dans un sens passé.
L’auteur ferait alors référence a I'intervention positive de Dieu dans la vie
du disciple :

A celui(ceux) qui te glorifie(nt), rends honneur
et loue sans cesse son nom.
Car de la pauvreté il a élevé ta téte!93
et avec les princes il t’a fait siéger
et dans un héritage “de gloire il t'a donné pouvoir.
Recherche sans cesse sa faveur.

On notera le méme jeu de mots qu’a la ligne 6 entre les termes wx1 et
w194, L’expression « relever la téte » revient a plusicurs reprises en

186 97 4+ -2 peut se traduire par « étudie a la lumiére de... », cf. DJD, p. 117.

187 Ou « son origine » en 4Q418 9 8.

188 Cf. encore 4Q41521i 9, 11 11 eten 4Q417 21 10.

189DJD, p. 117.

190 Cf. E. Puech, 2006, p. 88.

191 Cf. note du lexique, p. 35.

192 Cf. Jb 22,28. .

193 Ps 3,45 110,7 ; Si 38,3. A Qumran 4Q389 2 2 ; 4Q525 14 1i 3 ; 4Q418 126 ii 7.

194 A, Caquot, 1996, p. 13, vocalise le texte différemment et traduit : « car <il a
élevé> ta téte plus haut que celle des montagnes ». Il suppose une haplographie de o™n.
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hébreu biblique (Ps 3,4 ; 110,7) et 2 Qumran 4Q389 2 2 ;40525 14113 ;
4Q418 126 ii 7. L’expression se retrouve également en Si 38,3" ou elle
est aussi associée a o271 (Si 38,3™)19. Cependant en Siracide, ce n’est
pas Dieu qui éleve, mais la science du médecin. Il faut aussi comparer ce
texte 2 Si 11,1 ou c’est la sagesse du pauvre qui 'éléve au milieu des
princes :

Si11,1[A,B] 40416 21ii 11

WRI KW 97 Nnon AIWIRT D7 WK D

12w 0°2°T71 PN 7122°7 0°2°71 O

La sagesse du pauvre releve sa téte  Car de ta pauvreté, il a relevé ta téte

et au milieu des princes, elle le fera et 1l t'a fait siéger avec les princes
siéger

Un peu plus loin, en Si 1 1,18" c’est Dieu quireléve le pauvre Wwx12 Xw1
1 « il reléve sa téte et le redresse »19%. En raisons des similitudes entre
Si 11,1 et 4Q416 2iii 11, il parait légitime de supposer une dépen-
dance littéraire de 'un par rapport a 'autre.

B. G. Wold et M. J. Goft'97 voient dans le terme 2°2°71 une désignation
des anges. Mais comme ils le remarquent eux-mémes, une telle attesta-
tion n’a pas de parallele. Ils se fondent donc sur un seul argument d’ordre
herméneutique : si Dieu a relevé le disciple de sa pauvreté et qu’il I’a fait
siéger parmi les princes (2°2°71), il n’en reste pas moins que dans la suite
du texte, le disciple demeure un pauvre. B. G. Wold explique alors
lambiguité de la fagon suivante : « Musar leMevin conceives of the
addressee as sharing an inheritance with angels even though in this world
he is materially poor »19. Mais ce seul argument ne nous semble pas
suffisant pour conclure que le terme 0°2°71 est une désignation des anges

195 3won» @o2>73 23997 WK o0 ’81M N7 « La connaissance du médecin reléve sa téte et
devant les princes il se tient ». Le scribe corrige en marge 2°2°71 par 097 « devant les
rois ». LXX: émotijun tatpod dvupwost keporiv avtod kol #vavit pueyotdvmv
Bavpaodrioetar. Cf. aussi Si 33,26b™.

196 11 faut aussi considérer la suite du texte :

« Bien et mal, vie et mort,
pauvreté et richesse viennent de YHWH.
Sagesse et raison et intelligence ces choses viennent de YHWH,
péché et voies droites viennent de YHWH,
Folie et ténébre ont été créées pour les pécheurs,
et le malheur reste avec les méchants
Ce qui est donné au juste [pour toujJours [tien]dra,
et son désir s’accomplira pour toujours. » (Si 11,14-17")
1978, G. Wold, 2005b, p. 156 ; M. J. Goff, 2003a, p. 209.
198 B. G. Wold, 2005b, p. 156.
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alors qu’une telle représentation ne trouve pas d’équivalent dans la litté-
rature hébraique antérieure ou contemporaine. Un argument de poids,
contre I'interprétation de B. G. Wold et de M. J. Goff, est le parallélisme
entre Si 11,1"™" et 4Q416 2 iii 11 dans un contexte similaire (voir
également Ps 113,8). En Si 11,1"" une interprétation angélique ne
présente aucun sens cohérent. Le terme 271 apparait a 6 reprises en Ben
Siral®. Or en Si 7,6 le terme est paralléle & 2w et en Si 8,2d™ il est
paralléle & 73 w R et a 1 &2 wx200, ]I désigne donc, pour Ben Sira, un
homme de position sociale élevée, probablement quelqu’un d’influent et
qui dispose d’un pouvoir politique2°!, mais il n’est pas possible d’y voir
une désignation des anges. Aussi, il est peu probable qu’en 4Q) Instruction,
alors que 'image revient dans un contexte similaire, le méme terme y
désigne les anges.

La métaphore de Dieu qui reléve le pauvre est fréquente dans
I’Ancien Testament??? et elle ne signifie pas nécessairement que Dieu
rend matériellement le pauvre riche. Le texte ne parle pas d’une transfor-
mation par Dieu de la pauvreté en richesse, mais d’une situation existen-
tielle (aw*). Le pauvre reste pauvre, mais Dieu le place avec les princes,
c’est-a-dire a leur méme niveau, ontologiquement. L’auteur veut signifier
par la que la vie du pauvre a autant de valeur que celle du prince et qu’il
n’y a aucune prééminence de I'un par rapport a autre.

La suite du texte confirme cette interprétation. Dieu a donné pouvoir
au disciple sur un « héritage de gloire ». Il ne s’agit pas d’un héritage
économique, une richesse sociale qui viendrait de Dieu, mais d’un héri-
tage d’ordre spirituel et théologique. La forme verbale au parfait et
I'impératif qui suit, « cherche sans cesse son bon plaisir », nous empé-
chent d’y voir un don eschatologique. Il s’agit d’'un don que Dieu a déja
réalisé, ou qu’il réalise, dans la vie du disciple. Le pauvre recoit déja, sur
terre, ’honneur de siéger parmi les princes, et de gouverner sur ’héritage
de gloire qui lui est promis.

19987 7.6¢™;8,.2d™; 84" ;11,1 13,9" ; 38,3".

200 Une note en marge donne 12 comme gere pour &2, qui ne présente pas de sens dans
le contexte.

201 Gf. V. M. Asensio, 1998, p. 155.

202 1S 2.8 et Ps 113,7 : « 1l reléve le faible de la poussicre, il tire le pauvre du tas
d’ordures »
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3.5.4  Rechercher Uinstruction (Il. 12—15)

Une nouvelle péricope commence a partir du vacat et du vocatif, « tu es
pauvre », de la ligne 12. La fin de la péricope, a la ligne 15, est marquée
par le changement de thématique et par le vacat de 4Q418 9 16.

L’unité est organisée en une série d’impératifs suivie d’une conclusion
introduite par ™ :

vacat Tu es pauvre.

Ne dis pas : «je suis indigent

et je ne "chercherai [pas] la connaissance ».

Soumets ton épaule sous toute instruction.

Et par chaque [mstructio]n purifie ton cocur

et avec beaucoup de discernement "tes pensées.

Etudie le mystere de 'existence,

et discerne toutes les voies de vérité

et ” observe " toutes les racines de I'iniquité.
m1 "Et alors tu connaitras ce qui est amer pour un humain

et ce qui est doux pour un homme.

Par le premier impératif, 'auteur invite son disciple a ne pas prendre la
pauvreté comme un prétexte pour ne pas étudier et rechercher la sagesse.
L’auteur prend, d’une certaine maniére, le contre-pied de enseignement
de Ben Sira. Pour ce dernier, la sagesse et ’étude sont réservées a une
certaine classe sociale, a une élite intellectuelle203. I’agriculteur, le gra-
veur, le forgeron font, certes, une oeuvre utile et nécessaire, mais délais-
sent la sagesse et 'instruction divine a cause de leur labeur. Faute d’une
culture suffisante, ils n’ont pas leurs places dans les assemblées ou sur le
siege du juge (Si 38,34"™). Pour auteur de 4QInstruction, tout homme,
quel qu’il soit, doit rechercher la connaissance, suivre 'instruction et
étudier le mystere de Pexistence.

La suite du texte invite a placer son épaule sous toute instruction et a
purifier son coeur et ses pensées. L’expression 7m0 X277 70m 2122 « sou-
mets ton épaule sous toute instruction » est fréquente dans la littérature
de sagesse20*. On trouve notamment une méme invitation en Si 6,25" "
et dans le poéme qui conclut le livre du Siracide (Si 51,13-30)
partiellement retrouvé & Qumran (11QPs" XXI 11-17 et XXII 1 = Sir

203 Cf. Si 38,24-34" (38,24-27™).

204 Ps 90,12 ; Pr 23,12 ; Si 51,26™ et Mt 11,29. Elle se retrouve en Jr 27,12 avec un
vocabulaire légérement différent (« cou » a la place « d’épaule » et « joug » a la place
« d’instruction »).
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51,13-20; 51,30b). En S1 6,25, Ben Sira invite son disciple a incliner (s1)
son épaule et a porter I'instruction (10W7) :

Si 6,25 : n91anna vpn o1 aRWY Tonw v
Incline ton épaule et porte-la et ne rejette pas ses conseils205.,

En Si51,23-30, Ben Sira invite les ignorants (2°720) a venir a son école
afin d’acquérir la sagesse :

Si51,26"™ : nows: xwn ARwA WA 772 DN
Et faites entrer votre cou sous son joug,
et que votre Ame porte son fardeau.
LXX: OV TPdYMAOV VUGV V1tdOeTE VITO CUydV
kol £mdeEATOm 1) Yoy YUdV mondeiov
Placez votre cou sous le joug
et que votre ame regoive I'instruction.

Dans I'expression « purifie ton cocur » (1. 13), association de 71% et de 27
ne se retrouve qu’en Ps 26,2 : *2%) °ni*%) 71917 « passe au feu mes reins et
mon coeur ». 7% désigne littéralement la purification (du métal) par le feu
mais emploi métaphorique est bien attesté en hébreu biblique (cf. Ps
17,3 ;26,2 ; 66,10).

Aux lignes 14 et 15, on retrouve une triade d’impératifs lice a la
connaissance (cf. 4Q417 2110-11) : étudie, discerne, observe. L’objet de
cet examen est le mystére de 'existence et le bindme vérité — iniquité.
Ces deux éléments constituent la base de ’enseignement de 'auteur. Le
mystére de Pexistence concerne le mystére de la création depuis son
origine jusqu’a son accomplissement dans ’eschatologie. Quant au
discernement entre vérité et iniquité, il constitue le fondement de la
sagesse : le sage doit examiner les voies de la vérité et les racines de
I'iniquité afin de choisir dans quelle voie il doit marcher. Le jugement
eschatologique se fera sur la base de ce discernement. La premiére
expression, « les voies de vérité », si elle est bien attestée 2 Qumran206,
trouve certainement son origine dans ’Ancien Testament207. La seconde
expression, « les racines de I'iniquité », est unique2%®. Enfin, il faut noter

205 Selon P. Skehan et A. A. Di Lella, 1987, p. 192, il faut lire 7°nbana « ses liens » en
accord avec le grec deopolg a la place de 7"n?1anna « ses conseils ».

206 CD I 155 1QS TV 2.17 ; 1QSb 12 ; 4Q259 111 4.5 ; 4Q416 2 iii 14 // 4Q418
9a—c 15 ; 4Q428 29.

207 Gn 24,48 et Si 51,15 (Si51,15™ 93 777 Amaxa, Si 51,15 ¥ 537 7377).

2081, emp101 metaphorlque de ww est rare en hébreu blbhque (]b 13,27 et Jb 36,30).
A Qumran il nest attesté qu’en 4Q Justruction (1w wnw 4Q416 2 iii 14 // 4Q418 9a—c
15 ; araswnw 4Q418 55 9) et dans le Livre des mystéres (on wnwa 4Q300 [Myst'] 11i 3 ;
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la construction poétique soignée qui met en valeur cette triade. Elle est
constituée d’un double chiasme ou le second élément du premier chiasme
constitue le premier du second :

w7 M1 Le mystere de Pexistence étudie

e,

Et examine toutes les voies de vérité

—

Et toutes les racines de I'iniquité observe
A — Objet B — Verbe

nnR 377 7102 1anm

v°aN 7Y WM DN

B’ — Verbe A’ — Objet

A” — Objet B — Verbe

La proposition de la ligne 15, introduite par i, donne la conclusion de
cette unité. Sile disciple « étudie », « discerne », « observe » I'instruction,
alors il connaitra ce qui est « amer pour un humain » et « ce qui est doux
pour un homme »2%9. C’est-a-dire ce qui fait du mal et ce qui fait du bien.
Ces deux expressions désignent la connaissance du bien et du mal qui est
la finalité de toute sagesse pour I'auteur de 'instruction. En effet, on
retrouve cette idée a plusieurs reprises :

40416 1 15 (// 4Q418 2, 2ab,c 7): «pour donner au juste le
discernement entre bien et mal ».

40417 116-8 : « [Jour et nuit médite sur le mystére de 'ex]istence. {Et}
Cherche sans cesse et alors tu connaitras la vérité et la perversité, la sagesse
[etlafoli]e [...leurs] ceuvre[s] dans toutes leurs voies avec leur visite pour
tous les temps éternels et la visite définitive. Et alors tu discerneras entre le
[bi]en et le m[al selon leurs] ceuvres ».

40417 1117-18 : « Mais il n’a pas donné la vision a un esprit charnel, car
il ne discerne pas entre [le biJen et le mal selon le jugement de son
[es]prit ».

40423 5 6 : « mé]dite sur ta récolte et [po]rte attention a ton travail [et alors tu
distingueras le] bien du mal ».

arawaw 4Q301 [Myst] 1 2). Il faut comprendre I'image dans le sens « d’origine », « de
source ».

20971 ne faut pas voir de nuance de sens entre ¥ et 133 qui sont construits en
parallélisme (cf. également Jr 22,30 ; 23,9).
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L’ensemble de ces attestations montre que, pour auteur de I’ nstruction, le
discernement est la clé et ’aboutissement de la sagesse.

3.6 Conclusion

Nous avons vu que cette colonne pouvait se diviser en six unités
thématiques. Les deux derniéres, consacrées a I’honneur envers les pa-
rents et au mariage, n’entrent pas dans le cadre de notre étude sur la
pauvreté et seront analysés dans les chapitres suivants.

Le contenu de la premiere partie (1. 1-5) s’est révélé étre tres hypothé-
tique. Il pourrait concerner le gage d’un prét ou une dot de mariage.
Dans tous les cas, on reste dans une thématique financiére.

La deuxieme partie (ll. 5-8), introduite par o3, poursuit le motif de
Pemprunt largement évoqué dans les colonnes précédentes. On retrouve
toujours la méme argumentation en deux temps : ’auteur commence a
déconseiller a son disciple d’emprunter a un inconnu puis il envisage le
cas ou il aurait, malgré tout, emprunté. L’inconnu risquerait alors de le
menacer de mort pour qu’il rembourse. Il faut alors que le disciple rem-
bourse au plus vite et surtout qu’il ne donne pas son esprit en gage de sa
dette, c’est-a-dire, qu’il ne devienne pas esclave de son créditeur. On
retrouve la méme problématique que dans la colonne précédente. L’au-
teur ajoute une perspective de salut pour celui qui aura acquitté sa dette :
« tu reposeras avec la vérité » et « tes descendants hériteront de joie ».

Dans la troisieme partie (Il. 8-12), introduite par un vacat et par le
vocatif « tu es pauvre », 'auteur traite du théme de I’héritage qui était
annoncé dans la péricope précédente par la mention des descendants qui
hériteront de joie. I.’analyse a montré que I’auteur opérait un glissement
de sens entre I’héritage financier, terrestre, et I’héritage divin que Dieu
confie aux hommes. I’héritage est un motif important de I’ Instruction. Le
terme revient a plusieurs reprises, il y est associé a des thémes théolo-
giques forts comme la vérité ou la gloire et il trouve son origine en Dieu.
Ce dernier le confie aux hommes. Il désigne a la fois une réalité présente
et une réalité future : la vie éternelle. Le motif de la pauvreté reste bien
présent dans cette partie. L’auteur annonce une restauration du pauvre
qui se joue sur deux plans : dans la sphere du futur, il s’agirait alors d’une
restauration post-mortem (« tu marcheras dans la justice, car Dieu fera
resplendir sa beauté dans toutes tes voies ») ; et dans la sphére du passé
ou du présent (« car de la pauvreté il a élevé ta téte et il t’a fait siéger avec
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les princes et sur un héritage de gloire il t’a donné pouvoir »). Cette
restauration présente veut signifier que le pauvre n’a pas moins de valeur
humaine qu’un prince ou qu’un grand de ce monde.

La quatrieme partie (ll. 12-15) met ’accent sur le théme de la sagesse
désignée par «la connaissance » (1. 13), « 'instruction » (1. 13), «le
discernement » (. 13), « le mystére de I'existence » (I. 14), « les voies de
vérité » (1. 14), « les racines de I'iniquité » (. 14). Le pauvre ne doit pas
prendre son indigence comme prétexte pour ne pas étudier la sagesse.
L’auteur prend ainsi le contre-pied de Ben Sira pour qui I’étude de la
sagesse est réservée a une élite intellectuelle de la société. Pour 'auteur de
4Q) Instruction, c’est tout homme, quel qu’il soit, qui doit « étudier », « dis-
cerner », « observer ». C’est ainsi qu’ill obtiendra la sagesse et qu’il
connaitra « ce qui est amer pour un humain » et « ce qui est doux pour
un homme », c’est-a-dire ce qui est bien et ce qui est mal.

L’auteur poursuit son enseignement par un développement sur I’hon-
neur envers les parents (II. 15-19). Le lien entre la péricope sur l'acqui-
sition de la sagesse et sur les parents se justifie par le roéle que les parents
ont dans la transmission de la sagesse « car ils sont le creuset qui t’a
instruit »210,

Enfin, la colonne se termine par un enseignement sur le mariage qui
se poursuit a la colonne suivante.

Le théeme de la pauvreté est continuellement présent, méme dans les
péricopes consacrées aux parents ou au mariage. Il ne quitte jamais la
perspective de 'auteur. Une telle insistance a nécessairement une signifi-
cation forte. L’auteur s’adresse bien a un pauvre financiérement. Mais sa
pauvreté ne se limite pas au domaine financier, elle englobe toute son
existence : dans sa relation a Dieu (« tu es pauvre. Ne dis pas : “je suis
indigent et je ne chercherai pas la connaissance” », 1. 12-13), dans sa
relation a ses parents (« honore ton pére dans ta pauvreté », 1. 15), et
enfin dans sa relation a sa femme (« tu as pris femme dans ta pauvreté »,

1. 20)

210 Ce lien est renforcé par utilisation dans les deux péricopes du couple wx et 723
Cf. infra.
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4. LES MENTIONS AGRICOLES (4Q418 103 ii ET 4Q423 5)

41 40418103

4.1.1  Transcription

[ Jooo] ] 1
[ 1R 992 79 059K oo ] 2

[ 1ol oo noonoR mRIvARAIWI[ ] 3

[ 1n &1 1733 ]2 X ownT nvany o’ 4

[ 103 353971 R¥MT 7130[ 1%5n 95 weRY ONY? WA 0% 5

[ ]PWR 239wn R 7oMnon[ o[ IR PPon qwR of o Mpnd 6
[7/]7%3 Aoy oanwoH) x| 12795 anvm 71935 KDY T Y 7
[1]R120 53RO v WK 20X I Janonxanad ][ ][ c]n w2 8
R¥MN RI? 71279721 T %05 7277 JAowa oy monn [ 17 9

bottom margin

4.1.2  Commentaire de la transcription

L. 2 & Ala cassure du fragment, le *aleph est certain (trace de la corne droite
et de la base de I'oblique).

L.3 ]o3. Alacassure du fragment on peut lire %> ou 7. Les éditeurs notent
cependant qu’un “aleph est plus probable qu’un lamed 2'1.

L. 4 Latrace de lettre, identifié¢e comme un sade par les éditeurs et visible sur
la PAM 42.758, est en réalité une trace d’ombre (cf. PAM 40.594 ou 41.907).
Les traces préservées laissent supposer un bet (trace d’une partie de la téte, de
I’horizontale supérieure et du départ de la hampe).

L. 5 o713%. Les éditeurs proposent également de lire 0757 mais la distance
de la marge et les traces préservées ne permettent pas une telle lecture.

L.5 ]%n. La trace du départ de la corne du sade est visible sur la PAM
40.594.

L.5 J. Ala fin de la ligne aprés le waw ou le yod, hampe de lettre avec
départ d’une base coudée.

L.6 ]ipIx. La trace de haste, visible a la cassure du fragment, est trés
probablement celle d’un wazw.

211 Cf. DJD, p. 330.
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L. 7 [w]m. Le fet de w]mio est incertain. Trace du premier, et éventuel-
lement, du deuxiéme jambage.

L. 8 . Le gimel est bien visible sur la PAM 41.907.

L.9 Les éditeurs lisent a[» avant 75171, mais aucune trace de mem n’est
visible sur les PAM et I’espace semble insuffisant pour une telle restitution.

4.1.3  Traduction

[...] °[..-] cultivateurs jusqu’a ce que fout [...] *[ce qui est con] sacré porte (le)
dans tes paniers et dans tes greniers?2 car[...] "il sera semblable d’dge en dge
celui qui les recherche. Et ne ressemble pas a (/ ne cesse pas de) [... &] son
[ser|vice ettune [...] pas|...] car eux tous, ils chercheront en leur temps et
chacun selon [son] désur[...]Jton[...] et il trouvera les chemins de [...]
‘Comme une source d’eaux vives qui contient ses res[sou]rces [...]lon
commerce ne le mélange pas avec ce qui[ est a ton prochain] 'de peur qu’il ne
devienne hybride comme une mule. Et tu deviendrais comme celui qui
s’habil[le d’une éloffe mélangée] de laine et de lin. Et ton travail (serait)
semblable a celui qui labou[re] “avec un beeuf et un a[n]e [en]semb|le] et
aussi ta récolte se[rait pour toi semblable a] celui qui semerait des mélanges et
qui ’consac[rerait en méme temps) “la semence, le (fruit) mire, puis la récolte de
‘la [vigne. El aussi] ta richesse avec ta chair [ef la... de Jta vie s’achéveront
ensemble. Et dans ta vie, tu n’auras pas trouvé

4.1.4 Commentawre de la traduction

L. 2 oo Selon H. Gese?!? le 7oK serait un agriculteur non proprié-
taire, un travailleur immigré.

L. 3 Avecles éditeurs, on peut restaurer ¥7p « ce qui est consacré », a
partir de Lv 27,16-30 ou w1 « la nouvelle récolte », a partir de Lv 26,10.

L. 3 ]e5. On peut lire soit &3, dans ce cas, « dans tes paniers et dans
tes greniers » doivent étre lu ensemble, soit 713, dans ce cas, « et dans tes
greniers » débute une nouvelle proposition2!4.

L. 4 mwr. Le sens, le sujet et la forme de mw restent énigmatiques
faute de contexte.

L. 4 nyany. La construction nyany ne se retrouve qu’en 1QS VIIT 15
(/7 4Q258 VI 8) et IX 13 (// 4Q259 111 8) our elle forme une expression

212 Cf. Dt 26,2.4 5 28,5.8.17.

213 H. Gese, 1962, p. 433.

214 Ainsi, DSSSE', pp. 872-873, restaure 7ann7x *19 ]9 « et dans tes greniers (porte)
tous les fruits de ton pays ».
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globale signifiant « temps par temps »?15, ou « d’age en age »>16.
L. 4 a7n. o7n peut provenir de 7n7 « ressembler », « étre semblable

a », « cesser », « arréter » ou de onT « se taire », « garder le silence ». Le
sens de 7 nous parait plus probable dans le contexte. o7n 2% peut avoir
le méme sens que 7197 M7 9% en 4Q417 2122 : « ne cesse pas » c’est-a-
dire « n’aie pas de repos ». Le verbe se construit habituellement avec
lamed mais, en hébreu tardif, on le trouve parfois avec bet :

Est 4,13 : 99912 270798 « ne 'imagine pas »

Si 13,8™ : y1m *voma matn vx

40Q418a 4 2 : yaom X[

4Q427 717 :or[mamnin..camr] //4Q431 12-3 /7 4Q471 la—d 34 //

40491 11116
40471 1 a—d 6 : "vowma a7 // 4Q491 11117

L.5 wam. L’objet de w17 est souvent introduit par la préposition
lamed.

L. 5 -9 wx1. Pour la construction "5 w°k dans le sens de « chacun
selon son... » voir Ex 16,21 ; Nb 7,5 ; 35,8 ; 2 Ch 31,2 ; So 2,4.

L. 5 s3%n. Cf. Phapax legomenon en Job 29,6.

L. 6 o»fonpna. L’image de la source revient a plusieurs reprises en
4Q Instruction (4Q418 81 1 [2x] ;4Q418 127 1). En 4Q418 81 son emploi
est clairement métaphorique. Il s’agit d’une source pour bénir. I’expres-
sion « source d’eau vive » n’est attestée qu’en Jr2,13 ;17,13 et en 4Q504
1 2rv 2.

L. 6 La deuxiéme moitié¢ de la ligne pose une difficulté d’interpré-
tation importante puisqu’elle conditionne la compréhension de la suite
du texte. Le terme ;707101 est soit une erreur de scribe pour 7370m% « ton
indigence », terme particuliérement fréquent en 4Q) Instruction, soit une
graphie particuliere de Ihapax legomenon de 1 R 10,15 qnon « trafic com-
mercial ». Il faudrait alors traduire « dans ton commerce » ou « dans ton
trafic ». L’erreur de scribe 72mom nous parait peu probable dans la
mesure ou la forme 757mOn est attestée quatre fois en 4Q) Instruction (et
nulle part ailleurs a Qumran)?!7. Cela supposerait donc que le scribe
aurait commis I’erreur quatre fois :

215 Ainsi A. Dupont-Sommer, La Bible. Ecrits intertestamentaires, Paris, Gallimard, 1987.

216 Ainsi DSSSE’, p. 873.

217 Si ’on considére qu’il faut corriger la forme en oM, bien que cela nous paraisse
improbable, alors : (a) soit monn clos la proposition qui se trouve dans la lacune qui
précede et 2179n 9% commence une nouvelle proposition (« ]ta pauvreté. Ne donne pas en
gage|...] » ; (b) soit monn fait partie de la méme proposition que 2wn 2. Il s’agit alors,
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40418 107 4 : ] »goma mon2wo) nomnon 230R|
40418 12215 : 5x1 nomnona 127 [
40418 12217 = [ Jee[ ] o2 f1300 191 721m0A[

Dans ces trois attestations, le contexte lacunaire ne permet pas de saisir le
sens du terme avec précision. En 40418 107 4 il est paralléle a non%w»
«ton ceuvre, ton travail ». Le verbe ano connait en hébreu biblique
différentes formes nominales dérivées dont la plupart sont hypothé-
tiques : 9 (Is 23,3 ; 45,14 ; 1QIs") ; ayno (Is 23,18 ; Pr 3,14 ; 31,18) ;
oo (Gn 37,28 5 Ez 27,36) 5 anon (cor. anen 1 R 10,15) ; aang (Ez 27,15).
L’hébreu mishnique?!® a un substantif 771m0 et araméen judéo pales-
tinien connait les substantifs Mo « marchand ? » et 7m0 « marchan-
dise »219. Le nombre de ces attestations et la fluctuation dans la vocalisa-
tion montre qu’il n’est pas improbable que nous ayons ici une graphie
particuliére d’un substantif formé sur le verbe 7m0 et signifiant « mar-
chandise, commerce, trafic ».

La suite du texte « de peur qu’il ne devienne hybride comme une
mule » nous invite & traduire 27 par « mélanger ». Ce sens est attesté en
hébreu tardif (Ps 106,35 et Esd 9,2), en mishnique??’ ainsi qu’en
araméen??!. On peut alors traduire de la fagcon suivante « ne mélange pas
a ton commerce ce qui [est & fon prochain] » (cf. 1QS VI 22 ; IX 8). La
restauration n19¥1? proposée par les éditeurs est hypothétique et est juste
donnée a titre d’exemple.

L.7 ox9. Ce terme désigne l'association de deux éléments
« hétérogenes », « hybrides »?22. A Qumran, le terme apparait trois
fois?23, toujours en référence a Dt 22,9-11. Il se comprend aisément en
association avec la mule qui est issue d’une hybridation entre un ane et
un cheval. Cette association entre o°X?3 et la mule se retrouve en T] Ber

60a :

soit de I'objet de 27w, soit d’un complément circonstanciel (« Dans ta pauvreté, ne donne
pas en gage[...] »).

218 M. Jastrow, 970.

219 M. Sokoloff, *2002a, p. 372.

220 M, Jastrow, 1109.

221 M. Sokoloff, *2002a, p. 417.

222 KBL' ; M. Jastrow, p- 638.

223 403269 9 2 (= 4QD" // 4Q270 5 16 // 4Q270 3 10), en 4QMMT 77 (= 4Q396
1-2 iv 6-7) et en 4QQ397 6-13 13-14. En araméen, le terme apparait é¢galement en
40542 1 6 (= 4QTestament de Qahat ar), et en Testament de Lévi ar. Cambr. £9-10 ot il
est mis en parallele a 731 « étranger » pour désigner des « batards, hybrides, assimilés ».
Voir E. Puech, 1991, p. 39 et DJD 31, 2001, pp. 273-4.
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NOWRI2 1 MWW 7AWNNI 7Y 228 NOWRI2 R Mwn 1121 R2W 0D 9Y AR DKM WK
112°0 12 3T 927 DO 1R 272 00 DX RED WK 7Y R TIRY PR 1WA °13) DOR97

AT PXM 010 XN 0°2°°7 1IN 11277 0117050 IR
« Le feu et les (animaux) hybrides bien que n’ayant pas été créés les six
premiers jours étaient dans son intention deés les six premiers jours. Les
(animaux) hybrides : “les fils de Cibéén étaient Ayya et Ana. Ana était celle
qui avait trouvé les on» dans le désert” (Gn 36,24). De ce o»» rabbi
Yehoudabh, fils de Simon, dit : « c’est une mule » et les rabbins disent : “le
o est le croisement entre un cheval et un ane” » Tf Berakhot 60a.

L. 7 [mwyew]as. Lalacune peut étre restaurée a partir de Dt 22,11 :
T DYDY MY vy wan X% « Tu ne thabilleras pas avec une étoffe
mélangée de laine et de lin ensemble ».

Ll 7-8 Comparer avec Dt 22,10 : 13 “agn=iw2 vn=x? « Tu ne
laboureras pas avec boeuf et 4ne ensemble »

L. 8 Le texte fait allusion a Dt 22,9 : nx%n7 WIpRn=19 0873 7273 ¥IIN~K°
07327 NRIAM ¥IIA YR ¥ « Tu ne sémeras pas autre chose dans ta vigne,
de peur que le tout ne soit consacré : et le produit de la semence que tu as
semé, et le fruit de la vigne ».

L.9 En4Q418 10311 8-9, comme en Dt 22,9, il faut comprendre le
verbe w1p « consacrer » dans le sens de « mettre a part », « interdire »
comme en Jr 12,3224, Ainsi, il faut probablement restaurer un Hiphl ou
un Pl dans la lacune qui a pour sujet 31, plutoét qu’un Qal ou un Niph‘al
qui aurait pour sujet « la semence, le (fruit) mire, et la récolte de la
[vigne ».

La suite du texte ne semble pas avoir de lien avec ce qui précede. Les
éditeurs proposent de traduire 713722 par « troupeau ». Mais ce dernier
sens nécessite habituellement la construction “wa 13 (Gn 6,19 ; 7,21 ;
8,17). Aussi il nous parait préférable de le traduire par son sens habituel
de « chair », le terme 719722 « ta chair » étant, ici, en lien avec le terme
mo™n « ta vie » qui suit. Il n’y a place que pour un mot dans la lacune
entre 7371 et 7121, probablement un nomen regens de n>n. L’auteur veut
certainement signifier que tout disparait dans la mort, la richesse en
méme temps que la chair. La sagesse de cette sentence n’est pas sans lien
avec Lc 12,1621 : « Mais Dieu lui dit : “Insensé, cette nuit méme on te
redemande ta vie, et ce que tu as préparé, qui donc l'aura ?” »

224 G. M. Carmichael, 1982, p. 398.
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4.1.5  Structure et commentaire

L’emploi des pronoms personnels et suffixes nous permet de distinguer
trois unités littéraires :

1. 1. 2-3: emploi de I'impératif deuxiéme pers. masc. sing. (K27
« porte ») et de pronoms suffixes deuxiéme pers. masc. sing. (« tes
paniers », « tes greniers »). Le narrateur s’adresse au lecteur (maven).

2. 1. 4-6: emploi de la troisitme pers. masc. sing. (M «il sera
semblable »), de la troisieme pers. masc. plur. (w77 « tous, ils cher-
cheront ») et de pronoms suffixes a la troisiéme pers. masc. plur.
(« celui qui les recherche », « leur temps »). Cette section suppose
Papparition de deux nouveaux personnages : un intervenant (Dieu ?)
et un groupe distinct du lecteur (« eux »).

3. 1L 6-9: reprise du volitif & la deuxiéme pers. masc. sing. (117wn 78
«ne mélange pas ») et des pronoms suffixes a la deuxiéme pers.
masc. sing. (« ton commerce », « ton travail »). Dans cette section,
l’auteur met en place une comparaison qui met en scéne : la mule,
celul qui s’habille d’étoffe mélangée, et celui qui séme ensemble
deux plantes différentes.

Le contexte lacunaire des deux premiéres unités ne nous permet pas d’en
interpréter le sens. L’auteur mentionne des agriculteurs (immigrés ?). Le
pluriel nous empéche de les identifier avec le maven. En revanche, les
paniers et les greniers sont bien ceux du maven. Mais cette mention
pourrait étre une allusion a Dt 26,2.4 ou a Dt 28,5.8.17 sans que cela
fasse nécessairement du maven un agriculteur.

La troisi¢eme unit¢ littéraire nous permet en revanche de proposer une
interprétation. La sentence de départ : « ne mélange pas ton commerce
avec... » est suivie d’une proposition finale négative « de peur que ». La
conséquence négative est tirée d’une comparaison clairement inspirée de
Dt 22,9-11 bien que 'ordre des sentences soit inversé :

"De peur qu’il (ton commerce) ne devienne hybride comme une mule.
Et tu deviendrais comme celui qui s’habil[le d’une étoffe mélangée] de
laine et de lin.

Et ton travail (serait) semblable & celui qui labou[re] "avec baeuf et 4[n]e
[en]semb]le]

et aussi ta récolte se[rait pour toi semblable 4] celui qui sémerait des
mélanges

et qui consac[rerait en méme temps] ‘la semence, le (fruit) mare, puis la
récolte de ‘la [vigne.
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Le texte du Deutéronome a :

Tu ne sémeras pas dans ta vigne une deuxieme sorte de plante

sinon tout deviendrait sacré a la fois, ce que tu aurais semé et le produit de
ta vigne.

"“Tu ne laboureras pas avec un beeuf et un ane ensemble.

"Tu ne thabilleras pas avec une étoffe hybride de laine et de lin.

Une mise en synopse des deux textes permet d’en observer les similitudes
(souligné dans le texte) et les différences :

40418 10311 7-9 Dt 22,9-11
[..] nwo Yaxaf Moy WA AM 7 VI DPAWDY M nuvw wabn 87 (D 22,11)
[7a[7] A[wanm wa * (WS monTan 17 pamiva wagntx? (Dt 22,10)
DX23 Y3 1197 71JIN onRan oy DORY3 7972 YINRY
aXDRM YT WK ¥R R ¥H0 axonn wvpntie (Dt 22,9)
Y1 w1’ [o0]n 2 [n]kam 0727 DRI

On constate que hormis l'ordre des sentences, la reprise est quasi par-
faite, notamment dans les deux premiers éléments, 'auteur a simplement
modifi¢ les formules ...20pn X7 « ne fais pas. .. » en des formules « tu serais
comme celui qui... ». S’il disposait d’'un texte inversé ou s’i l'a
volontairement inversé demeure une question irrésolue. On notera
qu’une méme triade apparait également en Lv 19,19 dans un ordre
encore différent :

Gardez mes lois :

n’accouple pas deux especes différentes de ton bétail ;

ne seme pas dans ton champ deux semences différentes ;

ne porte pas de vétement en étoffe hybride, tissée de deux fibres
différentes.

En 4QInstruction, 1a mention de celui quilaboure avec un beeuf et un ane
ensemble, et de celui qui séme deux semences différentes, vient illustrer
I'interdiction de mélanger son commerce avec celui de son prochain. Ces
deux mentions, bien que faisant appel au vocabulaire agricole, ne font
pas du maven un agriculteur??. Le texte sur le mélange des semences de
Dt 22,911 et de Lv 19,10 est également utilisé de facon métaphorique
en 4OMMT B 72-82 (4Q396 1-2 iv 1-11)2%6. La mention de 737non

225 Ciontre M. J. Goff qui note : « The intended audience of 4Q Instruction includes
farmers. 4Q418 103 ii is designed explicitly for farmers, who, in keeping with
Deuteronomy 22 and Leviticus 19, are warned to obey the ban against mixing crops of
diverse kinds », M. J. Goff, 2003a, p. 147.

226 Gf. DJD, p. 330 et M. J. Goff, 2003a, p. 147, note 82.
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« ton commerce » en ferait plutdét un commercant. Mais le sens du terme
Tnon est trop hypothétique pour que 'on fonde sur lui seul des conclu-
sions concernant I'identité du destinataire.

492 404235

Comme le note avec justesse E.J.C. Tigchelaar, la PAM 43.535 présente
un fragment supplémentaire, qui offre un joint parfait aux lignes 3 et 4.
Ce dernier est encore en place sur la planche du musée, mais I’éditeur,
pour une raison qui nous échappe, n’en a pas tenu compte. 4Q423 5
pourrait se recouper avec 4Q418a 3 (souligné)??7.

4.2.1  Transcription

—_

[[]m3 3359 330 15 795 nwai[
21N 7793 WRY 7R LOWN DR [
oy W T JeA[  Jmarwn[ ]7iapee 3| Joor?3[
N R 02 by $3 930 2w 95 nhi[] a9 K[
727 oonTR P2 oy a0 ]2 0°121 MARY TPD® Nk 0910 B[
NDIPM FNYA FONRIAN HOR PP TN TIPD INTR W[
¥ oy 29[ 13w 7onT9292) 7onRIaN o2 1AN[
el S lan| ikl 17 nR Hva R Pow [
[ o v22w 2i[ I iz N hiva Rt
[ Jo X99[ Je?02 wR3[ ] 922 [
[ ARy 7432 I ikl

O © W00 Ok LN~

[u—

4.2.2  Commentaire de la transcription

L. la Cette ligne supralinéaire est transcrite en deux écritures différentes du
reste du fragment.

L. la nwi. Le sin est semi-cursif.

L. la m3. Ces derniéres lettres sont dans la méme écriture que le 13% mwm du
début de la ligne.

L.1 Alacassure du fragment lire trés probablement un /e : trace de I'hori-
zontale et du deuxiéme jambage.

227 CGf. DJD, p. 480 et E. J. C. Tigchelaar, 2001, p. 142.
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L.2 <o Alaplace du ke, res ou dalet seraient également possibles. Ensuite,
trace d’une lettre & base coudée puis trace d’'une hampe finale kap/ ou sade en
raison de la finesse du tracé, pe ou goph ne sont pas exclus, un noun serait peu
probable. On pourrait restaurer 72’97 (mais une écriture défective du pronom
masculin est peu probable) ou yapr.

L.2 3. Ala cassure, trace de jambage, waw ou zain sont possibles, un /e ne
serait pas exclu. Puis, I'inclinaison des traces rend un gimel largement préférable
aun he??8 (cf. le gimel de 4 la ligne suivante). Les traces sont trop proches du waw
qui précede pour étre un “aleph. Ensuite, ’absence de trace pourrait indiquer un
lamed.

L. 2 i3%c. T. Elgvin lit ]13iec. Mais un bet ou un pe sont préférables a un kaph
(cf. les ligatures entre bet et waw, alors que kaph et waw ne sont jamais liés dans
Pécriture de ce scribe). Ensuite, lire probablement un waw, puis trace d’une
hampe de lettre finale semblable a la précédente : kaph ou sade.

L. 2 w[n. La restauration w1[1 %3] proposée par T. Elgvin n’est pas possible.
Des traces de la hampe du lamed auraient dii étre préservées sur le cuir qui ne
semble pas étre abrasé.

L.2 9 o8 Jmax. L’éditeur lit 9[  Jo A[>’]JMax mais les traces de lettres
préservées sur le fragment ne correspondent pas pour un #e. Il est possible de lire
un pe suivi d’une haste verticale.

L. 3 mbwn%. T. Elgvin restaure a[wyn ]23. Mais la PAM 43.535 a un fragment
supplémentaire qui comporte la lecture compléte?29,

L. 4 oPuo. Le lamed est présent sur le fragment de la PAM 43.535

L.5 #ox. Le pe final n’est pas préservé intégralement, mais la téte est
caractéristique.

L. 8 [Jovow. Trace d’'une hampe a la cassure du fragment.

L.9 I%n. Trace de lettre dans I’angle inférieur droit.

4.2.3  Traduction

“[...] Et garde-toi, de peur que tu ne rendes a Lévi le prét[re] '[...] le jugement
de Koré et qu’il a révélé a ton oreille *[le mystére de l’cx1stcncc Jad
rassemblera | la té)te de [tes] péres [...] et le chef de ton peuple °[... i]l a
réparti]’[hé]ritage de tous ceux qui gouvernent et il a formé chaque ccuvre
de sa main. Lui, ['i connail] I'ouvrage ‘[de leurs euvres. Il |julgera] chacun
d’eux dans la vérité. II visitera les peres et les fils, les[ étranger]s ainsi que
tous les autochtones. Il dira ’[... Comme I’ag]riculteur, observe les périodes

228 Avec T. Elgvin contre E. J. C. Tigchelaar, 2001, p. 142.
229 Cf. E. J. C. Tigchelaar, 2001, p. 143.
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de I’été et ramasse ta récolte en son temps et au retour °[... mé]dite sur ta
récolte et [po]rte attention a ton travail [ef alors tu distingueras le] bien d’avec le
mal '[... un ho]mme avisé azec un fou [...] ainsi un homme °[avisé...] tout
[ ]ildira[...] sa connaissance [...] ’[... i s]era dans toutes ses [voi]es qu’il
[...] "[...] parmi vous et alors]...]

4.2.4 Commentaire de la traduction

L. la L’expression 7157 2nwn revient a plusieurs reprises en 4Q)Jns-
truction (4Q416 211 8-9 ;40418 8811 3 ; [40Q418 1221 8] ; 4Q423 4 1).
Le sens de cette proposition nous échappe, d’autant que, si 4Q418a 3 est
un fragment parallele a 4Q)423 5, les traces ne s’accordent pas avec ce
fragment.

L. 1 Lamention du jugement de Kor¢ fait référence a I’épisode de
Nb 16. 4Q418 290 pourrait faire référence au méme épisode en évo-
quant Datan. Ailleurs a Qumran, Koré n’est cité qu’en 4Q491 (4QM")
1-3 1 dans un contexte de jugement eschatologique. Siracide en fait
mention dans I’éloge des péres, dans la section consacrée a Aaron (Si
45,18™).

LI 1-2 [mm 12] mamk 723 9wR) Pexpression est caractéristique de
4QInstruction, cf. 1026 1 4; 40416 2 ii 17-18 (// 40418 10 1);
40418 123114 ;184 2; 190 2.

L. 2 Laligne est difficile a restaurer. L’éditeur propose [72°]max wi[2
«le chef de tes peres ». Cette restauration pourrait se justifier par 1’ex-
pression paralléle mony ®w1 qui suit et le terme 25w de la ligne 3.
Cependant, 'expression n’est pas connue en hébreu biblique et a
Qumran uniquement sous la forme plurielle niag "wx1 «les chefs de
clans » et jamais sous la forme singuli¢re « le chef de tes clans ».

L. 3 Le verbe 399 signifie « diviser, partager, répartir ». Il est rare en
hébreu biblique?® et n’est attesté que 13 fois a Qumran (dont trois fois en
4Q) Instruction). Seuls cing cas, en dehors de 4Q) Instruction, possedent un
contexte suffisant pour se faire une idée de son champ de signification. Il
apparait deux fois dans un contexte cosmologique en lien avec la créa-
tion. Dieu répartit les éléments de la création en 1QH"V 30 (= xiii 19) :
« Dans les mysteres de ton intelligence, [tu as] réparti toutes ces choses

pour faire connaitre ta gloire »2!. En 1QH" IX 8 (= 1 16) il repartit,

230 Gn 10,253 1 Ch 1,19 ; Jb 38,25 ; Ps 55,10.
231 |QH" V 27-30 :

« Car Toi, tu les as établis des 'antiquité éternelle,
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divise, 'ccuvre de ’homme : « Tu as réparti leur ceuvre dans toutes leurs
générations et le jugement en ses temps». Ailleurs, Dieu répartit
I'intelligence (4Q299 8 2), I’héritage (4Q369 1 ii 1), la connaissance
(40402 4 2). Le contexte, dans lequel le verbe 35 apparait, se rapproche
des idées de prédestination ou de prédétermination. Dieu répartit selon
les hommes I'intelligence, la connaissance, ’héritage. En 4Q Instruction, le
verbe apparait trois fois, toujours associé au théme de « I’héritage ». En
40418 55 6 'objet de 379 est dans la lacune, 1l est possible qu’il s’agisse de
I'intelligence (71°2) distribuée a ceux qui héritent de la vérité232. En 4Q418
81+81a 20, le verbe apparait encore dans un contexte fragmentaire : 3
1¥95wn 2% nmon 9 [n JP[1pa2 o]abma 399 9R « car Dieu a distribué
[leur/son/ Son] héritage [a tou]t [vivant/ homme] et & tous les sages de coeur 1l
Ua rendu intelligible ».

L. 3 obwm. « Ceux qui gouvernent », « les dirigeants ». Il est légitime
de se demander quelle catégorie sociale désigne ce terme. Le participe
apparait surtout dans les textes tardifs de I’Ancien Testament, six fois
dans le livre des Proverbes et huit fois en Siracide. Le terme ne semble
pas renvoyer a une catégorie sociale clairement définie a I'’époque de la
traduction de la Septante. Le participe est diversement rendu par :
deomdng (Pr 6,7), Baoihevg (Pr 29,12), fiyovuevog (Pr 29,26 ; Si 9,17b),
¢Eovoldtovtog (Qo 9,17 ; 10,4), kortig (Si 7,6 ; 10,24), dvvdotng
(Pr 23,1 ; S110,24). Le terme ne semble donc pas renvoyer a un groupe
particulier (par exemple aux Séleucides), il désignerait plutét, de fagon
générale, les puissants, ceux qui ont du pouvoir dans la société : les hauts
fonctionnaires, les officiers, les grands propriétaires, etc.

LL 34 T. Elgvin a la suite de J. M. Scott propose de restaurer X
Y aemwyn] n2ws a partir de 1QS IV 15-16.25.

L.4 La restauration a[*w% proposée par T. Elgvin nous parait
probante en raison de son association avec le terme n7iR. En effet, les
deux vocables sont étroitement liés dans I’Ancien Testament, en parti-

et Pceuvre de [I’homme (?)], tu ’as [exal]tée (?) par eux
pour “qu’ils racontent ta gloire dans tout ton empire,
car tu leur as montré ce qu’ils n’avaient pas v|[u,
en faisant disparaitre] ce qui est ancien et en créant “des nouveautés,
en détruisant les ‘réalités’ anciennes et en [(res)sus]citant des étres éternels.
Car Toi, [tu] les as éta[blis]
et Toi, tu existeras “pour les éternités perpétuelles.
Dans les secrets de ta sagacité, [tu as] réparti toutes « ces choses » pour faire
connaitre ta gloire. » (Trad. E. Puech, 1993, p. 410).
232 4QQ418 55 6 : nnx *HmaY 390 X7 Ar[a Yy 0maT 1919 PIn.
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culier dans le Pentateuque?33. Le 71y désigne I’étranger résidant en oppo-
sition a mR qui représente l'autochtone?’*. Comme lauteur de
4Q) Instruction reprend 'association biblique de 73 et 71X, il ne semble pas
juste de traduire le terme par « prosélyte » comme le fait T. Elgvin qui
précise : « In Qumran usage, 73 means ‘proselyte’, not ‘stranger’ »235.
L’affirmation est trop catégorique. Les textes de Qumran ne datent pas
tous de la méme époque et ne sont guere unifiés dans leur vocabulaire et
dans leurs conceptions théologiques ou sociales?%6. Katell Berthelot est
plus nuancée. Dans son étude du terme 73 & Qumran, elle note :

« La conception du ger dans les textes de Qumran qui le mentionnent est
largement tributaire des textes bibliques relatifs au ger, auxquels ils ajoutent
peu. Le ger est encore caractérisé comme une catégorie sociale (cf. pNahum),
et une catégorie sociale souvent défavorisée (cf. CD VI 21). Il faut proba-
blement considérer que le ger dont il est question dans la plupart des textes
de Qumran (en tout cas dans CD) correspond & une catégorie socio-tribale
d’Israél (la qualité de ger se transmettant surtout généalogiquement), et non
aun ‘prosélyte’, sauf peut-étre dans le cas de 4QMidrEschat et dans le cas
du pesher Nahum. »237

L. 5 La restauration an w’[& est fort probante, I’expression est un
idiolecte pour désigner P’agriculteur (Noé en Gn 9,20 ; Za 13,5)2%. En
revanche, la proposition conditionnelle, 77X w[& 7K o, restaurée par T
Elgvin ne s’impose nullement. Il nous parait bien plus probant de res-
taurer une comparaison : « comme l’agriculteur (7n7x8 w°[x3), observe la
saison de I’été... ». La métaphore agricole est souvent usitée pour illustrer
la quéte de la sagesse dans les textes sapientiaux. On trouve une méta-
phore similaire en Si 6,19

233 Fx 12,19.48.49 ; 1w 16,29 ;17,15 18,26 ; 19,34 ; 24,16.22 ; Nb 9,14 ; 15,29.30 ;
Jos 8,33 ; Ez 47,22.

234 K. Berthelot propose une périphrase : « étranger résident intégré religieusement au
peuple d’Israél », « étranger intégré a Israél » ou encore « étranger associé a Israél » (K.
Berthelot, 1999, p. 177).

235 DJD, p. 521.

236 Fin témoigne I'opposition entre 4Q174 1 + 21 + 2i4 et CD XIV 4.6 sur la place
du 13 a Qumran.

237 K. Berthelot, 1999, p. 214.

238 T Elgvin suppose que auteur fait référence a4 Noé. Il trouve une autre attestation
de Noé en 4Q Instruction en 4Q416 1 2 (// 4Q418 201 1) Im%x mia m [wx). Cependant,
aucune trace de ce texte n’apparait en 4Q416 et la traduction de Noé en 4Q418 201 est
fort douteuse dans la seriptio plena du scribe. Il vaut certainement mieux restaurer 7°11 [112
N]n1 98 1A « par le mystére] de Pexistence Dieu a fait connaitre [son] héritage] ». Cf. les
notes et remarques de J. Strugnell et D. J. Harrington, DJD, pp. 422-423.
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701 fR T 212] [Mon fils, dans ta jeunesse, regois 'instruction
7nO1 PWN [ T et jusque dans ta vieillesse] tu acquerras la sagesse?39
YR 27 P WD et comme le laboureur et le moissonneur, approche
7NRIAN 27 MY et espere en ’abondance de ses fruits. [delle
T2vn vyn AnTava > Car dans sa culture il y a peu de labeurs,
7779 938N A et dés le lendemain tu mangeras ses fruits.

Sile Siracide emploie la métaphore agricole, cela n’implique nullement
que son destinataire est un agriculteur. I en est de méme en
4Q) Instruction. La conditionnelle de T. Elgvin étant dans la lacune, on ne
peut pas se fonder dessus pour conclure que le maven était un « rural
farmer »240, L’emploi du vocabulaire agricole ne permet pas non plus
d’aboutir a une telle conclusion, comme le montre la métaphore de
Si 6,19 Tl est donc préférable d’abandonner cette conclusion, retenue
par 'ensemble des commentateurs de 4Q) Instruction qui se basent sur la
restauration de T. Elgvin sans la discuter?+!.

L. 5 ypammn. Cette expression désigne-t-elle « la saison de I'été » ou
«les fétes de I’été » ? Dans ’Ancien Testament et a Qumran?#2 le terme
désigne le temps de facon générale (Nb 9,13) ou le temps sanctifié, c’est-
a-dire les fétes religieuses (Nb 10,10). Cependant, la suite du texte
« ramasse ta récolte en son temps » appuie le sens « la saison de 1'été »
sans référence nécessairement aux fétes liturgiques.

LL 5-6 T. Elgvin restaure 179117 2°xpi] nopm qu’il justifie a partir de
1QS X 7 ®w7 79072 371 7901 7P 1P 7n. Mais 1a aussi, la restauration est
douteuse. Comme on peut le constater, 'expression 7gpi noPM ne se
retrouve pas littéralement en 1QS X 7 et n’est attesté nulle part. On
s’étonne donc d’une telle reconstruction. La taille de la lacune étant
difficile a estimer, il nous semble préférable de ne pas proposer de
solution trop hasardeuse.

L. 6 La restauration y17 oy 207 ny72 2]3wn 750732921 proposée par
T. Elgvin nous pose également difficulté. En effet, selon la construction
de la proposition qui précede, 71onT2ava devrait étre I’objet du verbe 75w

239 T es deux premiers stiques manquent dans le ms. A.

240 T, Flgvin cité par M. J. Goff, 2003a, p. 128.

241 Ainsi, par exemple, M. J. Goff : « The addressee is also understood to be a farmer
in 4Q423 5 5-6 : « [If you are a flarmer (lit. “man of the soil”), observe the appointed
times of the summer... », M. J. Goff, 2003a, p. 147.

242 Pour le terme dans ’Ancien Testament cf. K. Koch, 1984, pp. 744-750. Pour
Iemploi du terme a Qumran, cf. G. Brin, 2001, pp. 253263 et en particulier p. 258 pour
40423 5 5-7.
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plutdt qu’un complément de moyen : « mé]dite sur ta récolte et [po]rte
attention a ton travail ». Aussi, a la place du substantif ny7, il serait
préférable de restaurer un verbe ¥7n wn%. On trouve des formules simi-
laires en 4Q) Instruction :

40416 2111 15 (// 4Q418 9a—c 16) : 1237 pinn 11 wR? M 71 ¥70 TR

« Etalors tu connaitras ce qui est amer pour un humain et ce qui est doux
pour un homme »

40417 116 (// 4Q418 43-45 1 4) : 2w1 max v70 11

« Et alors tu connaitras la vérité et la perversité »

40417 118 (// 4Q418 43451 5-6) : ¥y1]> 2[w] 52 ¥y7n XY

« Et alors tu discerneras entre le [bi]en et le m[al »

Le mérisme « bien et mal » est bien connu de I’Ancien Testament. On
trouve les formules ¥y 21w ny73 (Gn 2,17), ¥7% 20 P2 van> (1 R 3,9), ou
encore ¥1 721 2w 12 (Lv 27,12.14) mais jamais la construction ¥y ay 21w.
Comment comprendre cette préposition ? Faut-il lire une alternative ou
une conjonction des deux éléments ?

L. 7 Le nx peut signifier, soit la particule introduisant le complément
d’objet direct dans ce cas, 22w w[X serait sujet d’un verbe ayant N2\ v
comme sujet, par exemple : « [’ho]mme avisé [ne fréqguente pas] le fou » ;
soitla préposition signifiant « avec » et il faudrait alors restaurer un verbe
qui aurait pour objet 'homme avisé et le fou, par exemple : « [i/ jugera
I’ho]mme avisé avec le fou » ou encore, dans la continuité de ce qui
précede : « [tu distingueras ’holmme avisé du (litt. d’avec le) fou »

LL 8-10 Les trois lignes qui suivent sont trop fragmentaires pour
avancer quelques restaurations ou pour proposer des hypothéses sur la
signification de leur contenu.

4.3 Conclusion

Le fragment présente un développement théologique qui évoque le
jugement de Koré de Nb 16, la révélation du mystere de 'existence (Il. 1—
2), la répartition de I’[hé]ritage (l. 3), la création (« il a formé chaque
ceuvre de sa main » 1. 3) et enfin, le jugement eschatologique (« 1/ ]ju[gera]
chacun d’eux dans la vérité. Il visitera les peres et les fils les| étranger]s
ainsi que tous les autochtones » 1. 4).
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L’emploi du vocabulaire agricole, dans la suite du texte, ne suffit pas
pour montrer que le maven était un « rural farmer »# comme le propose
T. Elgvin. L’auteur pourrait plutdt introduire une comparaison sur
lacquisition de la connaissance du bien et du mal : « [comme I’ag]ri-
culteur, observe les périodes de I'été (...) [et alors tu distingueras le] bien et le
mal » (I. 5-6). On trouve un comparaison similaire en Si 6,19

283 T. Elgvin cité par M. J. Goff, 2003a, p. 128.
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5. CONCLUSION

L’¢état fragmentaire de 'ensemble du rouleau nous empéche d’en saisir sa
macrostructure. Il est impossible de saisir dans quel contexte s’ins¢rent les
colonnes 1 a4 iv de 4Q416. Néanmoins, il est possible de dégager la
structure d’ensemble de ces quatre colonnes telle que nous avons pu la
reconstituer :

4Q417 217-16 (// 4Q416 214-8) Léthique du pauvre

40Q417217-8 Prudence envers les méchants

40417 219-10 La générosité en dépits de la pauvreté

4Q417 211112 L’observation des mysteres divins

4Q417 2112-15 L’ascese

4Q417 21 15-16 Conclusion théologique
(s1 tu suis tout cela alors « Dieu verra et sa
colére se détournera »)

4Q417 2117 (// 4Q416 21 16)-40Q416 2111 8  Les questions financiéres
4Q417 2117-18 Entre besoin et abondance
4Q417 21 19-22 L’emprunt
4041621202113  Dieu dispensateur de tous biens.
40416 21 3-6 Prét et cautionnement
40416 211 6-18 L’esclavage pour dette
40416 21 18-21 Les ordres de priorités
40416 211 21-21i15 Femme ou gage ?

B 40416 2 111 5-8 L’emprunt a un inconnu

40416 2 11 8-15  L’héritage divin et la quéle de Uinstruction
40416 2 iii 8-12 L’héritage divin
40416 2111 12-15 Rechercher Pinstruction

B 4Q416 2 i1 15-4Q416 2 iv  Les relations familiales
40416 2 11 15-19 L’honneur envers les parents
40416 2111 20-21v  L’épouse

Ces quatre colonnes rassemblent des éléments assez disparates, mais qui
sont tous reliés entre eux par un fil conducteur : le théme de la pauvreté.
On peut délimiter trois grands ensembles : I’éthique du pauvre (4Q417 2
1 7-16), les questions financieres (4Q417 2117 a 4Q416 2 1i1 8) et une
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conclusion sur I’héritage divin et la quéte de I'instruction (4Q416 2 ii1 8—
12) qui fait office de transition pour les deux péricopes consacrées aux
relations familiales.

En conclusion, on rassemblera les données révélées par I’analyse de ce
grand ensemble. Dans un premier temps, on présentera le vocabulaire de
la pauvreté employé par 'auteur et la forme stylistique de son argumen-
tation. Dans un deuxi¢me temps, on examinera un des points majeurs du
rouleau, 'adresse « tu es pauvre » ou les compléments circonstanciels
«dans ta pauvreté » qui rythment ’ensemble du rouleau. Dans un
troisieme temps, on résumera les données relatives aux emprunts et aux
cautionnements qui constituent la partie la plus importante de ces quatre
colonnes. Enfin, on évaluera les sections théologiques et leurs liens avec le
théme de la pauvreté.

5.1 Levocabulaire

Les termes pour désigner le pauvre et la pauvreté sont assez variés : 7\,
W™ /w1 / wRY, Monn. "1y et 97 n’apparaissent qu’une seule fois en 4Q417
2114 (// 4Q418a 22 3) et en 4Q418 126 i1 7. En 4Q417 21 14, 1w
désigne davantage ’humble condition que le pauvre d’un point de vue
financier. Il en va de méme pour 77 en 4Q418 126 11 7 qui est employé
dans un contexte eschatologique ot Dieu reléve la téte du pauvre. La
quasi-absence de ces deux termes est étonnante dans la mesure ou ils sont
particulierement fréquents dans les autres textes sapientiaux?#*. Inverse-
ment, Momn est caractéristique de 4Q) Instruction. Il y est attesté 29 fois alors
qu’il n’apparait que trois fois ailleurs a Qumran?#. Dans I’Ancien Testa-
ment, il est attesté 14 fois dont huit fois dans le livre des Proverbes et une
seule fois en Siracide2#6. Le terme semble étre rare en hébreu mishnique.
Il désigne I'« indigence », le « manque », c’est-a-dire I’état de nécessité du
pauvre. En 40416 1 6, il est employé dans un contexte cosmologique :
ox2¥ Monn 97 « selon le besoin de leur armée ». Il désigne un manque
parmi ’armée céleste, mais ne semble pas avoir de lien avec une pauvreté

244 Pour mawWy\ay Ps 50 fois ; Pr 12 fois ; Jb 12 fois ; Si 16 fois et 97 fois 4 Qumran ;
pour 27 Ps 6 fois ; Pr 14 fois ; Jb 6 fois ; Si 15 fois et 13 fois a Qumran.

245 1QH" VIT 29 (= xv 16) ; 4Q299 65 3 ; 4Q424 1 8.

246 S 40,26.
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d’ordre matériel. Enfin, ’auteur a une prédilection pour les termes 11"x et
™ qui semblent étre pratiquement synonymes.

Le seul terme employé pour désigner la richesse en 4Q Instruction est
M. Le terme 2wy, fréquemment employé dans les autres textes sapien-
tiaux et en particulier chez Ben Sira, n’y apparait jamais. La raison de
cette absence est que 'auteur de 4Q Instruction ne préte aucune attention
au riche en tant que tel. Le riche n’existe que dans sa relation au pauvre
comme un maitre ou un créancier. On ne trouve pas non plus de dis-
cours de condamnation envers les riches, ni de sentences sur le danger
des richesses. Le destinataire ne semble pas étre concerné par ce genre de
préoccupation.

5.2 L’argumentation de Uauteur

L’auteur utilise & plusieurs reprises un méme modele d’argumentation. Il
commence par déconseiller une action, puis dans un second temps, envi-
sage la situation ou le disciple 'accomplirait malgré tout. Dans ce cas,
loin de condamner le disciple, il lui donne alors des conseils pour sortir
de la crise. Cette argumentation est utilisée a quatre reprises, toujours
dans les péricopes financieres relatives a 'emprunt :

40417 2119-22 : «si tu es dans le besoin, emprunte sans argent ce qui te
manque... » ct, plus loin, « si tu empruntes 'argent des hommes... »

40416 211 3-6 : « Ne pre[nds| pas [la caution de ton prochain] ... » et, plus loin,
«[st le créancier lui préte de l'argent alors rapidement qu’il] ait
remboursé... »

40416 211 6-9 : « Contre aucun prix n’échange ton esprit saint, car aucun
prix ne [[]égale... » et, plus loin, « S’il te confie son service qu’il n’y ait pas
de repos pour ton ame ni de sommeil a tes yeux... »

40416 2 111 5-8 : « De tout homme que tu ne connais pas, ne prends pas
d’argent de peur que... » et, plus loin, « s’il I’a placé (ta dette) sur ta téte en
menace de mort, rends-la (/lui) ... ».

Nous avons constaté que auteur des proverbes d’Ahiqar utilisait lui ausst
un méme modéle d’argumentation :

« Nemprunte pas ’emprunt trop lourd et n’emprunte pas a un homme
pervers. En outre, si tu empruntes I'emprunt, ne laisse pas de repos a ton
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ame (= ta personne), jusqu’a ce que ' fu rembourses 'emprunt » Ahigar
130-131247,

On retrouve également ce type d’argumentation dans le Siracide, mais
de fagon nettement moins développée que dans I’ Instruction :

Si 8,12 @ 7a8n5 1Y% oRY Tan P10 WOR MoN X
N’emprunte pas 2 un homme plus fort que toi,
et si tu as emprunté (considére-le) comme étant perdu.

Si 8,13 : o%wn3 N7y oxy Tan N° 27vn R
Ne te porte pas garant a qui a plus que toi
et si tu t'es porté garant (considére-tol) comme étant payé.

S19,13 : min >0 o0 HRY [3]105 u[ow] weRn prn
TNAWI P 1D DWRN KY NP DX

Eloigne-toi de ’'homme puissant pour tuer,

et tu n’auras pas peur de peurs mortelles,

et si tu t’es approché, ne te rends pas coupable,
de peur qu’il saisisse ton souffle.

L’argumentation laisse une ouverture au disciple. Le maitre donne un
conseil, mais ne I'impose pas. Il envisage avec sérénité le cas ol son
disciple ne le suivrait pas ou ne pourrait pas le suivre. Il continue alors a
le conseiller méme si ce dernier s’est engagé dans une voie délicate. Ainsi,
si ’auteur déconseille vivement les emprunts et qu’il recommande de se
fier ala bonté de Dieu, il envisage longuement les situations o le disciple
se serait endetté, ou il se serait porté garant et méme o, au comble du
déficit, il serait devenu ’esclave de son créditeur.

5.3 L’adresse « tu es pauvre » et le statut social du maven

L’auteur établit un lien direct entre le maven et la pauvreté tout au long
du rouleau. L’adresse « Tu es pauvre »2# et le complément circonstanciel
« dans ta pauvreté »** ou « dans ton indigence »%°0 reviennent comme
un leitmotiv. 11 convient donc maintenant de se demander a qui s’adresse
ce texte.

247 Trad. P. Grelot, 2001, p. 521. Texte araméen dans TAD C.1.1 130-131.

248 1o 1 4Q415 6 2 5 4Q416 21l 12 ; nnx wx1 4Q416 21ii 2 ; anx w1 4Q418 177 5.
249 75p2 4Q416 21 4 5 4Q416 2 iii 6.15.20.

250 75moma 4Q416 211 20 5 4Q417 2124 ; 4Q417 2ii + 23 5 ;4Q418 7b 7.
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En se fondant sur 4Q416 2 iii 19, Eibert Tigchelaar essaie de montrer
que lexpression nnX 1R doit étre comprise et traduite par une
conditionnelle : « et si tu est pauvre ». Il remarque :

« Thus one should not translate: “You are poor. Do not...”, but ‘If you are
poor do not..."” The section as a whole should be read as an instruction on
how to behave i, or when, one is poor, but the resumption of the theme of
poverty in the next section is somewhat strange »2°1.

Selon lui, le texte n’insisterait pas tant sur la pauvreté réelle du maven que
sur la possibilité qu’il puisse étre ou devenir pauvre2’2. Cependant, une
telle interprétation se heurte a certaines données du texte :

- toutes les références a la pauvreté sont liées au maven. Inversement, la
richesse n’est jamais évoquée en lien avec le maven. L’auteur de
4Q Instruction n’envisage jamais la situation ou son lecteur pourrait
appartenir a une classe sociale fortunée2%3. Cette situation marque un
contraste avec Ben Sira qui, au contraire s’adresse a un public d’une
certaine classe sociale2>.

- L’interprétation de E. J. C. Tigchelaar pourrait fonctionner dans les
adresses du type 7N @™ « tu es pauvre » mais pas dans les nombreux
compléments circonstanciels qui renvoient a une situation présente :
cf. 4Q416 2 11 20 m3onna 5 4Q416 2 111 6.15.20 75w, 7w 03, 75w 1
4Q417 2 1 17.21 momonn, 7amonn? 5 4Q418 126 1 13 momonn?. En
40416 2 iii 5-6, il apparait clairement que le maven est réellement
pauvre puisque s’il emprunte a un inconnu il risque « d’augmenter
encore sa pauvreté ».

- En 4Q418 81+8la 15, il faudrait supposer deux conditionnelles
successives ce qui est trés improbable : 7% wnn 077 71572 OX 1921 AKX
«Et tol qui es intelligent, s’il t’a donné pouvoir dans ’habileté
manuelle ».

On peut encore ajouter que la préoccupation quasi obsessionnelle de

Pauteur vis-a-vis des emprunts et du cautionnement refléte nécessai-

rement une situation sociale précaire. Le motif revient a trois reprises

dans trois colonnes successives du rouleau (4Q417 21 et 4Q416 2 1i et iii).

Le cas de l'esclavage pour dette renvoie, nous I’avons montré, a une

251, J. C. Tigchelaar, 2000, p. 71.

252 E, J. C. Tigchelaar, 2000, p. 71.

253 4QQ417 2 i 18 serait une exception : « Et ce que tu as abondamment [m]éne-le
[dans la communauté, s]i tu es dans ’abondance,

25+ Cf. B. G. Wright, 2001, p. 160-161.
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situation de pauvreté extréme. Il est difficile, dans ces conditions, de
conclure que le maven n’est pas pauvre socialement ou de soutenir que la
pauvreté renvoie uniquement a une pauvreté spirituelle. On est con-
traint, par le texte, d’accepter un destinataire qui se situe dans une
situation de précarité (ce qui n’exclut pas que cette pauvreté puisse
également avoir une dimension spirituelle).

Il est probable que, en dépit de sa pauvreté, le destinataire ne soit pas
totalement sans ressource. En effet, En 40416 2 ii 3-6, 'auteur décon-
seille au maven de se porter caution envers son prochain de peur de se
retrouver dans une situation pire. Cela suppose qu’il possede de quoi
cautionner. Le garant d’un prét doit étre reconnu publiquement comme
solvable, cela suppose donc un certain niveau économique. Le pauvre de
4Q Instruction doit donc étre distingué de I'indigent sans aucune res-
source?%,

Nous avons vu que I’ensemble des commentateurs, a la suite de
T. Elgvin, envisageait le maven comme un « rural farmer »256. L’analyse
de 40418 103 ii et de 4Q423 5 nous a montré que rien ne permettait de
le prouver avec certitude. Ces fragments emploient certes un vocabulaire
agricole, mais soit en référence au jardin de la création, soit de facon
métaphorique ou par analogie.

Nous avons également constaté que si la pauvreté renvoyait a une
réalité sociale, il est probable qu’elle renvoie également a une pauvreté
spirituelle. Ceci transparait en 4Q417 2 11 2021 : « Ne te glorifie pas
dans ton indigence alors que tu es pauvre, De peur que tu ne méprises ta
propre vie ». Il y a donc moyen de trouver de la gloire dans son indi-
gence. Cette idée peut également étre appuyée par la mention de la
pauvreté dans des contextes non financiers, par exemple, & propos de
I’honneur envers les parents ou du mariage.

Cependant, 1l est clair que ce texte ne s’adresse pas & une personne en
particulier. Le nombre de copies retrouvées a Qumran atteste de sa
popularité. De nombreux lecteurs ont donc été concernés par ’adresse
« tu es pauvre ». Tous les lecteurs de ce texte étaient-ils pauvres financie-

255 B. G. Wright remarque que le pauvre a un statut similaire chez Ben Sira. Tl n’est
pas I'indigent sans aucune ressource. Cf. Si 29,2122 : « Les premiers besoins de la vie
sont’eau, le pain, le vétement, et une maison pour protéger son intimité. Mieux vaut une
existence de pauvre a I’abri de son propre toit, qu’une brillante chére dans la maison
d’autrui ». Ce texte suppose que le pauvre a de I’eau, du pain, un vétement et une
maison.

256 T. Elgvin cité par M. J. Goff, 2003a, p. 128.
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rement ? Il faut également supposer un public de lettrés suffisamment
cultivés. Comment concilier une certaine érudition et la pauvreté finan-
ciere de fagon collective ? La réponse la plus simple et la plus cohérente
est de voir la communauté essénienne comme destinataire de I’ouvrage.
L’expression de 4QQ417 2117 « Et ce que tu as abondamment [m]éne-le
[dans la communauté » pourrait fournir un argument dans ce sens. On sait
par Philon®7 et Flavius Josephe?® que les esséniens renongaient aux
richesses. De telles notices pourraient justifier 'adresse « tu es pauvre » a
tous les membres du mouvement.

5.4 Léthique du pauvre

En4Q417 217-17,lauteur définit I’éthique du pauvre : comment il doit
se comporter dans son état : se montrer prudent envers les méchants
(. 7-8), se montrer généreux (. 9-10) et observer le « mystére de
Pexistence » (Il. 11-12). II doit mener une vie d’ascése en lutant contre
son propre désir, sans indulgence sur ses propres fautes (Il. 12-15). C’est a
cette condition qu’il obtiendra le salut eschatologique. Aussi, pour I’au-
teur de I’ Instruction, la pratique de la sagesse n’apporte pas seulement un
bonheur terrestre, mais une béatitude post-mortem. On reste dans le
registre de la rétribution, mais d’une rétribution eschatologique.

5.5  Les emprunts et le cautionnement

Le théme de 'emprunt réapparait dans trois péricopes des trois pre-
mieres colonnes de ce fragment. Dés la premiere mention, en 4Q417 2 1
19-22, auteur se montre trés réticent. Mieux vaut selon lui se confier a
la bienveillance divine : « le grenier [de Dieu] ne manquera de rien [et
sur] son ordre tout adviendra» (4Q417 2 1 19-20). Si le disciple
emprunte malgré tout, qu’il n’ait pas de cesse jusqu’a ce qu’il ait tout

257 Quod omnis probus liber sit, XTI-XIIL.

258 Flavius Josephe, Guerre des Juifs, 11 § 122 : « Personne chez eux qui surpasse les
autres par la fortune ; car leur loi prescrit a ceux qui adhérent a leur secte de faire
abandon de leurs biens a la corporation, en sorte qu’on ne rencontre nulle part chez eux
ni la détresse de la pauvreté nila vanité de la richesse, mais la mise en commun des biens
de chacun donne a tous, comme s’ils étaient fréres, un patrimoine unique » (trad. de
René Harmand).
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remboursé. Le théme est ensuite repris en 4Q416 2 i 3-18, mais
agrémenté de la question des siretés personnelles : gage et caution-
nement. Comme 'auteur du livre des Proverbes, et a la différence du
Siracide, notre auteur déconseille vivement le cautionnement. Les
contrats de préts du Proche Orient ancien éclairent notre texte et don-
nent une assise solide a notre interprétation. L’auteur fait référence,
suivant le manuscrit que 'on suit (4Q416 ou 4Q)418) a deux formes de
gage : dans un premier cas, le gage serait confié au créditeur deés la
signature du contrat de prét et restitué lors du remboursement intégral de
la dette ; dans le second cas, le gage resterait en possession du débiteur ou
de son garant et serait saisi en cas de non-payement de la dette ou des
intéréts. Cette mention nous fournit une indication historique intéres-
sante. Si 'esclavage pour dette était interdit par les législations hellé-
nistique et romaine. Il semble bien qu’il ait été pratiqué en Palestine au
moment de la rédaction du texte. Enfin, dans la troisitme mention du
théeme, en 4Q416 2 1ii 5-8, Pauteur réaffirme ses mises en garde vis-a-vis
de 'emprunt, en particulier envers un inconnu.

L’msistance de Pauteur sur la question de 'emprunt ne doit pas étre
négligée lorsque 'on tente de se faire une idée de 'identité du desti-
nataire ou du milieu social qui a donné naissance a ce texte.

5.6 Pauvreté, sagesse et salut eschatologique

L’auteur ponctue son enseignement sur la pauvreté par des conclusions
théologiques relatives a I’acquisition de la connaissance ou au jugement
eschatologique.

Deux fois, Pauteur utilise une triade d’impératifs pour inviter son
disciple a acquérir la connaissance des mystéres divins en 4Q417 21 11—
12 eten 4Q416 2 111 14-15:

« [Observe le mystére] 'de I'existence

et saisis les origines du salut

et sache qui héritera de la gloire et de I’élévation.

N’y a-t-il pas [pour les esprits abattus] “et pour leurs afflictions, une joie
éternelle ? » 4Q417 21 11-12

« Etudie le mystere de Iexistence,

et discerne toutes les voies de vérité

et '’ observe " toutes les racines de Iiniquité.

“Et alors tu connaitras ce qui est amer pour un humain
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et ce qui est doux pour un homme. » 4Q416 2 11 14-15

Ces deux textes débutent par ’observance, ou I’étude, du « mystere de
Pexistence ». Cette expression renvoie aux mysteéres divins depuis la
création jusqu’a son achévement eschatologique??. Dans la premiére
triade (40417 2 i 11-12), Pauteur invite son disciple a connaitre les
origines du salut, c’est-a-dire a savoir qui héritera de la gloire et de
I’élévation. La réponse a cette question sera donnée quelques lignes plus
loin : héritera de la gloire celui qui met en pratique I’enseignement puisé
a la source du mystere de 'existence :

“Et alors Dieu verra et sa colére se détournera

et il passera sur tes péchés [ca]r devant [sa colére] “nul ne tiendra.
Et qui sera juste dans son jugement?60 ?

et comment, sans pardon, [chaque] "pauvre “[serait-il justifié] ?

40Q417 21 15-17

Au jour du jugement, nul ne sera considéré comme juste si Dieu ne
pardonne pas. Et Dieu pardonnera a celui qui aura pratiqué « I’éthique
du pauvre ».

Dans la seconde triade (4Q416 2 111 14-15), auteur invite son disciple
a découvrir les voies de vérité et les racines de I'iniquité, ce qui est amer
pour un humain et ce qui est doux pour un homme, ce qui est profitable
et ce qui ne P’est pas. Pour 'auteur, 'aboutissement de la sagesse est la
connaissance de ce qui est bien et de ce qui est mal. Nous avons vu que
cette recherche revenait a plusieurs reprises dans I Instruction (4Q416 1
15;40417 116-8;40Q417 1117-18; 4Q423 5 6).

Enfin, Pauteur propose un développement sur le théme de I’héritage
en 40416 2 iii 8-12. Dans cette péricope il parle d’une restauration du
pauvre qui est a la fois présente (« car de la pauvreté il a élevé ta téte et il
t’a fait siéger avec les princes et dans un héritage de gloire il t’a donné
pouvoir » ll. 11-12) et a venir (« et alors tu connaitras son héritage et tu
te conduiras dans la justice, car Dieu fera resplendir sa sp[len]deur dans
toutes tes voies »). Cette restauration, ce don de I’héritage, est offerte au
pauvre en particulier. Dans ce cas, la pauvreté constituerait pour auteur
une forme d’élection.

259 Pour le sens de Pexpression, voir infra chapitre huit, p. 284s.
260 « Dans ses jugements » en 4Q418.






CHAPITRE CINQ
EPOUSES ET MARIS

La question de la femme a été ’'objet de nombreux débats parmi les
qumranologues, tant dans P'interprétation des documents que dans
I'interprétation de l'archéologie. E. Schuller a publié un état de la
recherche synthétique présentant les enjeux et les débats d’une telle
question'. En 1992, L. H. Schiffman s’est intéressé a cette thématique
dans le Rouleau du Temple2. En 2000, le congres de la Society of Biblical
Literature y a consacré une session. Moshe Bernstein y a présenté les
passages relatifs a la femme dans les textes 1égislatifs et liturgiques, alors
que Benjamin G. Wright y a étudié le sujet dans les textes de Sagesses.
En 2005, 1a publication de deux théses de doctorat vient alimenter le
débat : Cecilia Wassen étudie avec précision ’ensemble des textes relatifs
a la femme dans le Document de Damas* et Benjamin G. Wold en
4Q Instruction>. Ce dernier s’'intéresse essentiellement a l'utilisation du récit
de la création dans ces textes. Enfin, de nombreuses études ont été
menées sur des sujets plus spécifiques comme le divorceb, les lois concer-
nant le mariage, la polygamie, les lois de pureté et d’impureté, la place
des femmes dans la hiérarchie de la communauté’, etc.

I Cf. E. Schuller, 1994 ; 1996 ; 1998. On peut également consulter L. Candsdale,
1994. Voir également les deux articles de M. I. Gruber consacrés au statut de la femme
dans le judaisme ancien et dans le systéme religicux de Qumran (M. I. Gruber, 1999 ;
2001). Pour une étude plus large sur la femme dans le monde gréco-romain, voir T. Ilan,
1995. Pour la question plus spécifique du mariage, voir A. Tosato, 1982.

2 L. H. Schiffman, 1992.

3 M. Bernstein, 2004 ; B. G. Wright, 2004.

+C. Wassen, 2005. De méme, sur le Document de Damas, on peut consulter la thése de
M. Grossman, 2002, qui consacre un chapitre a la femme : « Gender in the Damascus
Document ».

5B. G. Wold, 2005.

6 J. Kampen, 1994 ; G. Brin, 1997 ; T. Holmén, 1998 ; D. Instone Brewer, 1998 ; V.
Noam, 2005.

7S. W. Crawford, 2003.
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Nous analyserons I’ensemble des fragments relatifs a la femme en
4Q) Instruction pour tenter de tirer quelques conclusions sur sa place dans
cette ceuvre et sur le milieu social que ce texte présuppose.

1. 4Q415 2ii

40415 2 1i est composé de deux fragments qui peuvent étre positionnés
avec certitude grice au texte du verso, 4Q)414 28. Le contenu de la
premiere colonne est difficile a déterminer en raison de son état fragmen-
taire. On y trouve le motif de la semence (¥77) mais le contexte ne permet
pas de préciser s’il s’agit de la semence sexuelle de 'homme ou de sa
descendance. La deuxiéme colonne, transcrite ci-dessous, s’adresse en
toute vraisemblance a une femme. L’écriture défective du suffixe de la
deuxiéme personne du singulier ne peut pas correspondre a un masculin
dans écriture plene de ce scribe®. Ceci est également confirmé par la
forme féminine du verbe y75 a la ligne 410.

1.1 Transcription

193000 3735 axo

193 19229 Swian Hx

192 3p3mai ara 910

7P N2 5ymen i

137 qwo1% N2

IR[ 199 7 nw[ IR
J[alaiskii)l} ]9 ne2a
Joowak 510 °93[ ] 7700
Joromparl 19[]

— Y, —_———
© 0 3 O O & W N —

8 Cf. E. Eshel, DJD 35, 1999 et PAM 43.482.

9 Cf. DJD, p. 42. Voir les autres occurrences de pronoms suffixes de la deuxiéme
personne du masculin en 4Q415 : o000 ]2 4Q415 111 2 ; mownp 4Q415 1 i 3 ; 737000 ]2
40415 21+1 11 4 5 moyr () mwnp 40Q415 2i+1 11 5 5 manxed mowsy 4Q415 6 3 ; A maad
4Q415 7 25 a]5% nowa 4Q415 9 2 ; nonsama 4Q415 11 11 ; asvana 4Q415 11 12
mon[n] 40415 12 25 monony 4Q415 15 1 ; n>ow[ 40415 18 2.

10 Les impératifs des lignes 1 et 2 pourraient également étre féminins mais avec moins
de certitude, cf. commentaire de la traduction infra.
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1.2 Commentaire de la transcription

L. 1 »>735. Surla PAM 43.549, on distingue nettement le bez, le dalet et le yod
de >722.

L. 1 193[m]n. Trace de deux jambages (ke ou fief), un espace pour deux lettres,
trace de lettre, et hampe d’une lettre finale, kaph!!.

L. 2 +22%9. La premicére lettre est un mem et non un bef'2. Bien que le coude
soit anguleux, il n’est pas tracé en deux mouvements et la téte du mem est
caractéristique. Comme la PAM 42.561 en témoigne, le fragment est cassé a cet
endroit. Or on voit bien le prolongement de I'oblique gauche sur 'autre partie
du fragment Cette derniére empicte largement sous le lamed (cf. PAM 42.561).

L.2 ‘|:1:1‘773 Les traces de lettres au-dessus du kaph final ne peuvent pas
correspondre au @in proposé par les éditeurs. Il est préférable de lire un waw ou
un yod suivi d’une lettre (hampe de 7ef ou de dalet ?)

L. 4 w]7p. Yod ou waw certains puis dalet incertain.

L. 5 M. Yod ou waw certains, puis un mem est préférable a un bet.

L. 6 nwlIx. Apres le %aleph, 11y ala place pour une lettre.

L. 6 ]X[. Trace de lettre pouvant correspondre a un “aleph sur le haut du
fragment b.

L. 8 »93. Trace de lettre a la cassure du fragment visible sur la PAM 42.561.
Puis trace d’une base légérement incurvée qui convient pour un pe.

L. 9 n33[. Le mem et le bet bien qu'incomplets, sont certains.

1.3 Traduction

]comme un pere, honore ton bleau-pe]re[

Ne supprime pas '[...] “de ton cceur “et [

‘tout le jour et dans son sein [est ton] all[iance

'de peur que tu ne délies une alliance sai[nte

“et celle qui hait ta vie et [

‘une é[pJouse pour Lét[ernité reste fidele
"dans la maison de [tes] or[igines] et dans ton alliance tu [demeureras. . .tu seras
“une louange [ |dans la bouche de tous les hommes [

T I ]de la maison des origines |

2SS e e e

'DID, p. 48 ; E. J. C. Tigchelaar, p. 33.
12 Contre DJD, p. 42, E. J. C. Tigchelaar, 2001, p. 33, et B. G. Wold, 2005b, p. 85,
199.
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1.4 Commentaire de la traduction

L. 1 On peut lire *125 ou 1723, c’est-a-dire, soit un impératif féminin,
« comme un pere, honore (fém.) ton b[eau-pé]re[...] », soit un impératif
masculin avec suffixe de la 3™ pers., « comme un pére, honore (masc.)
le [...] ». En raison des suffixes féminins des lignes suivantes et de la
conjugaison féminine de la ligne 4, il est raisonnable de traduire la forme
par un 1mperat1f féminin!3.

L. 2~ 922%5w%n oK. 5winn 9% peut étre féminin ("N 9X « ne supprime
pas ») ou masculin avec un pronom suffixe ({0 %X « ne le supprime
pas »). En raison des mémes arguments qu’a la ligne 1, nous optons pour
la forme féminine. On trouve une expression similaire en 4Q417 219
avec 'objet du verbe ww placé avant la négation!*. De maniére similaire,
Pobjet du verbe v devrait donc se situer dans la lacune de la ligne 1.

L. 3 1l est possible de lire : %°m2 « dans son sein », M2 « dans son
décret » ou encore P12 « dans les décrets de... ». En fonction du
contexte matrimonial, la lecture 1 est probable. On trouve ainsi, dans
un contexte similaire, I’expression 7159’1 nwX pour désigner I'épouse : « la
femme de ton sein » (cf. 4Q416 2 1v 5.13; S1 9,1 et Dt 13,7 ; 28,56). A
partir des traces restantes, on peut proposer de restaurer le substantif
107215, le verbe q]7216, ou x]1al7.

13 B. G. Wold (2005b, p. 200) propose de restaurer « comme un pére, honore ton
mari». Il fonde cette restauration sur une expression similaire chez Philon dans
Quaestiones et Solutiones i Genesim (1 27): « Pourquoi la femme n’a-t-elle pas aussi, a
I’exemple des autres vivants et de ’homme, été constituée a partir de la terre, mais a
partir d’une cote de ’homme ? (Gn 2,22). D’abord pour que la femme ne soit pas I’égale
de ’lhomme en dignité. Deuxiémement, pour qu’elle ne I’égale pas en age, mais soit plus
jeune ; aussi, ceux qui épousent des femmes d’un age avancé sont a blamer, parce qu’ils
détruisent la loi de la nature. Troisiémement, (Dieu) veut que ’homme prenne soin de la
femme comme de sa partie la plus nécessaire, mais que la femme, en retour, le serve
comme le tout de la partie. Quatriémement, (Dieu) donne a ’homme, sous forme imagée,
le conseil de prendre soin de la femme comme d’une fille, et a la femme celui d’honorer
I’'homme comme un pére, et a juste titre ; en effet, la femme change de demeure, (en
passant) de ses parents a son mari. » (Irad. Charles Mercier, Les auvres de Philon
d’Alexandrie : 344 Quaestinones et Solutiones in Genesim, Paris, Cerf, 1979, p. 93).

144Q417 219 : 722m win o [7p78, « La justice] ne la supprime pas de ton coeur ».

15 F. Garcia Martinez et E. J. C. Tigchelaar proposent de lire n°]72°p1m et de traduire
«in the regulations of the cov[enant », DSSSE’, p. 845 et DJD, p. 48. Cf. Ps 50,16 ;
2R 17,15.

16 Mais habituellement le verbe 7712 ne se construit pas avec la préposition bet.

17 Ainsi B. G. Wold, 2005b, p. 201, qui propose de restaurer ]2 « dans son sein il [t'a
cr]éé[ ».
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L. 4 v99 peut signifier « détacher » ou « rejeter »18. Associé a n13, le
terme pourrait faire référence au divorce. Le 19 qui précéde montre que
Pauteur porte sur cette séparation un regard négatif.

L. 5 Comme le remarquentles éditeurs, la phrase peut étre comprise
soit dans un sens réfléchi : « haissant ta propre vie », soit en mettant en
scéne deux femmes : « celle qui hait ta vie »!9. Dans ce dernier cas, le
texte traiterait d’'un conflit entre deux femmes au sein d’un mariage
polygame ou du moins bigame, ou encore dans une situation de divorce
(voir ligne précédente) ou d’adultére?.

L’expression ..» 7 signifie «jusqu’a une date, un lieu, ou une
action »2!. Les traces de lettre permettraient de restaurer 091]¥% 79 « une
¢[p]ouse pour toujours / pour I'éternité » en référence a Os 2,2122. On
peut reconnaitre dans cette formulation, la réticence de 'auteur face au
divorce comme a lal. 4.

LL 6-7 1l faut restaurer dans la lacune un verbe a la deuxiéme per-
sonne du singulier qui a pour objet « la maison de [tes] origines| ». En
raison du contexte, il serait possible de restaurer 8n « tu seras fidele »,
« sois fidéle » ou pmn « tu affermiras ».

L.7 La deuxi¢éme proposition de la ligne 7 est probablement
paralléle & la premiere « et dans ton alliance, tu... ». Il faut restaurer un
verbe a la deuxiéme personne du singulier. On peut proposer pnn « tu
demeureras fermement » (cf. Is 56,4.6). En toute vraisemblance, dans ce
texte, le terme n1a désigne le mariage (comme en M12,14 ; Ez 16,8 ; Pr
2,17).

L. 8 La femme recevant les louanges des hommes est un lieu com-
mun de la littérature biblique (Gn 12,15 ; Pr 31,28.31 ; Ct 6,9).

L.9 o7nna « lamaison des origines » ou « les horoscopes » comme

en 4Q186 1118 ; 21 3 (cf. M. Morgenstern, 2000 et lexique, p. 35).

18 Cf. KBL’, pp. 912-913. Le verbe est attesté 16 fois dans I’Ancien Testament dont
six fois dans le livre des Proverbes, huit fois dans le Siracide et seulement dix fois a
Qumran.

19 Litt. « celle qui a de la haine pour ta vie ». X se construit souvent avec lamed (Jb
13,24 ; 33,10; Ps 25,2 ; 27,2 ; 30,2 ; 71,10 ; Mi 7,8). Aussi il ne semble pas juste de
traduire « one hated by thy own soul », DJD, p. 48 ; B. G. Wold, 2005b, p. 199.

2011 est vrai que dans ce cas on aurait préféré le verbe X1 plutdt que 2°x.

2L KBL, p. 744.

22 Ta construction a7 73 est rare. Elle n’apparait que deux fois ailleurs & Qumran en
40524 2 2 eten 11Q20 14 17. En Osée 2,21, on a juste w suivi de 221w sans 7v.
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1.5  Conclusion

Ce texte treés fragmentaire présente de fortes originalités. La plus
marquante est emploi de la deuxiéme personne du féminin singulier.
L’auteur s’adresse a une femme. Cet usage est un cas unique de la litté-
rature sapientielle et tranche avec le reste de la composition a la deu-
xiéme personne du masculin.

Bien que s’appuyant sur une restauration partielle, on remarquera la
mention de ’honneur que la femme doit a son beau-pére, comme a son
propre pere (L. 1).

On notera également que le mariage est désigné en terme d’alliance
(comme en Ml 2,14 ; Ez 16,8 ; Pr 2,17). Le terme revient a trois ou
quatre reprises dans ce petit fragment (l. [3].4.7(2x))?. En lien avec la
métaphore de I'alliance, 'auteur semble développer une argumentation
contre le divorce. J. M. Baumgarten a montré que la justification de la
monogamie et les critiques contre le divorce étaient fondées sur la
compréhension du mariage en terme d’alliance et sur ’accomplissement
de Gn 1,27 : « male et femelle il les créa »?*. Un élément qui pourrait
confirmer cette hypotheése est la citation de Gn 2,18.23 en 4Q416 2 ii1
20 — iv 1 : « Lorsque tu seras uni, ensemble, marche avec l'aide de ta
chair (cf. Gn 2,18.23) [car il est écrit, “ainsi homme quittera] son pére et sa
mere et s’att[achera a sa femme et ils deviendront une seule chair”.] » Le
méme texte de la Genese est cité en Mt 19,5 comme argument contre la
pratique du divorce. La question du divorce a Qumran est débattue. On
sait qu’il était pratiqué en Palestine al’époque gréco-romaine, des papyri
en témoignent (cf. P. Se‘elim 13%, P. Mur. 19). Mais les auteurs du
judaisme ancien sont partagés sur la question. M1 2,1626 et Mt 19,3-121e
proscrivent?’. A Qumran, les deux opinions coexistent. CD IV 20-21
I'interdit, mais G. Brin a montré que certains textes en supposaient la
pratique?s. Ben Sira est lui-méme ambigu sur la question. En Si 7,26 il
le déconseille, alors qu’en Si 25,25-26"*", il le recommande si la femme
n’est pas obéissante. Plusieurs arguments permettent de supposer que

23 Pour la notion du mariage en terme d’alliance, on peut se reporter a la
monographie de G. P. Hugenberger, 1994.

24 Cf. Mt 19,4 ; J. M. Baumgarten, 1990.

25 Pour Pinterprétation de ce papyrus, cf. T. Ilan, 1996 et D. Instone-Brewer, 1999.

26 Pour une histoire de I'exégése de M1 2,16 cf. G. P. Hugenberger, 1994, ch. 3 et 4.

27 Sauf en cas de mopvelo en Mt 19,9.

28 G. Brin, 1997, pp. 231-244.
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Pauteur de 4Qnstruction le déconseille : 'utilisation a trois ou quatre
reprises de la notion d’alliance pour désigner le mariage, la formule de la
ligne 4 : « de peur que tu délies une alliance sai[nte », la citation de Gn
2,18.23 pour illustrer le mariage en 4Q416 2 i1 20-iv 1. On peut y
ajouter les lignes 6 et 7, mais uniquement a titre indicatif car leur
interprétation dépend des restaurations retenues : « une é[pJouse pour
Uét{ernité (...) reste fidele] dans la maison de [tes] or[igines] et [demeure] dans
ton alliance [(...) alors tu seras] une louange [ |dans la bouche de tous les
hommes ».

Enfin, on notera la mention d’une hostilité a la ligne 5. Il est difficile
de connaitre l'origine exacte de cette rivalité (mariage polygame, adul-
tere).

2. 4Q4159

Seule la partie droite de la colonne est préservée. Le fragment porte la
trace d’une couture dans la marge droite. On distingue également les
traces des réglures.

2.1 Transcription

] mnnnnn[ ]
3% no102 NINIAY
| =inlal I [a) 16

| vacat DWIR
5% mwn X2 nR oy
13320 K57 X020 7135077 2
13 NX 901 Swin T
15 ma Swna anm
Jin 7r oM .

Jen adA[Jiar %99 .1
Pinndimapr .1l

L W W e B e e W e I e W e B e B e
© oo e i~
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2.2 Commentaire de la transcription

L.2 135 Ala cassure on peut lire kaph ou mem.

L. 3 Imo. tet est préférable a sin pour la premiere lettre (hampe verticale et
longue, base horizontale). Pour la troisieme lettre, mem est préférable & bet (angle
aigu supérieur droit, hampe concave, forme de la corne).

L. 10 Jen#3a[o]l. Dans la lacune il y a place pour une ou deux lettres. Aprés
le kaph, trace de jambage, un /e est possible.

2.3 Traduction

‘o[ Jtu tarderas [

“pour instruire ton ventre & [réfréner

“une imp[ureté] tu multip|[lies

‘des hommes. vacat |

*Avec folie ne compare pas ta pauvreté|

‘Tl I’a établi en elle car elle tient ferme[ ]
‘ensemble. ’homme domine sur la fe[mme

‘son esprit. Domine sur elle comme[

“et leur (masc. plur.) indigence est ceci plus que ce|[la
et d’aprés cela a été [su]pporté la[

"une femme. Et selon des balances| justes

S S S Sy —

[ S S S

2.4 Commeniaire de la traduction

L. 1 rnannn Hitpalpel de man « tarder ». Il s’agit d’un hapax de
4Q) Instruction®.

L. 2 Les éditeurs rattachent Mm% a la racine 7771 « concevoir, étre
enceinte » soit dans un sens actif (infinitif Qal ou Pol), soit dans un sens
passif (Pou‘al ou Hoph‘al). Ils remarquent aussi que 72102 peut désigner « ta
femme », « le sein de ta femme » ou encore « ta mére » sous-entendue
«le sein qui t'a enfanté ». Ils ont ainsi traduit : « So that thy (masc.)
womb (1.e. wife) should conceive for th[ee ».

Cependant, il est également possible de lire mMi7? comme un infinitif
construit de 77 « enseigner, instruire »30. Dans ce cas, 19102 doit étre

29 On le retrouve quatre fois & Qumran et neuf fois en hébreu biblique.
30 Cf. Gn 46,28 ; Ex 24,12 ;35,34 ; Lv 10,11 ; 14,57 ; IQpHab X 11 ; 1QSb 1T 23 ;
1QH" VI 9 (=xiv 12);40Q216 17 ;40266 51i 9 ; 40364 14 4 ;4Q400 11 17.
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compris, soit au sens propre « pour instruire ton ventre », soit au sens
figuré « pour instruire le fond de ton étre » (cf. Pr 22,18). Nous aurions
alors, non pas une recommandation relative a la femme, mais les restes
d’une instruction sur la tempérance dans la nourriture bien connue de la
littérature sapientielle3!. Cette section prendrait fin avec le vacat de la
ligne 4.

L.5 La ligne 5 présente plusieurs difficultés que nous pouvons
inventorier de la fagon suivante :

- oy : faut-il lire « avec » ou « peuple » ? Auquel cas, I'expression oy

n?X serait sujet ou objet du verbe mwn.

- mw : faut-il traduire par le sens I. «ressembler » ou le sens II.
« placer » ?

- mwn : faut-il traduire par une deuxiéme pers. masc. sing. ou par une
troisiéme pers. fém. sing. (la femme du maven) ?

- Faut-il lire w11 « téte, chef »32 ou w1 « pauvreté »33 ?

- Il n’est pas certain que le vacat de la ligne 4 continue jusqu’a la fin de
la ligne. Aussi, Pexpression n?1& oy peut appartenir a une phrase
précédente : « ... avec folie. Ne compare pas la pauvreté... »

En conséquence, il existe un grand nombre de traductions possibles et
légitimes : « Tu ne ressembleras pas a un peuple fou pour... », « Tu ne
compareras pas un peuple fou a un chef... », « ... un peuple fou. Tu ne
ressembleras pas a un chef... », « Tu ne placeras pas un peuple fou
comme chef... » ou « avec folie ne compare pas ta pauvreté »3+.

L. 6 Lesantécédents féminins des suffixes de 712 et de 7127 ainsi que le
sujet masculin de 1> nous sont inconnus. Il en va de méme de
Pantécédent féminin de %1 ou masculin de ax.

L. 7 1l faut certainement rattacher 71 a la proposition qui précede
dans lalacune de la ligne 6. « L’homme domine sur la fe[mme ». L’asso-
ciation de « male » et de « femelle » fait référence au premier récit de la
création en Gn 1,27 et en Gn 3,2. Alors que la domination de ’homme
sur la femme renvoie au second récit en Gn 3,16. wnn est plutdt un
participe Pi‘el qu’un substantif (connu seulement en hébreu tardif cf. Dn
11,3.5 et a Qumran). Comme 'ont noté les éditeurs, on aurait attendu
un bet, comme 2 la ligne 8, plutdt que la particule de Paccusatif nx.

31 Cf. 81 29,21-28 5 31,12-32,13 5 37,27-31.

32 Cette graphie est commune & Qumran. Cf. 1QS VII 7; 1QS X 8; 1QSa I 16;
1QSb IV 23 ; 1QH" XII 15 (= iv 14), etc. Voir E. Qimron, 1986, § 100.5, p. 20.

33 Ainsi, B. G. Wold, 2005b, p. 231.

34 Ainsi, B. G. Wold, 2005b, p. 231.
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L. 8 Le motif de la domination réapparait par I'utilisation du verbe
own a Uimpératif HiphGl. « [...] son esprit. Domine sur elle », les deux
pronoms suffixes féminins renvoient en toute vraisemblance a un méme
antécédent. Il s’agit probablement du méme qu’a la ligne 6 et
certainement de la femme dont il est question aux lignes 7 et 11.

L. 10 #5A[0]i. Dans la lacune, on peut restaurer le verbe 1m0 « sou-
tenir, affermir » ou le verbe 7nn « saisir, tenir, soutenir ».

L. 11 Nous suivons les éditeurs (p. 56) pour la restauration « des
balances| justes ». L’expression revient a plusieurs reprises en 4Q Instruction
(40415111 // 40418 167 1 ;40418 127 6) et une seule fois ailleurs a
Qumran (40511 30 5).

2.5  Conclusion

Ce texte extrémement fragmentaire ne nous fournit que peu d’infor-
mations. La traduction de la plupart des lignes reste incertaine. On no-
tera cependant laffirmation forte de la domination de ’homme sur la
femme en référence, paradoxalement, a la fois au premier récit de la
création (qui met en valeur ’égalité de 'homme et de la femme) et a la
fois au second récit de la création (qui met en valeur la domination de
I’homme sur la femme).

3. 4Q415 11(// 4Q418 167A+B)

Le fragment 11 présente le bas de la partie centrale d’une colonne. La
marge inférieure est visible. Il se recoupe partiellement avec 4Q418
167a+b (souligné) qui est composé de deux fragments (a et b) mais dont
la distance est incertaine (cf. planche VIII).

3.1 Transcription

PI¥ N30 03 7 17122 An1onn
X12 WX NXI' 79YN NRT X oAl va RO ]3I

1.1
]2
] w1 WS ao[°R 1.3
] 4
1.5

PRI °D% M o JTma R WK [

TR 71°A 019N 10> mma K59 %5 0o1v3A[

—
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1327 o031 % 0 FAM N[ ] .6

71 77982 931 X Jo 95292 2Wwoma Y oan[ o ]PiRa L7
Joa R 3y WAl v ] .8

]2 omn A3son Ypwn oy .9

12 mar axy 72 2w R[ ]2 .10

3% np 7anna nTo1 oRy L1

17983 oX 778 19207 799ann .12

JeiR[ ]7man2 7982 R¥AN R 7300 .13

[ W e W e N e I e N e B |

3.2 Commentaire de la transcription

L. 1 19[. Le waw et le lamed n’apparaissent pas sur les photos, mais le
fragment a pu s’altérer depuis les premiéres lectures des éditeurs.

L. 2 1i3[. Lire i3 avec Tigchelaar? plutdt que % avec les éditeurs (cf. PAM
42.561).

L. 4 mnm[n. Les éditeurs notent : « In terms of what is paleographically pos-
sible, one could read 7am[1 or, better, inm[A... (the context rule out 7m[7) »36.
Mais mem est absolument certain, bet et kaph sont exclus.

L. 7 an]2iRi. Les éditeurs lisent ]2[5]ix3, mais il n’y a pas de place entre le waw
(ou le zain) et le lamed pour un pe. On peut lire An]iXi ou ]R3,

L. 8 iw[>s. Lire un waw et non un /et comme le proposent les éditeurs (la
cambrure bombée de la hampe ne correspond pas pour le jambage d’un fei). La
téte triangulaire du waw est visible sur la PAM 41.860.

L. 9 $1[. Les éditeurs lisent J&a. Mais le $in doit étre rejeté. Lire un waw (téte
triangulaire et hampe qui vient toucher la base du bet, cf. PAM 42.56137). La
lettre suivante présente également une téte triangulaire.

L. 10 1]3. A la cassure lire un bet ou un mem.

L. 11 ok i est également possible38.

L. 11 7791 amo1 est également possible.

L. 12 na]78i. En fonction des traces, nous préférons, avec Tigchelaar3?, la
lecture 717983, proposée en note par les éditeurs plutot que la lecture 93i. La fin
du tracé du nun est visible (la trace d’encre est trop proche de la lettre suivante
pour étre un zain comme le proposent les éditeurs). La téte de la lettre suivante

3 F. J. C. Tigchelaar, 2001, p. 37.
36 DID, p. 60.
37 E.J. C. Tigchelaar, 2001, p. 38.
38 DID, p. 62.
39 E.J. C. Tigchelaar, 2001, p. 38.
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convient mieux pour un pe que pour un kaph. Ensuite lire dalet ou res, puis trace
d’un départ de hampe.

L. 13 Jetx. Ala fin de la ligne, trace de Poblique et de la deuxiéme patte d’un
“aleph, puis trace de lettre légerement oblique qui pourrait correspondre a un zain
ou a un yod.

3.3 Traduction

[ sa (fém.) pesée en flout| vacat? elle ... en eux car comme des balances
justes...]

*[.... JAinsi[ ils ne seront pas en] elles (= les balances ?) [... car celle-ci monte
celle-1a descend... quin’a pas...]

*[pour un *ephak et un “e|phak, pour un omer et un omer [... vacat ?...]

'[...]. qui n’est pas ensemble [... leur esprit pour la beauté de son (fém.)
apparence...]

’[...] ceux qui comprennent car selon les esprits ils seront pe[sés. .. tu as pesé
ensemble leur esprit...]

‘énumeére lui [to]utes ses (fém.) tares et fais [/uz] connaitre les défauts de son
corps [...]

"dans [sa] fol[ie et] elle serait pour lui comme une pierre d’achoppement
devant lui. [... caril a trébuché dans 'obscurité et il... tous deux]
*chancelleront et trébucheront et sa colére s’enflammera contre|. . ]

‘avec un poids est/sera mesuré leur esprit aux joul[rs...]

"Il [ne] chancellera pas a cause d’elle mais s’il tombe a cause d’[elle...]
et si elle se sépare (= elle accouche) alors qu’elle est enceinte de toi,
prends [sa] descen[dance...]

“elle se conduit. Observe attentivement si elle se sépa[re. .. la demeure de)
“ses (fém.) résidences/ fondations tu (masc.) ne trouveras pas. En ces choses,
éprouve-laf...]

t

3.4  Commeniaire de la traduction

L. 1 Onpeutlire le substantif n3n» « mesure, quantité » quin’appa-
rait qu’une seule fois ailleurs &4 Qumran (en 4Q365 10 1, citation d’Ex
30,37). Le terme est connu en hébreu biblique (Ex 5,8 ; 30,32.37 ; 2 Ch
24,13 ; Ez 45,11) et de Ben Sira (Si 31,27). En fonction du contexte qui

suit, le terme pourrait désigner la mesure du poids, la pesée?.

40 On pourrait également lire le substantif 7on précédé de la préposition 1 : « de sa
demeure » (cf. Jb 23,3).
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L. 1 «Les balances justes », I’expression revient en 4Q418 127 6
dans un contexte eschatologique. On retrouve I'image de la « balance
juste » et de I’ « %gphak juste » en Si 42,4 avec un vocabulaire légérement
différent et dans un sens littéral*! : il faut que les pesées soient justes.

L. 2 1l n’est pas possible de restaurer 7%yn nXi &3] 742 v X2 J33[
comme le proposent les éditeurs. Il faut placer 7%vn n&r x°3 plus loin sur la
ligne, sinon nous devrions avoir des restes de 79°X? sur la ligne 2 du
fragment 167a (cf. planche VIII).

L. 3 Pour la construction 1myy mw® 7081 79°x% cf. Dt 25,14, Pr 20,10
et 40416 1 4-5. On pourrait traduire « chaque “ephak, chaque omer » ou
« quil n’y ait pas deux “ephah et deux omer » c’est-a-dire qu’il n’y ait pas
de mesures faussées. Ces unités de mesure viennent se joindre au champ
sémantique des deux lignes précédentes avec la « mesure » et « les ba-
lances justes » ala ligne 1, etle motif de I’élévation et de 'abaissement de
la ligne 2 (e mouvement de la balance ?).

L. 4 La«beauté de son apparence », ’expression est connue de 'hé-
breu biblique pour qualifier la beauté d’une femme (cf. Sarai en Gn
12,11, Rachel en Gn 29,17...) ou d’'un homme. Les deux termes sont
attestés en Ben Sira et 'expression se retrouve a plusieurs reprises a
Qumran. En toute vraisemblance le suffixe féminin concerne ici une
femme, alors que le suffixe masculin pluriel doit désigner les hommes
dont Pesprit est tourné vers la beauté de la femme. Cette beauté est
diversement percue dans les textes de sagesse : soit positivement (Si
26,61), soit négativement (Pr 11,12).

L. 5 oran«ceux qui comprennent ». Le participe pluriel n’apparait
qu’une seule fois ailleurs en 4Q) Jnstruction (4Q418 12311 4). Onle trouve 3
fois ailleurs a Qumran (1QH"II 18 (=x 20) ;4Q303 1 1 ;403728 4). Le
singulier est beaucoup plus fréquent et désigne le destinataire du texte.
Qui est désigné par ce pluriel ? Une communauté de sages ? Les disciples
d’une école de sagesse ? Selon 4Q418 123, le mn1 11 a été révélé aux

41 S 49 41 resaamxnwnl ey o iy 931 0991 DaRn prv 99 « Mais voici de quoi tu ne
dois pas avoir honte : (...) de 'exactitude des balances et de la bascule et de la perfection
de chaque gphak ». Si 42,4™ : yax 7o *man [v]1 091 0am prw v « des poussicres des
balances et de la bascule et du dépoussiérage de I’ *gphak et du poids ». (cf. Y. Yadin, 1963,
p- 22). On peut consulter a ce propos Lv 19,35-36 ; Pr 11,1 ; 16,11 ;20,10.23 ; Am 8,5 ;
Os 12,8 ; Mi 6,11. Mishna Baba Batra recommande : « Le grossiste doit nettoyer ses
mesures une fois tous les trente jours, le détaillant une fois tous les douze mois. R. Siméon
ben Gamliel dit : c’est le contraire, le petit boutiquier doit nettoyer ses mesures deux fois
par semaine, il doit laver ses poids une fois par semaine, et nettoyer ses balances avant
chaque pesée... » (Trad. CG. Mopsik, 2003, p. 251).
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D12 PTITI2 0020 TR OR 723 « Dieu a révélé a loreille des intelligents le
mystere de Pexistence ».
L.5 L’expression mmn 97 est fréquente a Qumran. Cf. 1QH" VI 225
(= xiv 11 s) yw1? 210 12 #209%50 MM °97 °3 « car & proportion des esprits tu
les assignes dans le bien ou le mal »*3.
L. 5 nnmn 72 anon. Lexpression « peser les esprits » se retrouve
littéralement en Pr 16,24 et en Is 40,13 :
Pr 16,2 : 7y niman 1901 »rya 11 veR—I7793
« Tous les chemins de ’homme sont purs a ses yeux, mais c’est le Seigneur
qui pese les esprits®. »
Is 40,13 : 12y>79 Iy wR) 77 017NK 19070
« Qui a pesé 'esprit de Yhwh et lui a indiqué ’lhomme de son dessein ? »

L’expression se retrouve en 1QS IX 14 (// 40Q259 IIT 10) avec le verbe
opw a la place du verbe 120,

L. 6 Les deux verbes 790 et 12227 peuvent étre soit des impératifs, soit
des parfaits troisiéme personne. Nous avons opté pour la premiére solu-
tion. Pour la traduction de n1a par « défauts corporels », nous suivons les
éditeurs qui renvoient au dictionnaire de Jastrow*’.

LL 6-7 Les éditeurs repérent un recoupement avec 4QQ418 167 7 et
proposent de restaurer en conséquence : 21w 17 i7°nm 79982 731 Mais ce
joint présente trois difficultés : (1) La lecture 7792 est difficile en 4Q415
11 7. Il n’y a pas de place pour un pe entre le waw et le lamed. (2) 11
faudrait supposer I'inversion de deux hémistiches (4Q418 167 71it : « elle
serait pour lui Jcomme une pierre d’achoppement devant[ lui(...) cJarila
trébuché dans Pobscurité et... » alors que 4Q415 11 7 lirait : « [i/ seraif]
dans lobscurité et elle serait pour lui comme une pierre d’achop-
pement... ». (3) Enfin, il faudrait supposer une variante : 4Q415 11 lit
man[ alors que 40418 167 lit in°]m#8. En raison de ces difficultés, il est
préférable de placer plus loin le texte de 4Q418 167 7.

42 Pour la lecture 07on cf. E. Puech, 1988b, pp. 53-55 et E. Puech, 1993, p. 414 note
352.

43 Trad. E. Puech, 1993, p. 414.

# Dans le livre des Proverbes on trouve également la formule paralléle « peser les
coeurs » (Pr 21,2 : mm na? 190 »ya 2w voR17722 « Toutes les voies de 'homme sont
droites a ses yeux, mais c’est Yhwh qui pése les coeurs»; Pr 24,12 : miab 19n=xg
PR « Ny a-t-1l pas quelqu’un qui pése les coeurs ? Lui, il comprend. »

4 TLa TOB a traduit : « mais c’est le Seigneur qui pése les coeurs ».

46 Cf. également CD VIII 13 et XIX 25.

47 M. Jastrow, pp. 220-221.

48 « a classicizing correction » selon les éditeurs, DJD, p. 61.
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L. 8 Lalecture du début de la ligne demeure incertaine. Tigchelaar
lit et restaure 0311 i2w[>]49. Cette solution présente le moins de difficultés
quant au sens. Il faudrait alors lire deux verbes a la troisiéme personne
du pluriel, le sujet se situant dans la lacune des lignes 7 et 8. A partir du
contexte, ce sujet pourrait étre la femme et son mari, I'un entrainant
lautre dans sa chute. Le sujet de 'hémistiche suivant pourrait étre Dieu,
dont la colere s’enflammera contre le maven.

L. 9 naron Les éditeurs lisent un adjectif gatil ou qaitil formé sur la
racine 190 « mesurer ». Cet adjectif n’est attesté ni en hébreu biblique ni
en hébreu mishnique. Mais ils remarquent que la formation de ce type
d’adjectif aramaisant est fréquente en hébreu mishnique.

L. 10 Nousdemeurons toujours dans le méme champ sémantique de
la chute en relation avec une femme.

L. 11 Le verbe 19 au Nphal signifie « se séparer ». Cette image,
dans notre contexte, pourrait désigner l'accouchement comme en
Gn 25,235, Le terme 750172 peut provenir du substantif 777 attesté en
Os 14,1 et signifier « ta femme enceinte » (cf. 2 R 8,12)>1.

L. 11 m1°]ianp « accepte ses origines » ou « prends sa descendance ».
L’expression revient en 4Q416 2 iii 20. Elle pourrait faire référence a la
nécessité pour le pere de reconnaitre ses enfants comme légitimes afin
que ceux-ci disposent de leurs droits et devoirs 1égaux (en particulier en
ce qui concerne ’héritage)>2.

LL 12-13 Pour la restauration 7°non n°2, cf. 4Q418 178 353. non peut
signifier « fondation » ou « lieu, emplacement ». Le terme est employé,
par exemple, pour désigner le lieu ou Dieu réside (cf. Ex 15,17 3mw/7 1151
«le lieu de ta résidence »™¥). L’expression désigne probablement la
résidence de la femme du maven.

49 E. J. C. Tigchelaar, 2001, p. 38. Bien qu’on attendrait des traces du kaph sur le
fragment.

50 37992 ymn ooax? *107 739322 0% 39 « Deux nations sont dans ton sein, deux peuples se
détacheront de tes entrailles ».

SLCE. DJD, p. 62. B. G. Wold, 2005b, p. 229 propose de lire une forme de i et
traduit « and when she is separated in your wstruction (?), understand [her] origins ».

52 Ceci est affirmé par A. Tosato, mais on ne dispose pas de texte attestant une telle
législation (cf. A. Tosato, 1982, p. 167 et R. de Vaux, 1958, p. 89-91).

53 Ainsi DSSSE', pp. 846-847.

54 Cf. également Si 36,13™.
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3.5 Structure

Les éditeurs délimitent quatre sous-sections : 1. 1-3, sur les poids et les
mesures ; ll. 4-5, une adresse a la deuxiéme personne du singulier sur les
esprits et divers sujets ; 1. 6-10, sur la pierre d’achoppement et 1l. 1113,
une adresse au maven sur la facon de traiter sa femme lorsqu’elle met au
monde un enfant.

Cependant, différents indices textuels nous aménent a proposer une
structuration du texte différente. Les champs sémantiques permettent de
délimiter trois ensembles :

- lignes 1-5: le champ sémantique des cinq premicres lignes est
clairement unifié. Il est question de « sa pesée » (1. 1), « des balances
justes » (1. 1), de '« “ephak » et de I« ‘omer ») (1. 3), de « peser » (1. 3),
de « peser leurs esprits » (L. 5) ;

- lignes 6-10 : le vocabulaire s’unifie autour du theme de la chute
dans obscurité : « obscurité », « pierre d’achoppement », « trébu-
cher » (3x), « chanceler » (2x) ;

- Lignes 11-13 : nouvelle thématique autour de la naissance : « ac-
coucher (litt. “se séparer”) » (2x), « étre enceinte », « descendance ».

Les pronoms personnels et leurs antécédents souvent lacunaires nous
apportent aussi quelques informations sur la structure du texte :

- deés les premiéres lignes, un antécédent féminin au singulier laisse
supposer la présence d’une femme (I. 1, 1. 2, 1. 4). Cette constatation
permet d’établir un lien entre les lignes 1-5 et les lignes 6-10 ;

- les pronoms suffixes masculins a la troisieme personne sont au
pluriel dans les cinq premicéres lignes, alors qu’ils sont au singulier
dans les lignes 6 a 10 ;

- alafin de la ligne 5, passage a la deuxieéme personne du singulier :
l’auteur s’adresse au maven pour lui prodiguer des conseils.

Ces constatations permettent de délimiter la structure suivante :

- 1. 1?-5 : choix du mari ;

- 1. 6-10 : consignes pour le mariage de la fille ;

- 1L 11-13(?) : consignes concernant la descendance du maven.
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3.6 Commentaire

3.6.1 Le choix dumari (Il. 17-5)

Les cinq premiéres lignes mettent en scéne une femme, plusieurs hom-
mes et le maven & qui s’adresse le texte. Cee dernier est amené a mesurer, a
peser les esprits de ces hommes avec justesse (avec des balances exactes et
des poids précis). La deuxieme partie du texte, en vertu de son parallele
avec 4Q)271 3 8, nous informe qu’il est question du mariage de la fille du
maven. On peut donc supposer que, dans la premiere partie, 'auteur
donne une série de conseils sur la facon dont un pere doit choisir son
futur gendre. C’est selon son esprit qu’il le sélectionnera ; il faudra
I’estimer, le mesurer, le peser avec des balances justes. Nous avons vu que
I'expression était déja utilisée dans le livre des Proverbes. Elle était alors
équivalente a 'expression « peser les coeurs ». Il s’agirait donc de con-
naitre ’homme dans sa profondeur, d’estimer sa sagesse. Cette « pesée
des esprits » trouve un trés bon parallele en 10QS IX 1216 :

« " Voici les préceptes pour ’'homme intelligent, afin qu’il marche en eux
en compagnie de tout vivant selon la norme propre a chaque temps et
selon le poids de chaque homme.

"1l fera la volonté de Dieu selon tout ce qui a été révélé temps par temps ;
et il enseignera toute intelligence qui a été trouvée suivant le temps, ainsi
que " le Décret du Temps.

Il séparera et pesera les fils de justice selon leurs esprits ; et il s’attachera
aux élus du temps d’aprés la décision " de sa volonté, selon ce qu’il a
prescrit. Et chacun selon son esprit : c’est ainst qu’il les jugera et chacun
selon la pureté de ses mains, il les fera s’approcher ; et (chacun) selon son
intelligence, il les fera avancer. Et tel sera son amour, telle aussi sera sa
haine. » (Trad. A. Dupont-Sommer)

C’est donc le pére qui choisit le mari pour sa fille et c’est sa conduite
morale, sa sagesse, le poids de son esprit qui sont les criteres de sélection.

Le texte parallele du Document de Damas joint également une notice
concernant le choix du mari par le pere :

40271 39-10:
7172 1937 RY? WRY TN Hx on 9
PIP 2 NwHI{1} MY w1 Mam Di[w o°R?3 ®1] 10 %
« Et aussi, 1l ne lui donnera pas quelqu’un qui n’est pas établi pour elle,
car 1l serait comme celui qui (laboure avec) beeuf et ane et qui porte laine
et lin ensemble »
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C. Wassen explique ce texte de la fagcon suivante :

« I therefore propose that 40271 3 9-10 commands a father to find a man
for his daughter who is from her close kin-group. Accordingly, kil’ayim in
this context denotes marital unions between members of unrelated
families. »%°

Le texte de I’ Instruction n’emploie pas la méme image puisqu’il parle de
peser les esprits comme en 1QS IX 12-16. Il s’agirait davantage de
sonder le cceur des prétendants que de choisir quelqu’un de son clan. La
notion d’esprit pourrait renvoyer a une identité communautaire comme
en 1Q)S, mais le texte n’est pas clair sur cette question.

3.6.2  Consignes pour le mariage (ll. 6—10)

Les lignes 67 trouvent un paralléle frappant, déja relevé par les éditeurs,
avec le Document de Damas (4Q267 7 12—-14 // 4Q2699 1-8 // 4Q270 5
14-15// 4Q271 3 8-9) :

Y 12 9907 I 912 NR S6W[PKRY wr 1 N2 nx] 8
7772 N S A[AR TWR MIRA] 9 VBWH DR IV XD
« [\t un homme donne sa fille a un hom]me, il lui énumérera tous ses défauts de
peur qu’ll fasse venir sur lui le jugement de la malédiction qui est dit a
propos de celui qui égare un aveugle en chemin (cf. Dt 27,18) » 4Q271 3
8-9.
Ce parallele vient éclairer le sens de 4QQ415 11 6. Il nous informe qu’il y
est question du mariage de la fille du maven. Le pére, aprés avoir mesuré
les esprits des différents prétendants, doit révéler a son futur gendre tous
les défauts de sa fille. Afin que le mari ne trébuche pas a cause de sa
femme. Le terme 0w, « défaut », en hébreu biblique, désigne toute tare
physique quelle qu’elle soit. Lv 21,17-23 en donne une longue liste :
« aveugle, boiteux, nez aplati, membres difformes ou fracturés, bossus,
gringalets, etc. ». On trouve des listes similaires a Qumran en 1QSa II
S5b—9a et en 1QM VII 4-5.
Le principe qui consiste a révéler tous les défauts de la femme a son
futur mari trouve des échos dans la littérature rabbinique :

IRYNIY OND 77010 NWTIPA AR PP 712 IRYAN PN 72 PRY M1 7Y [L..] AwORT DR wIpnn
w12 101D D222 PYOIDT PRI 22w 1IN0 ROW RN PN 2

55 C. Wassen, 2005, p. 79.
56 Restauration de J. M. Baumgarten, DJD XVIIL, p. 175 et p. 177, il renvoie a Dt
22,16.
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« S1 (un homme) se fiance a une femme a condition qu’elle n’ait pas de
défauts. Et st on trouve en elle des défauts. Elle ne sera pas fiancée. S’1l
I’épouse sans condition et si on trouve des défauts en elle, elle sera
renvoyée sans la ketoubah. Tous les défauts qui disqualifient les prétres,
disqualifient les femmes. » Mishna Qiddushim 2,557

Dans le Document de Damas, les lignes qui précedent ce conseil (4Q271 3
4-5) paraphrasent le commandement biblique concernant les fraudes
dans les transactions commerciales de Lv 25,14. L’explication du
commandement ([@]119 71) est lacunaire dans le fragment. Mais il signifie
que le vendeur est tenu de révéler les vices et les défauts de 'objet ou de
P’animal vendu®®. Le parallélisme entre les deux péricopes n’est pas sans
rappeler les principes valables dans le commerce : sila femme porte une
infirmité physique, elle est alors percue comme un bien défectueux.
Comme le note C. Wassen avec justesse :

«It 1s not the woman who is responsible for disclosing any blemishes, but
her father, and he is subject to the punishment of a curse. The non-lability
on the woman’s part makes clear that she is not treated as a legal person,
but as someone fully dependant on her father. This does not necessarily
mean that she 1s a minor. Instead, it seems that a woman simply passed
from living in “her father’s house” to living with her husband, moving
from being under the authority of the father to being under the authority
of the husband »%9

Dans I Instruction, 'image de P'obscurité doit étre notée. Les éditeurs
remarquent que 79X a souvent un usage métaphorique tant a Qumran
que dans ’hébreu biblique. Cependant, dans notre texte, I'image de
Pobscurité qui fait trébucher le mari, pourrait faire référence au texte de
Dt 27,18 cité explicitement dans le Document de Damas : « Maudit celui qui
égare un aveugle en chemin ». Il est intéressant de noter que nos deux
textes établissent un lien entre, le fait de dévoiler les défauts de la fille et
la figure de celui qui égare un aveugle (Dt 27,18) ou qui trébuche dans
Pobscurité. 1l est indéniable qu’il y a entre ces deux textes un lien de
parenté : soit qu’ils dépendent littérairement 'un de 'autre, soit qu’ils
puisent a une source commune (une collection de matériels halakhiques).

57 G. Brin, mentionné par C. Wassen, 2005, p. 75, cite également Mishna Ketuboth 7,7—
10 ; 7B Retuboth 7,7-10 ; TB Baba Bathra 4,5-7.

98 Cf. C. Wassen, 2005, p. 74.

59 C. Wassen, 2005, p. 76. Dans un méme ordre d’idée, T. Ilan remarque que
l'acquisition d’une femme, d’un esclave, d’un troupeau ou la signature d’un contrat de
prét sont décrits dans des formules similaires (T'. Ilan, 1995, p. 88).
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3.6.3  Consignes concernant la descendance du maven

La troisieme partie du texte ouvre une nouvelle thématique : ’accueil de
la descendance de la femme enceinte. La mention « prends sa descen-
dance » n’est pas unique en 4Qfnstruction (cf. 4Q416 2 111 20) et 1l est
étonnant de trouver une telle insistance pour une consigne qui parait étre
évidente.

3.7 Conclusion

L’analyse de ce texte fragmentaire et de son paralléle dans le Document de
Damas nous a permis d’en éclairer le sens. Le texte se diviserait en trois
parties.

Dansla premiére (Il. 1?-5), 'auteur donnerait des conseils au maven sur
la maniére dont il doit choisir un mari pour sa fille. Le pére doit peser
Pesprit des prétendants et de sa fille, pour que les deux se correspondent.
L’expression « peser 'esprit » se retrouve en Pr 16,2 et signifie « sonder le
cceur de la personne », « mesurer sa sagesse ». Il est possible qu’elle
renvoie également a un choix communautariste, une communauté d’es-
prit comme en 1Q)S, mais le texte n’est pas clair a ce sujet.

La deuxi¢me partie (. 6-10) énonce un commandement d’ordre
commercial que l'on retrouve dans le Document de Damas et dans la litté-
rature rabbinique ultéricure. Le pére doit révéler tous les défauts phy-
siques de sa fille a son futur gendre. Cette recommandation a pour but
d’éviter la malédiction sur le pére dans le Document de Damas, ou la chute
dans l'obscurité du mari dans I'Instruction. Il semblerait que mari et
femme chutent ensemble, mais I’état fragmentaire ne nous permet pas
d’en dire davantage. La femme est considérée comme une valeur mar-
chande et il est peu fait cas de sa propre personne, seuls le pére et le mari
sont en cause dans cette transaction.

La troisieme péricope (I. 11-13?) laisse le motif du mariage de la fille
du maven pour considérer sa propre femme et sa descendance a venir. Le
texte est tres fragmentaire et ne permet aucune interprétation certaine. Il
semblerait qu’il traite de I'accueil de la descendance.
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4. 4Q4162ii21 - 2iii 5
(//4Q417 2ii 26 ; 4Q418 9 2-3)

Le texte qui suit est issu d’un grand fragment dont on peut restituer
quatre colonnes. Il est attesté sur deux autres copies, 4Q417 2 11 26
(souligné) et 4QQ418 9 2-3 (doubles soulignements). J. Strugnell6?’a inter-
prété comme ordonnant les relations entre ’homme et la femme. L’ex-
pression 719p3[n] °72 7PN YR a suscité de nombreux débatsél. Le parallele
avec 1 Th 4,4 noté par les éditeurs, a la suite d’'une remarque de P.
Benoit, a attiré I’attention des chercheurs. Aprés avoir donné le texte et
sa traduction, nous présenterons les différentes interprétations déja pro-
posées ; nous étudierons ensuite quelques attestations significatives de *23
et de son équivalent grec okedog dans la littérature postérieure ; enfin,
nous resituerons cette proposition ambigué dans le contexte plus large
des quatre colonnes de ce fragment.

4.1 Transcription

40416 21 18-21
off% Y5awn BR 703 W 19 702012 027w BRY 197120 7onn R 18

TNRY AV WITTN PR 9IR TRI T WD DR MOD PR vacat 19
3B W9 nRI “goMonna 72500 X o "on vacat 20
79P3[7] 722 PPN R ax 79°°1% 1an vacat 21

bottom margin

4Q416 2 iii 1-5

| 2959]
79MonNd of ] ANR WX 23 DN
7122 7% o[ Jooon F129¥MIY R¥AN K'Y

1

2

3
MW 12 3N[ARD RS 703 van wWwRAY] Mon P 20T own R 4
117 PN YR ANYT R WK WK 99 O3 13 [pan o 192 1 vacat 21 5
2

18"4Q417 21i 23 pnawn 20 *4Q417 2ii 25 n>monna <3 " 4Q418 9
1TPD

60 7. Strugnell, 1996 ; DJD, pp. 108-109.

61 J. Strugnell, 1996, pp. 537-547 et DJD, pp. 108-109 ; T. Elgvin, 1997a, pp. 604
619;J. E. Smith, , pp. 499-506 ; M. Kister, 2003, pp. 365-370 ; B. G. Wold, 2005a, pp.
205-211 ; B. G. Wold, 2005b, pp. 192-199. A ces articles concernant 4Q416 2 ii, il faut
ajouter les commentaires récents de 1 Th 4,4: S. Légasse, 1997, pp. 106-116; S.
Légasse, 1999, p. 209-222 ; M. Konradt, 2001, pp. 128-135.
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4.2 Commentaire de la transcription

L. 21 %. Les éditeurs lisent un kaph sans aucun point diacritique. M. Kister
propose de lire 192 ou *2 : « While in 4Q416 the traces of the first letter look
more like bet than kaph, the traces of bet are clear in 4Q417 »%2. Ceependant,
paléographiquement le kaph est certain en 4Q416 : la téte est courte, la base est
légerement descendante et le coude est souple (le bet a une téte plus allongée, une
base horizontale et un coude anguleux, généralement la base est tracée dans un
deuxi¢me geste, cf. PAM 40.613)83. En 4Q417, seule la téte de la lettre est
préservée. Bet ou kaph pourraient convenir, bien que la téte du bet soit souvent
plus allongée.

4.3 Traduction

Ne te gave pas de pain

“alors qu’il n’y a pas de vétement.

Ne bois pas de vin

alors qu’il n’y a pas de nourriture.

Ne recherche pas de délice

"alors que tu manques de pain.

Ne te glorifie pas dans ton indigence

alors que tu es pauvre,

“De peur que tu ne dépouilles ta propre vie.

Et aussi®*, ne méprise pas le vase de ton [s]ein.

'[Et tout...]ton[...]

“Et souviens-toi que tu es indigent [...]

et ton besoin, 'tu ne (le) trouveras pas

et par ton infidélité tu [...] qu’il a confié.

‘Ne porte pas la main sur cela/lui de peur que tu ne sois brilé
et que dans son feu ton corps ne s’embrase.

Co[mme tu l’as p]ris, ainsi, rends-le.

"C’est une jo(vacal)ie pour toi si tu es quitte envers cela.

6? M. Kister, 2003, p. 366.

63 On peut également se reporter 4 la démonstration de F. Garcia Martinez, 2006, pp.
24-37. F. Garcia Martinez montre que le fragment s’est détérioré depuis les premieres
photos.

64 La particule on peut introduire souvent un nouvelle péricope en 4Q Instruction (cf.
lexique, p. 34).
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4.4 Commentawre de la traduction

4.4.1  Les hypotheses en présence

Trois hypotheses ont été proposées pour I'interprétation de la ligne 21.

John Strugnell® considére 73p°1 °%> comme une métonymie pour dési-
gner la femme. Son principal argument est 'expression paralléle nwx
mopn « la femme de ton sein » que l'on retrouve en 4Q) Instruction, dans
Ben Sira% et dans I’hébreu biblique®’. Il traduit alors le texte de la facon
suivante : « Moreover do not treat with dishonour the ‘vessel’ (or ‘wife’)
of thy bosom ». L’accent est alors mis sur ’honneur que ’homme doit
porter a sa femme. I est suivi par B. G. Wold®s.

T. Elgvin® interpréte 7991 °%2 comme un euphémisme pour désigner
les parties génitales. Il s’appuie pour cela sur deux arguments: (1) st
Pauteur voulait parler de la femme, pourquoi n’aurait-il pas utilisé 'ex-
pression mp°n nwk qu’il emploie ailleurs ; (2) *%5 n’est jamais employé pour
désigner la femme, alors qu’en 1 S 21,6, il est employé pour désigner
Porgane sexuel. Il est suivi par Jay E. Smith7? qui reprend en tout point
son argumentation.

Enfin, récemment, M. Kister a proposé de lire 7391 °227! ou nopriipa a
la place de mopn 93, et de lire un Niph‘al de 2pn (2pR) plutdt qu’un Hiphl
(em). Il traduit alors la sentence par « ne sois pas déshonoré en ne (vivant)
pas selon la part qui t’a été prescrite »72. Avec cette lecture la sentence
n’a plus aucune connotation sexuelle et le rapprochement avec 1 Th 4,4
devient caduc. Toute son argumentation repose sur la lecture de bet au
lieu de kaph, mais cette lecture est impossible paléographiquement (voir le
commentaire de la transcription) et sa démonstration ne peut donc étre
retenue.

65 J. Strugnell, 1996, pp. 537547 et DJD, pp. 108-109.

66Si9,1.

67Dt 13,7 ; 28,54 ; cf. également 11QT LIV 20 ; 110Q20 16 2.

68 B. G. Wold, 2005a, pp. 205211 et 2005b, p. 192-197.

69 T. Elgvin, 1997a, pp. 604—619.

70J. E. Smith, 2001, 499-506.

71 Pour Porthographe, il renvoie 4 4Q417 5 2 (cf. // 4Q418 69 ii 5) ainsi qu'a 4Q416
21i 10.

72 « And do not be disgraced by (living) not according to your prescribed portion ». M.
Kister, 2003, p. 366.
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4.4.2  Les attestations de *23 et de okeDog

Le terme a habituellement le sens de « vaisselle », « ustensile », « vase »,
«réceptacle », « arme ». C’est dans ce sens qu’on le rencontre 324 fois
dans la bible hébraique et 7 fois en Siracide. Les attestations de *25 dans
le sens de « femme » ou « d’organe génital »”3 sont donc extrémement
rares.

En 1S21,6, le terme "9 a été interprété diversement soit par
«corps »”, par «organe génital »”, par «arme »’6 ou encore par
«sac»’7:

WP DIYIIT2 PN NRED QWY Pinn3 mPTIRY AWRTOK °3 T2 IR 10T T W)
2922 W 0PI °2 AX) 7 707 NI

« David répondit au prétre : “Bien str, les femmes nous ont été interdites,
comme précédemment, quand je partais en campagne : les affaires des
garcons ¢talent en état de sainteté. Ce voyage-ci est profane, mais vrai-
ment, aujourd'hui, il sera sanctifié par les affaires.” » (Trad. de la TOB)

La LXX a lu 95 4 la place du premier "3 et a traduit le second par
«arme »78, Cette lecture est également attestée en 4QSam” 34 4 que
F. M. Cross date de la deuxiéme moitié du III™ siécle av. J.-C.79. 52
devrait cependant étre retenue comme lectio difficilior. Le sens de « corps »
ou de « parties génitales » pourrait convenir. Le sens de « femme » en
revanche est exclu.

Le sens de « femme » pour *23 est attesté dans la littérature rabbi-

73 K.-M. Beyse, 1982, p. 179 note : « Die Verwendung von £7f als Euphemismus fiir
die Frau, wie sich im spatjiid. Sprachraum findet (vgl. Maurer), gibt es jedoch im AT
nicht ». Il ne mentionne pas I’acception « d’organe génitaux ». J. A. Clines, 1998, p. 424,
donne le sens de « corps » en 1 S 21,6 et 4Q416 2 ii 21.

74 M. Weippert, 1972, p. 485, note 119.

75 L’hypothése remonterait a K. Budde, 1902, pp. 148-149 ; cf. également H. W.
Hertzberg, 1965, p. 143, note 2.

76 G. von Rad, '1965, p. 7.

7T A. Caquot, Ph. De Robert, 1994, p. 259.

78 LXX : kal dmekpt®n Aoud T iepel kal elmmev adtd dAAL dmmd yuvarkog dareoyiuedo
£x0ec kol Tpltv Nuépav év 1@ EEeNBETY Ue elg OOV Yéyove TAVTO T TALdAOLO YVIOUEVQL
kal avty 1 680¢ BéPnhog ddtL dyraobioetar ofjuepov dud T okevn wov « Et David
répondit au prétre et lui dit: “nous nous sommes abstenus de la femme, hier et le
troisieme jour ; mais quand je suis sorti sur le chemin, tous les jeunes gens sont devenus
sanctifiés et le chemin lui-méme est profane ; c’est pourquoi il a été sanctifié aujourd’hui
par mes armes” ».

79F. M. Cross, 1955, pp. 164-165.
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nique®. En TB Megillah 12b, Pauteur raconte que certains paiens
vantaient la beauté des femmes de Médie, d’autres de celles de Perses, ce
a quoi Assuérus répondit :

AR TNIRT? DINKT PTWI ROK 207D K21 1T RY 1R 12 WANWR *IRW 7 WINWAR 0772 IR
P RANW 72921 PR

« Le vase dont je me sers n’est ni Méde, ni Perse, mais Chaldéen. Voulez-
vous la voir ? IIs lui dirent : non, sauf si elle est nue. »8!

On trouve encore un exemple en 7B Baba Mesia 84b. 1l s’agit de la
réponse que fit la veuve de R. Eléazar ben Simon quand elle refusa
d’épouser Juda ha-Nast :

21112 Wanw? WP 12 wanwiw 02
« Comment un vase qui a été utilisé pour le sacré servirait-il pour le
profane ? »82

On peut encore mentionner 7B Sanhedrin 22b :

990 ARWYW oMY XX N2 NNOID AR X O AWK 277 AW RODR 12 ORIAW 20 R
MW MRAX 7 PWW TRV 0D R

«R. Samuel ben Unya dit au nom de Rab: “Une femme [avant le
mariage] est une masse informe et ne conclut une alliance qu’avec celui
qui en fait un vase, comme il est dit : ‘Car celui qui te fait est ton mari :
YHWH Sabaot est son nom’ (Is 54,5a)” »83.

Ces attestations montrent que le terme *23, « vase », « réceptacle », est
bien attesté dans la littérature rabbinique comme métaphore de la
femme.

Le terme *%3 est traduit par okebog dans la LXX ot il re¢oit les mémes
acceptions : « outils, arme, vase, réceptacle »84. Dans la littérature patris-
tique, on le retrouve comme métaphore de la femme dans les exemples
suivants® :

80 On trouvera I’ensemble de ces citations dans H. L. Strack et P. Billerbeck, vol. III,
1926, pp. 632-633. Elles sont reprises par la plupart des auteurs, cf. C. Maurer, 1964,
pp. 361-362 ; S. Légasse, 1999, pp. 211-212.

81 Paralléle dans Midrash Esther, 1, 11 (89b).

82 Paralléles dans Pesigta rabbati, 94b ; Midrash Qohelet, 11,2 (51b) ; TF Shabbat, X, 12c,
46.

83 Voir également TB Sanhedrin 99b.

84 A Bailly, p. 1758.

85 C. Maurer, 1964, p. 366, donne encore un certain nombre d’auteurs latins qui
attestent ce sens: Augustin, De nuptiis, 1,8,9 : «vase uti alieno», « utiliser la femme
d’autrui » ; C. Pelag., 4,10 (56) (PL 44, 765) : « ut sciret unusquisque eorum vas possidere, hoc est
uxorem suam [...J », « afin que chacun d’eux sache étre maitre de son vase, c’est-a-dire son
épouse » ; Sermo 51,21 ; Jérome, In Much., 11,7,5-7 (PL 25,1220), s’inspirant de 1 P 3,7 :
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THEODORE DE MOPSUESTE In Epistolam Priorem Pauli ad Thessalonicenses
Commentarii Fragmenta (PG 66,932) : Zxebog v dlav ékdotov youetiv
OVOUdGEEL.

« Il appelle “vase” la propre épouse de chacun »86.

JEAN DAMASCENE Contra Manichaeos 60,6-9 (PG 94,1553): “H uév yap
opveta 00dEV ETepOV £0TLV €l UT) 0WPPOOVVNG OTEPNOLS KAl Kokt xofiolg:
AvTi yap tod dyamfoor kot wyfival 16 1dlov okedog, Tovtéott TV idiav
yuvaiko, ayastd kol wiyvutar T dAlotpiq.

« Car, la poreia n’est pas autre chose que le manque de modération dans
les désirs et les rapports sexuels corrompus : car au lieu d’aimer et de s’unir
a son propre vase, c’est-a-dire sa propre femme, il aime et s’unit a
quelqu’un d’autre »%7.

Contra Manichaeos 84,4—7 (PG 94,1581) : olov Bpdoig kol tdoLg, Eoov 1pdg
10 Ciiv koi ovotaowy tod oduatog, kokd: opoimg kai 6 Umvog kai 1 Tfig
yuvaikog yofiorg, to eidéval 10 1dLov okedog, Kooy

« Tout comme le manger et le boire, tant que c’est pour vivre et sustenter
le corps, c’est bon. De méme, le sommeil et le commerce intime avec la
femme, pour connaitre son propre « vase », ¢’est bien »%.

ORIGENE, Fragmenta ex commentariis in epistulam ad Ephesios (in catenis), 18,36—
47 : dkoBapotov 8¢ &v mheoveEig v wouyelav olopar elvar dikayod yap
10016 @nowv &v Tff TEdg Ococoovikels TEoTépq, v i) Todtar Todto ydp
£oTL 10 Oéhnua tod Ood, dméyeobar Vubg dmod Tiig mopvelag: £idéval
gkootov VUMY 10 £avtod okedog kThobal £v dytooud Kol Tuufi, un év tddet
gmBvuiog kabdmep kol T E6vn T Ut €i60Ta TOV OedV, TO Un vitepPaively
Kol TTAEOVEKTELV €V TQ TTPAyuatt TOvV adehpov avtod, dLotL €kdikog O
Kvplog mepl  mhviwv  tovtwv, kobdg mpostmouev  vulv kol
dLepnopTupdueda: o yap ékdieoev Mg 6 Oedg €l dkabopoiq AL év
ayrooud kal tufi. Toryapodv 6 dbetdv ovk dvOpwitov dbeTel, GAAY TOV
Oedv TOV dLdOVTO TO TTvedua avtod 1O Gylov eig VUdc. mopatiipel 6t L
TEOTEETOUEVOS €L TNV Ayvelov NUAS TAEOVEKTELV €V TQ TPAYUOTL TOV
adehpoy gnowv el Tig TV adehqold AauBdvor yvvaika mAnv Ekdikog
Kvplog mepl mdvimv tovtmy thv memheovektnuévary, eite ddehpdv eite
Koi Aiotwyv.

«Je pense que 'adultere constitue une impureté dans la convoitise. Car
c’est ce que Paul déclare, dans la premiere épitre aux Thessaloniciens, ot

« Unde et apostolus mulieres vas infirmum vocat [...]. », « C’est pourquoi, I'ap6tre nomme les
femmes “vase” médiocre ». On trouvera une analyse compléte de I'interprétation de 1 Th
4,4 dans la tradition latine dans J. Doignon, 1982, pp. 163-177.

86 Je remercie chaleureusement C. Rico qui a bien voulu vérifier et corriger mes
traductions.

87 Texte grec dans B. Kotter, 1981, p. 379.

88 Texte grec dans B. Kotter, 1981, pp. 397. On remarquera que Théodore de
Mopsueste comme Jean Damascéne prennent soin d’expliciter le sens de okedog comme
métaphore de la femme.
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on peut lire ce qui suit : vouct qu’elle est la volonté de Dieu : que vous vous absteniez
de la_fornication, que chacun d’entre vous sache posséder son propre « vase » dans la
sainteté et Uhonneur, sans se laisser emporter par le désir, comme font les paiens qui ne
connaissent pas Dieu, que nul n’enfreigne les droits de son_frére ni ne Popprime en celte
affaire, car le Seigneur tire vengeance de tout cela, comme nous vous Uavons déga dit et
attesté. Car Dieu ne nous a pas appelés a Uimpureté, mais a la sanctification et
Chonneur. Ainst done, celut qui rejette cet enseignement, ce n’est pas un homme qu’il
re]ette est Dieu, lui-méme qui vous donne son Esprit Saint®. Et, prenez garde
qu’en nous exhortant sur la sainteté, il affirme que nous opprimons notre frére
dans cette affaire®, si 'on venait a prendre la femme d’un frére ; mais le
seigneur vengera tous ceux qui ont été opprimés?!, fréres ou méme incroyants »92,

D’autres auteurs attestent le sens de « corps ». Mais, dans ce dernier cas,
C. Maurer et S. Légasse citent essentiellement des auteurs latins®3. Parmi
les auteurs grecs, on peut mentionner Théodoret :

THEODORET Interpretatio in X1V epistulas Sancti Pauli (PG 82 644,34-39) :
Eidévar €kaotov Dudv 10 ¢avtod okedog kTdobol év aylaoud kai Tuuf.
Tweg 10, tovtod okedog, v Oudtuya fourvevoov: éyw 8¢ vouilw to
£KAOTOV OO0 OVTWS aVTOV KekAnkéval. OV yop 10l yeyaunkdoL udvolg
TV VOUoBEeGiaV TPOGQPEPEL.

“Que chacun de vous sache posséder son propre vase avec sainteté et
respect”. Certains ont compris que “son propre vase” signifiait “I’épouse
(litt. la conjointe)”. Mais moi j’estime que c’est le corps de chacun d’entre

891 Th 4,3-8.

901 Th 4,5.

911 Th 4,6.

92 Texte grec dans J. A. F. Gregg, 1902, pp. 234—244, 398-420, 554-576.

93 Tertullien, De Resurrectione mortuorum, 16,11s (CCh 2,940) ; Jérome, Commentarius in
epist. I ad Thess. (PL 30,867), commente : « Que chacun sanctifie et honore son corps en le
gardant chaste » ; Ambroise, Fpist. 2,8 (PL 16,881) : « Qu’il posséde son vas, 'ayant
soumis, qu’ll attende pour ainsi dire comme d’un sol les fruits appropriés de son corps » ;
Ambrosiaster (PL 17,449) : « sachant que c’est 1a plaire & Dieu que de garder son corps
sans souillure ». Augustin, De nuptus, I1, 5,14 : « car la diversité des sexes se rapporte aux
organes de ceux qui engendrent (vasa gignentium)». On trouvera ’ensemble de ces
références dans J. Doignon, 1982, pp. 163-177. A. Blaise, 1954, pp. 836-837, note un
usage métaphorique pour désigner les personnes (en 'occurrence la femme, I’épouse) et
un usage métaphorique pour désigner le corps (en 'occurrence les organes génitaux) :
«— 2. (métaph., en parl. de pers.) vasa irae, Rom. 9,22 (les hommes en qui Dieu verse sa
colére, destinés a la perdition) ; (opp. &) vasa misericordiae, 9,23, objet de sa miséricorde ; (en
parl. de St. Paul) vasa electionis, Act. 9,15, vase d’élection (choisi par Dieu) [...] (en parl. des
épouses) vas suum possidere i sanctificatione et honore, 1 Thess. 4,4 (okedog) (hébr. kelr, vase,
instrument, organe sexuel masc. ou fém.) ; suum vas in morbo concupiscentiae. .. possidentium,
Aug. Nupt. 2,8,19 ; vase it alieno, Nupt. 1,8,9, prendre la femme d’un autre ; quz vas tenerum
dictone gubernat (vir), Prvd. Ham. 281 ; vasa infirmiora, Hier. Reg. Pachom. 51, le sexe faible.
— 3. (métaph. en parl. du corps) vase, enveloppe (Cic., Sen.) : v. solutum ac fictile, PRUD.
Peri. 5,163 ; lutea vasa portantes (nos), Avg. Serm. 69,1 — || (pl.) organes génitaux : vasa
gignentium, Nupt. 2,5,14. ».
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nous que Paul a appelé de la sorte. Car il ne formule pas cette loi
seulement pour les gens mariés. »

En conclusion de cette analyse, nous pouvons constater que 23 et son
équivalent grec okebog peuvent désigner la femme mais seulement par
métaphore. C’est le « vase », le « réceptacle » qui, métaphoriquement,
désigne la femme. On trouve également quelques auteurs, en particulier
dans la littérature latine, qui I'interprétent dans le sens de « corps » et en
loccurrence « d’organe génital ». On remarquera, en particulier,
qu’Augustin et Jérome emploient le terme vas a la fois dans le sens de
« femme » et 2 la fois dans le sens « d’organe génital »%¢. Le nombre, non
exhaustif, de textes fournis montre que les termes *%3, okedog et vas ont
eu, en plus de leur emploi littéral de « vase », « instrument », un emploi
métaphorique pour désigner la personne en tant que réceptacle (de la
miséricorde, ou de la coleére par exemple), I’épouse, le corps et
notamment les organes génitaux. On pourra objecter que I’ensemble de
ces attestations renvoie a des textes tardifs. Certes, mais elles prouvent,
néanmoins, que cette image a été attestée a une certaine époque et qu’il
n’y a donc pas de vraie raison pour qu’elle ne soit pas apparue quelques
siecles auparavant.

4.4.3  Le contexte

Un dernier élément, dont il est indispensable de tenir compte dans notre
analyse, estle contexte dans lequel cette sentence s’insére. On examinera
d’abord le contexte proche, antérieur et postérieur, puis le contexte plus
large.

4.4.3.1 Le contexte antérieur

Le contexte antérieur est intégralement préservé. Dans la péricope qui
précéde, 'auteur énonce les ordres de priorités économiques (1. 18—
21)% : le vétement avant la gloutonnerie, la nourriture avant le vin et les
plaisirs. Cette unité se conclut par une mise en garde sur la condition du

9% Comparer Jérome, Commentarius in epist. I ad Thess. (PL 30,867): « Que chacun
sanctifie et honore son corps en le gardant chaste » et In Mich., 11,7,5-7 (PL, 25,1220) :
« Unde et apostolus mulieres vas infirmum vocat /...] », « C’est pourquoi, 'apdtre nomme les
femmes “vase” médiocre ». Et comparer Augustin, De nuptiis, 1,8,9 : « vase uti alieno »,
« prendre la femme d’autrui » et plus loin dans la méme oeuvre De nuptiis, 11,5,14 : « car
la diversité des sexes se rapporte aux organes de ceux qui engendrent (vasa gignentium) ».

95 Voir Panalyse de cette péricope supra, p. 89s.
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pauvre : « Ne te glorifie pas dans ton indigence alors que tu es pauvre, de
peur que tu ne dépouilles ta propre vie ». Le o3 de la ligne 21 pourrait
annoncer le début d’une nouvelle péricope.

4.4.3.2 Le contexte postérieur

Les lignes qui suivent directement notre texte sont extrémement lacunai-
res. Une nouvelle péricope semble débuter avec le ax de 4Q416 2 1ii 5.
On pourrait donc avoir une unité littéraire qui irait de 4Q416 21 21 a
40416 2 iii 5. Nous ne pouvons formuler que des hypothéses quant au
contenu de cette péricope :

'[Et tout...]ton[...]

*Et souviens-toi que tu es pauvre [...]

et ce qui te manque, ‘tu ne 'obtiendras pas

et dans ton infidélité tu [...] qu’il t'a confié.

‘Ne porte pas la main sur cela de peur que tu ne sois briilé
et que dans son feu ton corps ne s’embrase.

Comme tu l'as pris, ainsi, rends-le.

"C’est une jo(vacal)ie pour toi si tu es innocent envers cela.

L’analyse a montré que cette péricope faisait probablement référence a
un gage matériel confié comme caution d’un prét, ou, comme le propose
C. Murphy%, comme dot de mariage?’. Il semblerait donc qu’elle
concerne la pauvreté et les questions financiéres.

4.4.3.3 Le contexte large : les colonnesia iv

Dans ces quatre colonnes, I’analyse de la structure menée précédemment
a montré que, jusqua 40Q416 2 i 15, lPauteur traite des questions
financieres en lien avec la pauvreté du disciple®. Le théme principal
étant le motif des emprunts. Il en est de méme des péricopes qui suivent
notre texte (4Q416 2 i 5-8). La sentence se situe au cceur d’un
développement consacré a la pauvreté et aux problémes financiers dans
des situations concretes. Aussi, un développement consacré a I’honneur
que 'homme doit porter a ses « parties génitales » nous semble pour le
moins incongru. Une telle hypothése ne s’accorde, ni avec le contexte
immédiat, ni avec la structure d’ensemble des colonnes. En revanche,
I'interprétation d’” « épouse » n’est pas a exclure si la péricope qui suit

9 (. Murphy, 2002, p. 189-190.
97 Voir supra, chapire trois, p. 97s.
98 Voir la structure, p. 127.
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traite effectivement de I’argent de la dot que le maven doit garder en
dépot. Cette interprétation appuierait 'analyse que C. Murphy fait de
cette péricope®.

4.4.4  Interprétation proposée

Nous avons montré, que la lecture *25 devait étre retenue contre la
lecture *22 proposée par M. Kister. Aprés avoir donné un bref apercu des
différentes interprétations du texte, nous avons examiné I"utilisation des
correspondants grec et latin de "3 dans la littérature postérieure. Nous
avons vu que les sens de « femme, épouse », de « corps » ou « d’organe
génitaux » étaient bien représentés comme un emploi métaphorique du
«vase » ou du «réceptacle ». En conséquence, il est plausible que le
terme 25 ait été usité de facon similaire en hébreu tardif. Nous avons
ensuite resitué I'expression dans son contexte. Or il apparait tres claire-
ment qu’elle se situe au coeur d’un développement consacré a la pauvreté
et aux questions financieres. Il faut tenir compte de ce contexte dans
I'interprétation!®. La traduction par « organes génitaux » proposée par
T. Elgvin nous parait exclue dans le contexte alors que le sens de
« femme, épouse » est concevable. L’auteur pourrait traiter de la dot
remise en dépdt au mari. Mais il faut bien considérer que 'état
fragmentaire de la péricope dans laquelle notre sentence s’insére nous
invite a la plus grande prudence quant a 'interprétation proposée. Il est
certainement préférable de ne pas fonder, sur un tel verset, des
conclusions trop hypothétiques.

5. 40416211120 —1v (// 4Q418 10 5-10)

Ce texte recoupe partiellement 4Q418 10 5-10 (souligné). E. J. C.
Tigchelaar joint également le fragment 4Q)418a 18101, Ce joint est assez
difficile a estimer dans la mesure ou le fragment est maintenant totale-
ment détérioré!"? et qu’il n’apparait plus que sur la PAM 41.909103,

99 . Murphy, 2002, p. 189-190.

100 11 n’est pas convaincant d’affirmer, comme le fait B. G. Wold, 2005b, p. 193, que si
I’on parle de la femme 4 la colonne iv alors on peut également en parler a la colonne ii.

101 Ce rapprochement avait déja été soulevé par les éditeurs, cf. DJD, p. 491.

102 T es ¢diteurs notent : « This layer is now almost completely decomposed ; the above
transcription reflects the earliest decipherment to be made », DJD, p. 491.
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Enfin, pour établir le joint il faut adopter des lectures qui différent légeére-
ment de celle des éditeurs sur la seule base de la PAM 41.909 qui,
apparemment, offre une mauvaise vue du fragment!%, A partir de ces
éléments douteux, 1l est préférable de ne pas retenir ce joint trop hypo-
thétique.

5.1  Transcription

[ PP19% 1P 7owsa annph AWK vacat o R122 20
[ ]9 wa v ay 77a0m 7 27anna2 o n 21

bottom margin

[nx 1277 R NR[ ] 2R DR

[ Jwm 72 P wnn 2350

[ ] 729K 370977 aRn 172 Pwna K

[ 1A19°121 7997 AR 7502 TR WAL 70
[ T RW X573 25 79P°0 NWR Qv 7% ANK)
[3019]2 3751 2123 2007 7907 72 DI W)

[ J2721 773 P00 ®9Y A5N1%2 ToannY 1wl

[ 173 9732 770K NY1aw 21 791802 AoM awa

[ [ X033 3o1% Ao R¥M Py 1 9

[ 1290 R 779392 7% %0 Anew 10

[ ]HoA%manoman 11
[
[
[

R O OO N~

] vacat 19 fanbnaa 12
Joam 0P nwx 13
],‘Iooooo]ﬁ[ ] 14-

240418 10 5 mmx1+ 540418 10 7 &

103 Tes éditeurs mentionnent également les PAM 41.997 et 43.687 mais le fragment
n’est pas présent sur ces PAM.

104, J. C. Tigchelaar, 2001, p. 133-134 lit a la ligne 1, x]71132%[ 4 la place de ] 7329,
les éditeurs notent, de fait, que « A division between two words must have occurred here
— but where ? » (p. 491). Cependant, le contexte imposerait 723% plutot que 1227 qui ne
présente pas un sens cohérent ; ala ligne 2, il lit J72°v7 mia[> a la place de J52°v7 nmide[ mais
le noun est ici impossible, un kaph est nettement préférable ; enfin, 4 la ligne 3 il lit 7wk a
la place de a]wx. Il fonde ses lectures sur le fait que le fragment serait en réalité en trois
morceaux. Le fragment supérieur droit devrait étre placé plus bas a droite et le fragment
de gauche recouvrirait partiellement le fragment central.
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5.2 Commentaire de la transcription

L. 3 2. Les éditeurs placent un circellus sur le bet mais ce dernier est certain,
un kaph est exclu.

L. 7 ndnxna. La lecture 751172 est certaine.

L. 8 )7 Le dalet est incertain. Seule la hampe est préservée.

5.3  Traduction

“Tu as pris une femme dans ta pauvreté,

prends ses (les/tes) descendants

[de peur que tu ne técartes] *'du mystére de existence.
Lorsque tu seras uni, ensemble (cf. Gn 2,24),

marche avec I'aide de ta chair (Gn 2,18)

[selon qu’il est écnit :

« ainsi Phomme quittera] 'son pére et sa mére et s’atta[chera a sa femme
et ils deviendront une seule chair ».] (Gn 2,24)

‘Tl £a donné de dominer sur elle (Gn 3,16)

et elle ob[éira a ta voix. ..

A son pere] ‘il n°a pas donné de dominer sur elle.
De sa mere il I'a séparée (Gn 2,24)

et vers toi [se porlera son désir (Gn 3,16)

et elle deviendra] "pour toi une seule chair (Gn 2,24).

Il séparera ta fille pour un autre (Gn 2,24)

et tes fils [domineront sur leurs femmes (?)]

°Et toi, tu seras un avec la femme de ton sein (cf. Gn 2,24 ; Dt 13,7)
car elle est la chair de [ta] nu[dité] (Gn 2,21-25).

“Et celui qui dominerait sur elle, a part toi (Gn 3,16),
déplacerait la frontiere de sa vie.

Sur [son esprit] ‘il t'a donné de dominer

pour marcher selon ta volonté.

Pour ne pas la laisser continuer a faire des voeux et des offrandes
volontai][res, ]

‘raméne son esprit selon ta volonté

Et tout serment de son engagement qu’elle a voué,
“annule-(le) par ce qui sort de ta bouche

et selon ta volonté, désavoue-[la.

...] “tes levres,

pardonne-lui a cause te toi-méme.

Ne la laisse pas augmenter [...]

"'ta gloire et ton héritage |...]

“dans ton héritage de peur que vacat |[...]

"la femme de ton sein et honte]...]
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5.4  Commentawre de la traduction

L. 20 mow™3, « dans ta pauvreté », ’expression fait écho aux lignes 15
et 16 qui précédent ainsi qu’aux colonnes précédentes relatives a la
pauvreté et aux emprunts. Pour le terme v, cf. lexique, p. 37.

Le dernier terme peut étre lu de différentes facons : 719m, 7790,
« prends sa descendance », ou « accueille sa famille » (cf. lexique, p. 35).
L’expression était déja présente en 4Q415 11 11. Nous avons vu que
cette formule pouvait faire référence a la reconnaissance, par le pére, de
la Iégitimité des enfants!05.

LL 2021 En fonction du » de la ligne 21, on peut proposer de
restaurer « de peur que tu ne t'écartes (Mmon 19) du mystere de I'existence »
(cf. Dt 17,11 ; 28,14 ; Jos 1,7). De méme que ’honneur dii aux parents
était lié au mystére de Pexistence en 4Q416 2 1i 17-18, ici, c’est la
relation a la descendance (72) qui maintient le lien avec ce méme mys-
tére. I1 est un élément constitutif de la vie quotidienne.

LI 21-1 Le passage de la deuxiéme personne a la troisieme personne
du singulier impose de restaurer dans la lacune une formule de citation
du type R WX ou 21N31.

L. 2 «Iltadonné de dominer sur elle ». On s’accorde avec les édi-
teurs pour restaurer ensuite 71921p2 ynwm « et elle obéira a ta voix ».

LL 2-3 La restauration de « son pére » par les éditeurs a été suivie
par la plupart des commentateurs!% bien qu’elle ne soit attestée nulle
part ailleurs. Elle offre néanmoins un parallé¢le cohérent avec le stique
suivant.

L. 5 L’expression iop°n nX « la femme de ton sein » est attestée dans
le Deutéronome (Dt 13,7 ; 28,54.56) et dans le livre de Ben Sira (Si 9,1™).

L. 10 5%o. Ils’agit d’une erreur de scribe pour 1170 sous I'influence du
717 qui fait suite (cf. Nb 30,13).

5.5 Commentaire

Ce texte, qui traite des relations entre ’homme et la femme, s’insére
directement aprés une section consacrée a ’honneur di aux parents en
référence a Ex 20,12 et Dt 5,16 (4Q416 2 iii 15-20). L’auteur appuie son

105 ¢f. A. Tosato, 1982, p. 167 et R. de Vaux, 1958, p. 89-91.
106 ¢f. E. J. C. Tigchelaar, 2001, p. 48 ; B. G. Wold, 2005h, p. 95.
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discours sur trois textes du Pentateuque : deux tirés du second récit de la
création (Gn 2,18.24 et Gn 3,16) et un tiré de Nb 30,7-9. Ces trois textes
constituent la charpente de son argumentation. Les lignes 21 a 7 multi-
plient les références au second récit de la création tandis que les lignes 7 a
9 commentent le texte de Nb 30,7-9. Ces deux péricopes (Il. 217 et 7-9)
sont reliées par le mot crochet m.

5.5.1  Un commentaire de Gn 2,18-25 et de Gn 3,16

Pour montrer les relations que ’homme et la femme doivent entretenir,
lauteur prend appui sur le récit de la création de la femme a partir d’une
cote de ’homme. Il retient trois idées majeures : 'unité entre ’homme et
la femme, la séparation d’avec les parents et la domination de ’homme
sur son €pouse.

5.5.1.1 Le motif de I'unité
L’auteur insiste fortement sur 'unité du couple. L’idée revient a quatre
reprises dans le texte : « lorsque tu seras uni, ensemble (77> 715721072) »
(I. 21) ; « ils deviendront une seule chair ([T D, 1. 1) » ;5 «etelle
deviendra] pour toi une seule chair (78 w2 72 [ 7 0) », (L. 3-4) ; « Et toi,
tu seras un avec la femme de ton sein car elle est la chair de [ta] nu[dité] »
(L. 5).

La formule « lorsque tu seras uni, ensemble (77 71572n072) » a la ligne
21 nécessite un commentaire. Les éditeurs pensent que 'expression doit
avolr une connotation sexuelle!%7. On ne s’accorde pas avec une telle
interprétation. En effet, le Hitpa‘el de 1an peut signifier « faire une al-
liance » ou « s’associer a quelqu’un »!%8, mais n’est jamais employé pour
désigner I'union charnelle. Il serait plus cohérent de conclure que
Pauteur se représente le mariage en terme d’association (7172n072) :
«lorsque tu seras uni, ensemble, marche avec I’aide de ta chair ». Ge sens
est bien attesté en Ben Sira et en Malachie :

Si 7,25 : 793m 723 7121 9X1 poY XYM NA KXY
«Fais partir ta fille et le souci partira, et associe-la & un homme
intelligent »109

107 DJD, p. 123.

108 KBL, P: 276.

109 87 7,25 porte une legon légérement différente : 7121 121 [12]3 9% « et donne-la a un
homme intelligent ». Le ms. C s’accorde ici avec le grec (kat dvdpl ouvetd ddonoat odtiv
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MI 2,14 : 30772 ngs) 7m30 X°0)
« Elle est ta compagne et la femme de ton alliance »!19.

L’interprétation sexuelle est exclue tant dans le texte du Siracide!!! que
dans Malachie (on trouve encore une méme utilisation de 7ar en Pr 21,9
/7 25,24).

La formule 7 75721072 trouve également un parallele frappant dans
les éditions araméenne et hébraique médiévales du livre de Tobie!12 8,7.
Nous savons que ce livre était connu & Qumran, en araméen et en hé-
breu, puisque cing copies en ont été retrouvées (4Q196; 4Q197 ;
40198 ;40199 ; 40200)!13. Malheureusement, Th 8,7 fait défaut dans
ces fragments. Voici le texte médiéval :

Araméen : 12av 112 K12 2mM 02w X717 IR RI2ANKY 77017 K12 2N
« Donne-nous ta miséricorde que nous soyons unis ensemble dans la paix
et donne-nous de bons enfants ».

« mais donne-la a un homme intelligent ») et le syriaque (dusm msmi @3 <iande « mais
donne-la a un homme sage »).

110 G. P. Hugenberger note a ce propos : « While 1an / n7an can be rather general
designation for “companion”, deriving from its root meaning “to unite, to join together”,
man (verbal or nominal forms) frequently designates persons who have come into asso-
ciation by an agreement or contract », G. P. Hugenberger, 1994, p. 28.

11 H. Cazelles note que 1an en Si 7,25™ signifie « to marry », cf. H. Cazelles, art. an,
TDOT 4, 1980, p. 196. M. O’Connor, 1986, pp. 73-80.

127] gagit d’un manuscrit du XV™ si¢cle de la Bodleian Library (Hebrew MS. 2339)
publié en 1878 par A. Neubauer. L authenticité de ce manuscrit est discutée. Les textes
hébreu et araméen divergent considérablement de ceux retrouvés & Qumran. Selon A.
Neubauer, ce texte ne serait pas une rétroversion a partir du grec ou du latin : « The
Chaldee text has sentences which are to be found sometimes in one, sometimes in
another of the above-mentioned texts (grecs, latins) ; other are peculiar to the Chaldee
text or the Hebrew translation. This fact alone would be sufficient to show that the
Chaldee text is not a translation from one of the Greek or the Latin texts ; and moreover
the pure Semitic idiom of the Chaldee text does not admit for a moment the possibility of
its being a translation from a non-Semitic text » (A. Neubauer, 1878, p. xi). J. Fitzmyer
constate cependant que 'orthographe de certains noms prouve que ce texte médiéval est
une traduction d’un original grec (ex. "p’pX correspond au grec Acicaron alors qu’a
Qumran et a Eléphantine on trouve I'orthographe 2pnx) : « Other examples of this usage
could be added, but, in my opinion, they show that the medieval Aramaic form of Tobit
that Neubauer published was certainly a translation from Greek » (J. Fitzmyer, 2003, p.
12-13). Nous n’avons pas pu consulter la publication récente de I’ensemble des témoins
médiévaux publié par Stuart Weeks, Simon Gathercole et Loren Stuckenbruck en 2004
(édition critiquée par A. Lange dans DSD, vol. 13, 2006, pp. 256-262). Une étude
critique de ces témoins tardifs reste a faire.

113 dition par J. Fitzmyer dans DJD XIX en 1995.
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Hébreu : 7157125 012 1% 1m o%w2 7 13772mm 109y anm 121m > anx)
« Et toi Seigneur, fais-nous grice et fais-nous miséricorde et unis-nous
ensemble dans la paix. Et donne-nous des enfants pour te bénir. »!14

Dans ce texte le verbe mar ne désigne pas I'union charnelle, mais la com-
munauté de vie, tant en araméen qu’en hébreu. Il en va de méme de 7
qui vient mettre en valeur I'unité du couple dans un sens global en réfé-
rence au X de Gn 2,24. L’ensemble de ces attestations montre que le
verbe 721 a bien le sens de « joindre, unir » sans aucune connotation
sexuelle. L’auteur, en associant 721 et 71 veut mettre en valeur I'unité du
couple : 1ls sont « un ».

A deux reprises, I'auteur reprend la formule « devenir une seule
chair » (1. 1 et 4). Le verset de Gn 2,24 n’est jamais cité, ni dans I’Ancien
Testament, ni dans la littérature qumranienne. Cependant, certains au-
teurs tardifs y font allusion: Ml 2,14-15; Tb 8,7 ; Si 25,26 ™
L’expression a été diversement interprétée par les chercheurs. Certains,
comme Rashi, repris plus tard par G. von Rad!!®, y ont vu une allusion a
la capacité du couple a enfanter une descendance ; d’autres 'ont inter-
prétée dans le sens d’une union charnelle!!6 ; Maurice Gilbert a montré
qu’il fallait la comprendre dans le sens de « 'union conjugale dans toute
son ampleur, c’est-a-dire ’engagement, fondé sur la fidélité et 'amour,
de 'homme et de la femme »!17. C’est en tout cas dans ce sens que 'ont
compris Malachie, Tobie et le Siracide. C’est également dans ce sens que
Pauteur de 4QInstruction a relu la formule de Gn 2,24. L’interprétation

114 Le grec et le syriaque mettent Paccent sur la communauté de vie (LXX : ér{tagov
éhefioal pe kal Tavty ovykataynpdoal « Ordonne qu’il nous soit fait miséricorde, a elle et
a moli, et que nous parvenions ensemble a la vieillesse » ; Syr:  sles orma ) oma
~wmare « Donne-nous de vieillir ensemble dans la paix »).

115 Rashi : (m3 ow) 78 07w2 7091 0wt 071w °"Y 7813 7997 - T8 W12 « Le nouveau-né a été
formé par les deux. C’est 1a que leur chair est devenue une » ; O. Procksch, 1924, p. 29 ;
G. von Rad, 1972, p. 85. Les anciens auteurs chrétiens connaissaient déja cette inter-
prétation. Cf. Procope de Gasa : « en méme temps pour la communion de la substance et
pour 'association des deux en vue de la génération des enfants » (PG 87,117A) ; Iso-Dad
de Mlerv : « D’abord, parce que la cote et le corps sont une seule chair. En second lieu,
parce que ce qui nait d’eux provient de la semence des deux » (GSCO 156, p. 77, trad. C.
van den Eynde). Textes cités par M. Gilbert, 1978, p. 75.

116 H. Gunkel, 1969, p. 13 ; P. Heinisch, 1930, p. 119 ; P. Grelot, 1962, p. 33 ; N. M.
Sarna, 1989, p. 23.

U7 M. Gilbert, 1978, p. 88. Parmi les auteurs qui optent pour cette interprétation, on
peut mentionner F. Delitzsch, '1872, p. 133, cité et suivi par C. Westerman, 1970, p. 318
qui comprend ’expression comme « I'unité la plus profonde, non seulement I'union
spirituelle, mais I'union a la fois de 'esprit et du corps, la communauté de personne la
plus totale ».
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sexuelle apparaitrait beaucoup plus tardivement dans le judaisme rabbi-
nique et éventuellement dans la littérature deutéro-paulinienne!'8. Nous
avons montré que ’expression T 1972nnn2 faisait référence a unité de la
vie commune, il en va de méme de I'expression qui fait suite : v ay 72007
m27w3a « marche avec l'aide de ta chair »!19. En associant « l'aide »'20 et
«la chair », auteur établit un lien entre Gn 2,18, qui ouvre la péricope
de la création de la femme («Je veux lui faire une aide qui lui soit
assortie »), et Gn 2,24, qui clot cette méme péricope (« une seule chair »).
m97wa Y « Paide de ta chair » veut donc signifier « ’aide qui a été tirée
de ta chair » ou «’aide de celle qui est comme ta propre chair ». Le
Hitpa‘el de 977 qui dirige cette expression a une connotation éthique :
« marche, agit, vit, avec I’aide de ta chair ». La aussi, 'auteur ne met pas
en valeur I'union charnelle de ’homme et de la femme, mais le chemine-
ment qu’ils ont a faire ensemble.

La derniére formule « et toi, tu seras un avec la femme de ton sein, car
elle est la chair de [ta] nu[dité] » (Gn 2,21-25) est intéressante. La cons-
truction 77 est difficile & interpréter. Elle n’est attestée qu’en hébreu
tardif : une seule fois dans le corpus biblique (1 Ch 12,18!21) et 32 fois a
Qumran (essentiellement en 1Q)S et par.). Comme le notent les édi-
teurs'22, 1l est possible de lire : (a) soit un nom, oy 7 (s.e. °7N) ANKY « et
tu (formeras) une communauté avec... » ; (b) soit un adverbe, « tu seras

U8 Cf. TgOng Gn 2,24 : « C’est pourquoi ’homme quittera la maison du lit de son
pere... »; TgPsjon Gn 2,24 : « C’est pourquoi 'homme quittera et se séparera de la
maison du lit de son pére... » ; TgNéof1 Gn 2,24 : « C’est pourquoi ’homme séparera sa
couche de celle de son pére... » ; M. Gilbert note : « L’expression ajoutée : “la maison du
lit” ou “sa couche de celle” tend manifestement a lire Gn 2,24 dans la perspectives des
relations sexuelles. Cette interprétation s’explique par le fait qu’on a voulu voir en
Gn 2,24 le fondement des interdits sexuels entre parents tels qu’ils sont exposés en Lv
18 » (M. Gilbert, 1978, p. 83). TB Yebamoth 63a : « les rapports sexuels échouérent entre
Adam et les animaux, mais réussirent lorsqu’il cohabita avec Eve » ; TB Sanhedrin 57b—
58b ; TF Quddushim 1,1 ; Midrash Genése Rabbah 18,6 ; Philon d’Alexandrie, De Opificio Mund:
151-152 5 Quaestiones in Genesim, 1,29 ; cf. Cependant fubilés 3,6-7. Le Nouveau Testament
cite également Gn 2,24 4 plusieurs reprises (Mt 19,5 // Mc 10,7 ; 1 Co 6,16 ; Ep 5,31).
1 Co 6,16 interprete le texte dans le sens de I'union charnelle des époux.

119 T, expression 772 1y av se retrouve également en 4Q418a 16b + 17. Le texte est
trés fragmentaire et le contexte trop lacunaire pour saisir dans quel sens la citation de
Gn 2,18 est employée. On peut néanmoins en conclure que auteur de 4QInstruction fait
allusion au moins deux fois a ce texte de la Genese.

120 Te terme 1 « aide », en lien avec la femme, se retrouve également en Si 36,24™ et
en 4Q303 1 10 (ce texte est trés proche de 4Q Iustruction par son vocabulaire 2w 75w ,01an
¥, etc.).

121 4199 235 n3°9y *9=m7 « j°aurai coeur & m’unir & vous ».

122 DD, p. 128.
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ensemble avec... » (cf. IQM XII 4, IQH"XIV 16 (= vi 13), mais dans ce
cas, on explique difficilement la préposition lamed ; (c) soit, et c’est le plus
probable, un infinitif Niph‘al du verbe 1123 écrit phonétiquement (7137 a
la place de 7m7%) ou un infinitif Pi%l, plus rare. On trouve une graphie
similaire en 1QSIII 7 (// 4Q257 111 10) et peut-étre en 4Q418 172 3. 11
faudrait alors traduire : « et toi, tu as été uni avec... ». En hébreu tardif,
P'infinitif avec lamed peut avoir une nuance modale d’impératif?* : « et
toi, tu dois étre uni avec... ». La clause justificative qui suit (« car elle est
la chair de [ta] nu[dité] ») pourrait appuyer cette nuance.

Malgré la forme ambigué "%, le sens de la proposition est clair :
I’homme doit étre uni ou former une communauté avec son épouse. La
justification de cette unité est 'unité originelle, « elle est la femme de ton
sein » et « elle est la chair de [ta] nu[dité] », c’est-a-dire elle est issue de ta
propre chair et elle doit étre comme ta propre chair.

5.5.1.2 Le motif de la séparation

Outre le motif de I'unité, auteur met également ’accent sur la sépara-
tion du milieu d’origine : « Chomme quittera] son pere et sa mere » (Il 20—
1); «ill’a séparé de sa mere » (1. 3) ; « il séparera ta fille pour un autre »
(1.4).

La premiere mention, partiellement restaurée, est une citation littérale
de Gn 2,24. Les deux suivantes reprennent le méme motif, mais avec un
vocabulaire légérement différent : 779 4 la place de 2w. Le Hiphl de 779
est suffisamment rare pour étre souligné. Il est attesté sept fois dans
PAncien Testament!? et six fois a Qumran!?6, dont trois fois dans
I Instruction.

Alors que dans le texte de la Genese, c’est ’homme qui quitte pére et
meére, en 4Q nstruction, c’est la fille qui est séparée de sa mere!?’. Cette
situation est sociologiquement plus plausible : la fille quitte la maison
paternelle pour rejoindre celle de son mari. On notera que, si la relation
entre la mere et la fille s’exprime en terme de séparation, la relation entre

123 Comme en 1QS18;V 20;IX 6; IQH" XIX 14 (=xi 1 1).

124 Gf. E. Qimron, 1986, §400.02, pp. 71-72 et Jotion, § 1241.

125Gn 30,40 ; Dt 32,8 ; Rt 1,17 ;2R 2,11 ; Pr 16,28 ; 17,9 ; 18,18.

126 |QH" XXV 4 (=5 2);2Q20 2 1 ; 4Q525 2ii+3 10.

127 L’idée du mariage comme séparation d’avec la mére est également attestée en
Rt 1,8. A la suite du déces de leurs maris, Noémie invite ses brus a retourner dans la
maison de leurs méres (et non de leurs peres).
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le pere etla fille s’exprime en terme de « non-domination » : « [a son pére],
il n’a pas donné de dominer sur elle ».

Les deux motifs de I'union et de la séparation sont étroitement liés
sémantiquement. La femme doit se séparer de son origine familiale pour
étre réunie a son origine essentielle, ’homme, dont elle est issue.

5.5.1.3 Le motif de la domination

La domination de I’'homme sur la femme, en référence a Gn 3,16, est
exprimée a quatre reprises dans notre péricope : « Il 'a donné de domi-
ner sur elle » (1. 1) ; « a son pere, il n’a pas donné de dominer sur elle » (L.
2) ; « et celui qui dominerait sur elle a part toi, déplacerait la frontiere de
sa vie » (l. 6) ; « Sur [son esprit] il t’a donné de dominer » (1. 6-7). Ce
motif de la domination de ’homme sur la femme était déja clairement
exprimé en 4Q)415 9. L’insistance de l'auteur est frappante.

Le Hiphl de Swn revient quatre fois de suite alors que la forme est
plutdt rare. Il n’est attesté que quatre fois en hébreu biblique (Jb 25,2 ;
Ps 8,7 Is 46,5; Dn 11,39) et quatre fois en Siracide (Si 30,1 12" ;
30,28b™ ;45,17b™ ; 47,19b™). A Qumran, il apparait 32 fois dont 18 fois
en 4QInstruction. On peut le considérer comme une caractéristique
linguistique de notre auteur. Il exprime le pouvoir que Dieu confére a
I’homme sur quelque chose ot sur quelqu’un :

40416 2 111 12 : « sur un héritage de gloire il t’a donné pouvoir »
40416 211 17 : « 1l leur (les parents) a donné de dominer sur toi »
40418 81+81a 3 : « et [dans] son [hé]ritage il t’a donné pouvoir »
40418 81+81a 9 : « et il t’a donné pouvoir sur son trésor »

40418 81+81a 15 : « et s’il t’a donné pouvoir dans I’habileté manuelle »

Dans la péricope précédente, Pauteur affirmait que les parents domi-
naient sur leurs enfants (4Q416 2 1ii 17). Ici, il affirme, au contraire, que
le pere ne domine pas sur sa fille, ou plutdt, qu’il ne domine plus. Lors du
mariage, la fille passe de 'autorité paternelle a 'autorité du mari.

La proposition de la ligne 6, « et celui qui dominerait sur elle a part
tol, déplacerait la frontiere de sa vie », pourrait laisser supposer une
situation d’adultere, auquel cas, la « domination » aurait une connotation
sexuelle et la « non-domination » du pére pourrait rappeler I'interdiction
de l'inceste. Mais la suite du texte «sur [son esprit] il ’a donné de
dominer », et la domination des parents sur les enfants (4Q416 2 1i1 17)
contredit cette hypothese. L’expression « déplacer la frontiere » a ici un



176 CHAPITRE CINQ

sens métaphorique. Elle est attestée en hébreu biblique et 8 Qumran!?s.
Elle est également employée en 4Q416 2 iii 8-9 : « Tu es pauvre, ne
convoites pas autre chose que ton héritage et ne te laisses pas engloutir
par lui de peur que tu ne déplaces ta fronti¢re ». Elle désigne une action
qui outrepasse les limites permises!29. Parler d’un « péché mortel », com-
me le suggerent les éditeurs!3?, ne parait pas s’imposer.

5.5.2  Un commentaire de Nb 30

L’auteur donne une série de conseils sur la maniére dont ’homme doit se
comporter avec les veeux de sa femme en référence a un commandement
du livre des Nombres. La consigne y est formulée deux fois avec un voca-

bulaire 1égérement différent en Nb 30,7-9 et en Nb 30,1116 :

Nb 30,7-9 :
TRY DR AYK YRy 8 :AYDITY TION WY T 09Y Xy W 9y PITP UKy man IO
9T ANIR RO AYR YAY 012 0X) 9 502 AYD1 7Y TI9N W TI0R) 7373 M) A2 W)
AP MI207 MY AYDI 7Y 9N WK NRY v NX) 7Y WK 771 DY
« Et s1 elle vient a se marier, étant tenue par ses veeux ou par un enga-
gement échappé de ses lévres, * et que son mari, en I'apprenant, ne lui dise
rien le jour méme, ses veeux resteront valides, les engagements qu’elle aura
pris pour elle-méme resteront valides. * Mais si son mari, le jour ou il
I'apprend, la désavoue, il annule le voeu qui la tenait et 'engagement,
échappé de ses levres, qu’elle avait pris pour elle-méme ; etle SEIGNEUR
la tiendra quitte. » (Trad. TOB).

Nb 30,11-16

ANR X037 XY 77 WG AYOR V) 20 YW AY01 DY 0K 199K X 1771 AR 12 OX) K
R¥in 22 Wty 013 AYR ONK 1) 197 OX) 3 10IP) ALHI 7Y TI0K WK 9K 221 17071 72 1)
TR NYAY 9 T30 T cAR M0 AT 0790 AYR 0P XY AYD1 NeRY 177 naby
92 N Ry o 28 o AR A WG WIna OX) W0 2109) AYR) upR) YR Woy niy?

128 Gf. Dt 19,14 ;27,17 ; Os 5,10 ; Pr 22,28 ; 23,10 ; CD 1 16 ; V 20 ; XIX 16 (cit.
d’Os 5,10); 4QD" 1 4 ; 4Q416 2 1ii 8-9 ; 4Q424 3 9.

129 Ce sens métaphorique est également attesté en CD 116 : « L’homme de raillerie fit
couler sur Israél des eaux de mensonge et les égara dans un désert sans chemin (...) et
déplacant la limite que les ancétres avaient fixée dans leur héritage, afin d’attacher a eux
les malédictions de son alliance ». Voir aussi CD V 20 « Et au temps de la désolation du
pays, se sont levés, les déplaceurs de limite, et ils ont égaré Israél » et 4QD" 1 4. Selon
Philon d’Alexandrie, I'interdiction de ne pas déplacer les frontiéres signifie qu’il faut
observer les coutumes anciennes qui ne sont pas transcrites dans les lois (De Spec. Leg.
4,149-150). M. Kister, 1992, p. 576 explique Pexpression ainsi : « the status quo and
“ancestral traditions” must be preserved, whether in the concrete field, or metaphorically
in the field of religious observance. »

130 DJD, p. 129.
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0K 0NN 197 197 D) TV :RY D3 A7 WA °2 0K DR 772Y W 708 22 DY W T

AP DY RPN WY
«Mais si c’est dans la maison de son mari qu’elle a fait un voeu ou pris
sous serment un engagement pour elle-méme, " et que son mari, en
I'apprenant ne lui dise rien, il ne la désavoue pas : tous ses veeux restent
valides, tout engagement qu’elle aura pris pour elle-méme reste valide.
" Mais si son mari décide de les annuler, le jour méme ot il Papprend, tout
ce qu’elle aura formulé en fait de voeux et d’engagements sera nul. Son
mari les ayant annulés, le SEIGNEUR la tiendra quitte. " Quel que soit le
veeu ou le serment par lcqucl elle s’est engagée a jeliner, c’est son mari qu1
le valide ou qui I'annule. " Et si son mari ne lui dit rien jusqu’au
lendemain, il valide tous les voeux ou engagements qui la tenaient : il les
valide du fait qu’il ne lui a rien dit le jour ot il 'a appris. " Mais s’il décide
de les annuler apres le jour ou il I’a appris, c’est lui qui répondra de la
faute de sa femme. » (Trad. TOB).

Ces deux péricopes du livre des Nombres s’insérent dans un ensemble
plus vaste ou différents cas de figure sont évalués : lorsqu’un homme fait
un veeu (Nb 30,3), lorsqu’une femme non mariée fait un veeu (Nb 30,4—
6), lorsqu’une veuve fait un veeu (Nb 30,10), etc. Deux autres textes de
Qumran reprennent ces considérations du livre des Nombres (CD XVI
6-13 et 11QT LII 9 — LIV 7)131 IIs présentent des différences
considérables avec 4Q Instruction. Le Document de Damas et le Rouleau du
Temple réexaminent ’ensemble des prescriptions concernant les vaeux
alors que lauteur de 4Qfnstruction ne retient que la loi concernant la
femme mariée. Il ne propose pas un enseignement sur les voeux (comme
en Nb 30 ; CD XVI et 11QT LII-LIV) mais un enseignement sur le
mariage et sur la maniére concrete dont ’homme doit se conduire envers
sa femme.

Le Document de Damas et le Rouleau du Temple mettent en valeur les
conditions de validation ou d’annulation des vocux de la femme :

CD XVI10-12:
DR YW DR R°377 AWOR[7 ]AR WK qwsa nyaw 9[y] 10
RIT2 ORY vacat ®00 0P 00 WI] K2 WK v vk R0 11
TPARY VOWNI 1Y vacat IR DRI IR RiT N2 MY o 12
« " Au sujet du serment de la femme. Quant & ce qu'll a di[t : Cest a] son
mari d’annuler son serment — que ' le mari n’annule pas un serment (de sa
femme) sans savoir s’il doit étre exécuté ou s’il doit étre annulé. * Si ce
serment est de nature a violer ’Alliance, que le mari I'annule et qu’il ne
I'exécute pas. Et pareil est le cas pour le pére de la femme. » (trad. A.
Dupont-Sommer)

1311, H. Schiffman, 1991.



178 CHAPITRE CINQ

11QT LIV 2-3:
[wo1 Mav? 0]& Naw 213 [771 911

« [Quel que soit le voeu] ou le serment [qui afflige 'ame], c’est son mari

qui [le va]lide ou quil’[an]nule le jour ot il ’a appris et mot je [l]a tiendrai

quitte. »
L’auteur du Rouleau du Temple, suit de pres le texte du livre des Nombres a
I’exception du fait que Dieu parle a la premiére personne. Il met ’accent
sur la date de ’annulation. Le mari peut annuler ou valider le veeu ou le
serment de sa femme le jour ot il ’apprend. S’1l attend le lendemain, le
veeu est validé. Le Document de Damas ajoute une condition : le mari ne
doit annuler le serment que si ce dernier « est de nature a violer I’Al-
liance »132.

L’auteur de I’ Instruction s’écarte considérablement de ces deux textes et
de son modele en Nb 30. Il ne met aucune condition. Le mari doit annu-
ler les vaeux de sa femme quels qu’ils soient. Il n’a pas la possibilité de les
valider comme dans le livre des Nombres ou dans le Rouleau du Temple -

Pour ne pas la laisser continuer a faire des veeux et des offrandes volon-
tai[res.]

‘Rameéne son esprit selon ta volonté

et tout serment de son engagement qu’elle a voué

“annule (le) par ce qui sort de ta bouche

et selon ta volonté, désavoue-[la.

La mention de I’ « offrande volontaire » n’est pas dans le texte de Nb 30.
L’auteur associe Nb 30 et Dt 23,22—-24. Ce dernier établit un lien entre le
veeu et I’ « offrande volontaire » : « ce qui sort de tes lévres, tu obser-
veras et I’exécuteras, selon ce que tu auras voué au SEIGNEUR, ton
Dieu, comme offrande volontaire que tu auras énoncée de ta bouche »
(Trad. TOB, Dt 23,24). Il faut donc considérer 'offrande volontaire, non
comme un sacrifice (cf. Nb 15,3) mais comme l'offrande volontaire d’un
veeu.

Enfin, Pauteur relit Nb 30 en transformant une loi casuistique a la
troisiéme personne du singulier en un commandement apodictique a la
deuxiéme personne du singulier. La présence de ce matériel légal dans un
contexte sapientiel est étonnante, mais confirme I'idée selon laquelle ce
texte sapientiel est aussi proche d’un texte halakhique.

132 On trouvera un commentaire de ces deux textes dans L. H. Schiffman, 1991, pp.
199-214 et thidem, 2004, pp. 90-94.
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6. CONCLUSION

L’ensemble des fragments que nous venons d’étudier montre, de par leur
fréquence, le grand intérét que ’auteur porte aux relations entre I’hom-
me et la femme. I’étude a mis en valeur un certain nombre d’éléments
dont il convient maintenant d’établir la synthése.

40415 2 ii est un fragment particuliérement intéressant dans la
mesure ou auteur s’adresse a une femme!33. Cela dénote un intérét de
Pauteur pour la femme elle-méme et pas seulement de la femme en
dépendance a ’homme, comme c’est le cas dans les autres fragments et
de fagon plus générale dans la littérature judéo-hellénistique!3*. L’auteur
parle du mariage en termes d’alliance. Cette utilisation de n72 pour dési-
gner le mariage était déja attestée dans les textes tardifs de I’Ancien
Testament (M1 2,14; Ez 16,8; Pr2,17; Si 11,33-34; 41,19?). La
densité théologique de ce terme montre que 'auteur percevait un lien
étroit entre le mariage et le sacré, et par extension concevait le mariage
entre ’homme et la femme en lien avec lalliance établie entre Dieu et
son peuple. La polygamie, ou du moins la bigamie, pourrait étre une
réalité pour auteur du texte qui semble promulguer des conseils a la
femme pour gérer un conflit entre deux femmes rivales (4Q415 2 ii ).
Enfin, 'auteur est, en toute vraisemblance, hostile au divorce puisqu’il
invite la femme a étre fidéle a son « alliance sainte ».

En 40415 9, 'auteur accentue fortement le théme de la domination
de ’lhomme sur la femme en référence a Gn 3,16 (cf. 4Q4159 7.8), idée
plusieurs fois reprise en 4Q416 2 iv.

En 4Q415 11, 'auteur conseille son disciple sur la maniere de marier
sa fille. Il est possible que, dans la péricope qui précede notre fragment,
lauteur donnait des conseils sur la maniére de marier son fils. Les
premicres lignes du fragment pourraient étre des restes de conseils
concernant le choix de la future épouse (en « pesant son esprit dans des
balances justes », 4Q415 11 1). L’auteur précise qu’il faut surtout juger
les personnes selon l'esprit (plutdt que selon la beauté de 'apparence ?)
en des termes proches de ceux de 1QS IX 12-16. Il conseille a son
disciple de dévoiler, a son futur beau-fils, les défauts (moraux ou physi-

133 Ceci peut étre affirmé avec une grande probabilité mais non avec une totale
certitude ; aussi, on évitera de construire sur cette hypothése une extrapolation trop
conséquente sur la place des femmes & Qumran ou dans le judaisme ancien.

134 M. Gilbert, 1976, p. 442.
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ques) de sa fille avant tout mariage. Cette instruction de type halakhique
se retrouve également dans le Document de Damas. Elle a pour but d’éviter
la chute du beau-fils dans le péché. Dans la perspective de Iauteur, le
beau-fils regoit alors plus d’importance que la fille. Enfin, dans les lignes
11 et suivantes de ce méme fragment, ’auteur invite son disciple a ac-
cuelllir sa descendance a la suite de ’accouchement de sa femme. Cette
mention, reprise en 4Q416 2 iii 20, pourrait faire référence a la
reconnaissance légitime des enfants par le pere apres la naissance.

40416 2 1 21 a suscité de nombreuses controverses parmi les cher-
cheurs. L’analyse paléographique a montré que la lecture *22 proposée
par M. Kister était exclue. L’interprétation de T'. Elgvin qui propose de
voir dans *?2 un euphémisme pour désigner les « parties génitales » de
I’homme serait possible sémantiquement. Néanmoins, ’analyse du con-
texte dans lequel s’insére cette sentence ne permet pas de retenir une telle
interprétation. En définitive, seule I'interprétation de « femme », pro-
posée par les éditeurs, offre un sens cohérent. Il faut alors resituer I’hon-
neur que I’homme doit « au vase de son sein » dans le contexte financier
de notre texte qui pourrait se rapporter a la dot de mariage.

Enfin, le dernier fragment étudi¢, 4Q416 2 iii 20 — iv s’appuie sur le
récit de la création de la femme pour la situer dans une dépendance
ontologique vis-a-vis de ’'homme. L’auteur met ’accent sur I'unité du
couple. Cette unité dépasse certainement le seul aspect de la vie com-
mune : la femme doit retourner vers celui dont elle est issue. Cette unité
ontologique est bien exprimée dans la formule : « Et toi, tu seras un avec
la femme de ton sein car elle est la chair de [ta] nu[dité] ». Cette union se
fait d’abord par une séparation avec les origines familiales de la femme.
Son peére n’a plus autorité sur elle et elle est séparée de sa mere. Elle
passe de la tutelle paternelle (« [a son pere] il n’a pas donné de dominer sur
elle », 1. 3) ala tutelle conjugale (« il t’a donné de dominer sur elle », 1. 2).
Le caractere pratique de cette domination trouve son illustration dans la
péricope halakhique qui fait suite : ’homme doit annuler tous les voeux
de sa femme quels qu’ils soient. L’auteur radicalise une loi du Penta-
teuque qui était plus nuancée dans le livre des Nombres.

Comme Ben Sira, s’il s’'intéresse a la femme, ce n’est pas pour elle-
méme, mais en vue de ’homme qu’il enseigne (exception faite de 4Q415
2 11). Méme dans le mariage, si la fille du maven a quelques défauts, c’est
I’honneur du gendre qui prime (4Q415 11). Il n’y a pas lieu de se deman-
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der si notre auteur fut misogyne ou pas. La polémique a souvent alimenté
le débat a propos de Ben Sira!3>. Il ne nous semble pas opportun de
comparer le discours de 4Q) Instruction avec des catégories sociologiques
résolument modernes. Comme le note M. Gilbert : « C’est au fond un
ensemble de faits de civilisation et de raison sociologiques qui expliquent
quun homme parle ainsi 4 de jeunes hommes. Dans la culture de ce
temps, la femme, pour responsable de ses actes qu’elle soit (S123,22-23)
tout autant que ’homme, n’a pourtant pas les mémes droits dans la
société ni dans la famille, ou 'époux demeure le baal, le maitre »136.

Il n’y a pas lieu, non plus, d’utiliser ce texte pour tenter de justifier la
présence et la condition des femmes chez les qumraniens. Le milieu
sociologique dans lequel ce texte a émergé ne s’accorde en aucun cas
avec celui de la Régle de la communauté. Cela ne signifie pas qu’il n’existe
aucun lien entre ces deux textes notamment sur le plan lexical ou théo-
logique. L’auteur s’adresse a un homme marié qui est le maitre de sa
maisonnée et qui doit veiller sur sa femme et sur ses enfants.

135 Cf. W. C. Trenchard, 1982 et la recension critique d’A. A. Di Lella, CBQ 46
(1984), pp. 332s. ; M. Gilbert, 1976.
136 M. Gilbert, 1976, p. 442.
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I’HONNEUR ENVERS LES PARENTS

40416 2 1ii 15-19 présente un développement sur 'honneur envers les
parents. Ce motif est un théme commun de la littérature ancienne! et des
textes bibliques. Cependant, si les allusions au cinquiéme comman-
dement ne manquent pas dans I’Ancien Testament, en particulier dans le
Pentateuque, les citations explicites sont extrémement rares. Il faut
mentionner : Ml 1,6 ; Tbh 4,34 et Si 3,1-16. Le théme est micux
représenté dans la littérature péritestamentaire, mais souvent tres brie-
vement et par allusion. On le trouve notamment dans le Pseudo-
Phocylide?, a Qumran3, chez Flavius Josephet et surtout chez Philon
d’Alexandrie’.

Parmi ces textes, deux se démarquent nettement : 4Q416 2 1i1 15-19
et Si 3,1-166. Non seulement, ils se réféerent explicitement au cinqui¢me
commandement, mais ils en proposent un commentaire. Ces deux textes
étant plus ou moins contemporains, il est opportun de les analyser en-
semble.

Dans un premier temps, nous présenterons le texte de 4Q Instruction.

1On trouve de nombreux exemples dans la littérature grecque, égyptienne et
mésopotamienne (cf. H. Jungbauer, 2002). Les Proverbes d’Ahigar en font également
mention : « " Un homme qui n’est pas fier du nom de son pére et du nom de sa meére : que
Shamash ne se léve pas sur lui, car c’est un homme pervers » (Trad. P. Grelot, 2001, p.
522). Texte araméen dans TAD C1.1.138.

2 Pseudo-Phocylide 3-8.

3 Souvent dans des allusions au Pentateuque (4Q158 7-8 1 ; 4Q364 13a-b 3 ; 4Q367
2a-b 5; 11QT XVI5; 11QT LXIV 2-3 // 4Q)524 14 5).

* Contre Apion 2,190-219.

5 De Decalogo § 106120 ; Quod deterius potiori insidiari soleat § 52-56 ; De Specialibus
Legibus 11§ 224-242.

6 Ben Sira aborde également la question dans le catalogue des devoirs en Si 7,18-36
(voir en particulier les vv. 27-28). On trouve également quelques mentions dispersées
dans ’ensemble de I'ouvrage : Si 8,9 fait allusion a la responsabilité des parents de
transmettre 'instruction a leurs enfants ; Si 23,14 rappelle qu’il faut se souvenir de ses
parents lorsque I’on siége parmiles grands ; enfin, Si41,5-9, négativement, affirme que le
péché se transmet des peres sur les fils ; inversement Si 44,7-12 affirme que la gloire
retombe sur les enfants. On notera aussi Si 41,16-24 ; Si 42,9-14 ; Si 48,10.
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Apres avoir donné la transcription et la traduction du texte, nous cher-
cherons a résoudre les questions syntaxiques et philologiques qu’il sou-
léve. Dans un deuxi¢me temps, nous étudierons Si 3,1-16. Ce dernier
présente un certain nombre de difficultés d’ordre textuel : I hébreu n’est
disponible qu’a partir du v. 6 et a partir du v. 14 nous disposons de deux
témoins (H" et HY), il faudra donc avoir recours aux versions grecques,
syriaques et latines. Enfin, dans un troisieme temps, nous comparerons
I'interprétation de ces deux textes a partir des thématiques communes.

1. 40416 2iii 15-19
(// 4Q418 9a— 17-18 + 4Q418 10a-b 1-2)

4Q Instruction consacre cing lignes a ’honneur envers les parents sur 'un
des fragments les mieux préservés du rouleau. La fin de la péricope se
délimite aisément par le vacat et la formule d’introduction 7nX w1 ox « et
situ es pauvre » de laligne 19. Le début de la péricope est marqué par la
sentence « honore ton pére dans ta pauvreté ». La particule 1 de la ligne
15 pourrait indiquer la conclusion de la péricope précédente (« et alors,
tu connaitras ce qui est amer pour un humain et ce qui est doux pour un
homme »). Cette division est confirmée par le vacat entre 1237 pinn et 723
72°ak dans le fragment parallele 40418 9 16. L’unité qui préceéde, consa-
crée au « mystere de Pexistence », et la péricope consacrée aux parents
sont néanmoins liées par leur vocabulaire : les deux termes, mis en
paralléle ala ligne 15, 123 et @k sont repris, également en parallele, dans
la péricope sur les parents a la ligne suivante ; 'expression %71 11 revient
également dans les deux péricopes.

Le texte nous a été préservé en deux copies 4Q416 2 i1 15-19 et
404189 + 9a—< 17-18 + 4Q418 10a-b 1-2 (souligné).

1.1 Transcription

79w512 179°aK P7125 "923% pnn a1 weRD I an vIn R van 15

52 1R 19 71237 D°ITROY TTPANR 19 WORY 23R °0 797y 300N 16
IWRIY QTW 2 M PP 95T ;7192 agA»wRg RN A a N ana 17
s 7| 121 797120 191D 0723 P 102 0K 775 18

[ Jorwa R WA ORI vacat 2°n° TR 7277 wn? 19

15 “ 4Q418 9 16 vacat | " 4Q418 9 17 720 « 16 “ 4Q418 9 17 7x> »
17 4Q418 9 18 a{md}>wnn
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1.2 Commentaire de la transcription

L. 16 momwem. Les éditeurs lisent un dalet (73°79¥12) mais un 7es’ est paléo-
graphiquement possible (comparer avec WX en 4Q416 211 5, en 40416 211
7) et s’accorde avec le texte parallele de 4QQ418 9 17.

L. 17 3. Les éditeurs lisent “x7. Seule la hampe est visible. Res ou dalet ne
peuvent convenir en raison de 'espace disponible (la téte du res toucherait le ain).
I1 faut donc lire ¥ (cf. planche V).

L. 17 %y. Le %in est certain (trait concave de droite)’.

1.3 Traductiond

" (...) Honore ton pére dans ta pauvreté

et ta mére dans ton indigence.

Car comme Dieu est pour un humain, ainsi est son pére

et comme le Seigneur est pour un homme, ainsi est sa mére.

Car "ils sont le creuset qui t’a instruit.

Selon qu’il leur a donné domination sur toi

et qu’il a ordonné a esprit, ainsi sers-les.

Et selon qu’"il a révélé a ton oreille le mystére de existence,
honore-les en vue de ta gloire et def...]

Vénére leurs visages "'en vue de ta vie et la longueur de tes jours.

1.4 Commentaire de la traduction

L. 15 4Q4189 17 lit 725 comme un impératif P/ alors que 4Q416
semble lire un impératif Qal. La lecture de 4Q418 est préférable pour
deux raisons : d’une part, les textes paralleles auxquels I'auteur fait allu-
sion (Ex 20,12 // Dt 5,16 ; Si 3,8) emploient le Pi%l; d’autre part,
I'impératif Qal de 725 n’est jamais attesté.

LL 15-16 Le terme 7w¥n apparait dans ’Ancien Testament pour
exprimer le « peu » dans un sens quantitatif (Jb 8,24 ; Si 30,32) ou tem-
porel, « peu de temps » (Is 63,18 ; Si 36,10™ ; 1QH" XIV 11 (= vi 8),

/ Contre les éditeurs qui notent que $in, sade ou encore nun seraient également pos-

sibles.
8 Notre traduction suit parfois les legons de 4Q418 9, préférables a celles de 4Q416 2

iii, voir le commentaire de la traduction.



L’HONNEUR ENVERS LES PARENTS 185

4()385 4 6)°. La construction en parallélisme invite a le comprendre
comme un synonyme de 7w, le « peu» désignerait alors « 'indi-
gence » : « Honore ton pére dans ta pauvreté et ta mére dans ton
indigence »19.

L. 16 4Q418 9a—c 17 lit %x> a la place de axa. La lecture x> qui doit
étre préférée!! pour trois raisons : a) La lecture 283 pose une difficulté de
sens a moins d’y voir une épithéte divine. Mais, comme le notent les édi-
teurs une telle désignation de Dieu, sans pronom possessif, n’a aucun
paralléle ni en hébreu biblique, ni dans la littérature du Second Temple
jusqu’a I'époque du Nouveau Testament!2. b) La lecture &> fait sens et
282 peut se justifier comme une erreur de scribe sous 'influence du w7ax
qui suit. ¢) Enfin, la lecture %> met en valeur la structure parallele du
passage (9% étant parallele a 02178, WK 4 723 et ¥R A MX) ¢

Comme Dieu est pour un humain, ainsi est son peére,
Comme le Seigneur est pour un homme, ainsi est sa mére.

B. G. Wold propose de voir dans la forme plurielle de 2°17% une dési-
gnation des anges'3. Cette lecture ne s'impose nullement et ne respecte
pas la structure parallele du texte. Le pluriel est un pluriel de majesté qui
est bien attesté en hébreu biblique (cf. la forme plurielle de 27%% ou de
217R14). Il est vrai que la forme plurielle est rare et qu’elle désigne généra-

9 En exprimant le « peu de temps », le terme peut désigner I'imminence eschato-
logique.

10 Pour la forme plurielle, DJD renvoie a Joiion §136g. Le terme 1v¥n est synonyme de
2wm qui recoit les deux mémes significations. A. Caquot, 1996, p.13-14, lit A>>7v3m et
traduit : « Que 'honneur de ton pére soit sur ta téte et ’honneur de ta mere sur tes pas ».

1T Avec DJD, pp. 120-121, mais contre B. G. Wold, 2004, p. 151, qui ne justifie pas
son choix : « 7%3 1s not accepted as the better reading ». Il propose de traduire : « as the
Father is to a man so is his father and as 021 (“lords” literally) are to a man thus a
mother » (p. 152).

12 La désignation de Dieu comme pére est attestée dans les textes tardifs de PAT (Is
63,16 ; 64,7 ; Si 23,4 ; 'Tb 13,4 ; Sg 2,16) mais jamais de fagon absolue (il est toujours
associé a un pronom possessif « notre pére » sauf en Si 23,4 et en Sg 2,16 ou il est associé
a 0e6g « Dieu et pere » ou « Dieu pour pére »).

13 B. G. Wold, 2004, pp. 149-160. Nous aurions attendu 217, plutdt que o°378, dans
la seriptio plena de ce scribe. A. Caquot, 1996, p. 14, propose de traduire : « Car un pére
est comme un dieu pour un homme et une mere est comme des piliers pour un étre
humain ». Il note : « “piliers” traduit d’apres “dn(ym), d’apres “eden. On pourrait aussi
penser a une graphie défective de “dwn (*adon), car ce nom désigne une personne en charge
d’une femme dans les appendices araméens de deux papyrus de Babatha (15,37 et 17,40,
voir N. Lewis, Y. Yadin & J. Greenfield, The Documents from the Bar-Kokhba Period in the Cave
of Letters, Jérusalem, 1989, p. 60 et 73) ».

14 Voir en particulier les remarques de Joiion §136d a propos de o>17x. Il donne aussi
comme exemples de pluriels de majestés : 17¥3, 7°2v2 mais aussi v « mon créateur » (Job
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lement « les maitres »!>. On la trouve cependant en Ml 1,6 et dans la
formule 21787 17k en Dt 10,17, en Ps 136,3 et en 1Q19bis 2 3.
B. G. Wold s’appuie sur le Targum du Pseudo-Jonathan de Ml 1,6 pour
montrer que 217X désignent les anges. Le Targum change effectivement
le pluriel en singulier. Mais ce changement peut aisément se comprendre
comme une correction et n’implique pas que le pluriel désigne la cour
céleste!6. Aussi nous le retiendrons bien comme un terme synonyme (et
paralléle) de x.

La désignation de Dieu comme pére a été utilisée a plusieurs reprises
par lauteur de 4Qnstruction. Nous en trouvons des restes dans deux
autres fragments : 40418 86 117 et 4QQ423 7 318, L’ensemble de ces textes
s'inspire certainement de la métaphore du Ps 103,13 en la modifiant
cependant :

PRLTOY A D07 0012779 2N 02
« Comme un pére est tendre pour ses enfants
YHWH est tendre pour ceux qui le craignent »

Cette image du psalmiste diverge cependant de notre texte. Pour le
psalmiste, c’est 'amour du pére pour ses enfants qui vient illustrer
Iamour de Dieu pour 'homme. Il veut montrer a quel point Dieu est
tendre pour les hommes. En 4Q) Instruction, I’auteur met 'accent sur la
similitude entre la relation que ’homme a avec Dieu et celle qu’il doit
entretenir envers ses parents. Il veut signifier que ’homme doit avoir la
méme relation avec son pére ou sa mere qu’avec Dieu. Il doit honorer ses

35,10), vy (Ps 149,2), 7y (Is 54,5), »iot « celui qui I'a envoyé » (Pr 10,26 ; 25,13 en
paralléle a »j7y), etc.

151 R 22,7;2Ch 18,16 ;Is 19,4 ; 26,13. cf. Ml 1,6 et Dt 10,17 ; Ps 136,3.

16 B. G. Wold, 2004, p. 156. B. G. Wold s’appuie aussi sur I’autre occurrence du
pluriel n7x @ Qumran (1Q19bis 2 5) mais dans ce dernier texte I'expression oM DX,
attestée en hébreu biblique (Dt 10,17 ; Ps 136,3), n’implique pas qu’'onx désigne les
anges.

17FEn 4Q418 86 1, lire : ]A[]i[2] v 2831 1n72v% &[ (aleph probable a la cassure du
fragment, trace de 'oblique et de la deuxiéme patte, cf. PAM 41.909 ; ensuite pour 1n7ay>
lire dalet plutot que 7res). « ] pour son service et comme un pére sur [ses flil[les ». Les
éditeurs pensent cependant que ce fragment devrait étre retiré du corpus de 4Q418
(« The crumbled surface is not dissimilar materially from that of some of the other
fragments, but other features (e.g. the /e and the final mem) are quite distinct », DJD, p.
314). E. J. C. Tigchelaar, 2001, p. 96, s’accorde avec DJD.

18 2% o331, « [...]et comme la tendresse d’un pére » (cf. Ps 103,13 et CD XIIT 9). « ax
and onm are associated also in CD XIIT 9 135 28> on*by anm. In this text, these words
must refer to God, and so also »wyn (1. 4) », DJD, p. 524.
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parents comme il honore Dieu parce que ces derniers sont comme Dieu
pour lui.

Il n’est pas nécessaire de voir une nuance de sens entre ¥°X et 723 en
raison du parallélisme du texte. On trouve la méme alternance aux lignes
14-15 qui précedent. Les deux termes sont également paralléles en
Jr 22,30 et Jr 23,9 sans qu’il n’y ait de nuance particuliere.

LL 16-17 La proposition 73*1 73 ani *3 a posé des difficultés aux
éditeurs qui lui consacrent un long développement!9. En hébreu biblique,
73 désigne « une fournaise », « un creuset ». C’est aussi dans ce sens
qu’on le retrouve en Ben Sira (S1 31,26 ; 43,4) et a Qumran (CD XX 3 ;
IOM V 11; 1QH"IX 24 (=1 22); XIII 18 (= v 16); 4Q215a 1 i 2 ;
40424 1 5; 40428 4 1; 40525 23 4). Les éditeurs proposent de le
traduire par « womb », « entrailles », pourtant ce sens n’est pas attesté
ailleurs. Le texte de IQH" X1 9.11.13 (= iii 8.10.12) pourrait se rappro-

cher de notre péricope en associant M3 et 777

7% 19971 ®*3 7°7021 772 NwR WO AP N (...) 8

M °12Wn 7Y 0°12 IR2 X0 71777 N2 2nAR awn vy ham 9
73 IRW ©22721 937 LORN MR 2awRa X AN 7137 12 am 10
D10 WM N2 0O2WAR 23 B9ON N AV PY RYD T on 11
27X 913 19977 PTM oMY MXHDY 07T an vham amawn 12
(...)mwmm 13

8. (...)J ai été dans la détresse comme une femme qui met au monde son
fils premier-né, car ses contractions?’ 'ont anéantie?!

9. et la souffrance (de Uenfantemeni)?? ’a rendue malade?? @ cause®* des
déchirures (de son corps)?> pour se tordre de douleur?6, dans le creuset?’ de

19 Cf. DJD, p. 121.

20 3¢ désigne les souffrances caractéristiques de la femme enceinte (cf. Is 13,8 et Is
21,3). Le terme est souvent traduit par crampes, spasmes, il désigne selon toute vraisem-
blance les contractions de I’accouchement.

21 Te Niph‘al de 197 désigne un bouleversement profond proche de ’anéantissement,
cf. Jon 3,4. En lien avec I'image du feu, cf. Jb 28,5 : « La terre, elle d’ot sort le pain, fut
ravagée en ses entrailles comme par un feu » (TOB). o1 est associé axen 1 S 4,19 et en
Dn 10,16.

22 Le terme 9an, comme le terme 77, désigne les douleurs de la femme qui enfante (cf.
Is 13,8 ot il est associ¢ a % ;1s 26,17 ;66,7 ; Jr 13,21 ;49,24 ; Os 13,13).

23 Le verbe p est rare en hébreu biblique (1 R 2,8 ; Jb 6,25 ; 16,3 ; Mi 2,10 ot il est
associé a 7am). Il n’est pas attesté en Siracide et il ne revient que quatre fois a Qumran,
deux fois dans notre texte (1QH" XTI 9.13 (= iii 8.12)), dans son paralléle en 4Q428 4 1 et
dans une citation de Mi 2,10 en 4Q177 I 10 ; pour le sens nous renvoyons a Jb 6,25. M.
Jastrow, p. 846, donne comme sens du Niph‘al « to be made rapid, to flow rapidly ».

24 Litt. « sur ».

25 Litt. «ses déchirures ». 72wn est aussi un terme lié au champ sémantique de
I’accouchement. Il est attesté trois fois en hébreu biblique dans ce sens (2R 19,3 //
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(la femme) enceinte. Car les enfants sont venus jusqu’aux déchiru-
res/vagues?8 de la mort

10. et (la femme) enceinte d’un homme a été enserrée?? par ses douleurs,
car a travers les vagues/déchirures de la mort elle donnera naissance a un
(enfant) male et & travers les souffrances du shéol jaillira3),

11. du creuset de la (femme) enceinte, un merveilleux conseiller3!; avec sa
puissance et il libérera ’homme des déchirures. Sur celle qui I’a enfanté,
s’est précipité, toutes

12. les déchirures et (toutes) les souffrances (jusqu’a) la maladie par leurs
naissances et (toutes) les terreurs des gestations. Et par sa naissance
s’abattront toutes les contractions

13. a travers le creuset de (la femme) enceinte. [...]

Ce texte des hymnes met fortement ’accent sur les souffrances de la
femme enceinte a travers un vocabulaire et des métaphores riches : 1'%
« contraction », 721 « douleurs de I’enfantement », 72wn « la déchirure de
l’accouchement », 7 «se torde de douleur », 1M% «’oppression de
l’accouchement ». En plus de ce vocabulaire spécifiquement lié aux
douleurs de 'enfantement, 'auteur emploie des métaphores pour expri-
mer ces souffrances. Il parle des « déchirures ou des vagues de la mort »
(1. 9 et 10), « des souffrances du shéol » (1. 10), « des déchirures ou des

Is 37,3 ; Os 13,13). En fonction du contexte de ces textes il est assez aisé de constater qu’il
désigne le col de 'utérus ou le vagin (cf. 2 R 19,3 : « Des fils se tiennent a la sortie du sein
maternel mais il n’y a pas de force pour enfanter ». Comme le note J. Carmignac, 1961, p.
193, n. 22 : « tout au long de cette strophe, "auteur va développer un curieux jeu de
mots : profitant de ce que deux dérivés semblables de la racine « briser » ou « déchirer »
désignent 'un, les flots de la mer (qui se brisent sur le rivage), et 'autre, l'orifice de la
matrice (qui se déchire lors de I'enfantement), il emploie six fois de suite des formules
complexes qui associent plus ou moins ces deux notions ; selon la composante principale,
on traduira les quatre premiéres fois par « déchirures » (en sous entendant du « corps de
lamere ») et ensuite par « flots », mais en priant le lecteur de remédier par la pensée a cet
inévitable appauvrissement ». Nous suivons J. Carmignac dans sa proposition.

26 Pour ce sens de 2, cf. Mi 4,10.

2711 est possible de lire bet suivi de 113 « dans la fournaise » en lien avec Mam alal. 10,
ou le substantif 1122 « du premier né » ; noter cependant I’écriture défective de ce dernier
terme a la ligne 7.

28 On préfere traduire ici « les vagues de la mort » comme en 2 S 22,5 plutét que « les
déchirures de la mort » avec J. Carmignac, 1961, p. 194. Mais il faut entendre ici les deux
sens : a la fois « les vagues de la mort » et a la fois «les portes de la mort » comme
métaphore du « passage » de ’'accouchement. Comme le remarque J. Garmignac, .,
lauteur combine ici 2 R 19,3 (// Is 37,3) et 2 S 22,5.

29 Avec]. Carmignac, 1961, p. 194. En Jr 48,41 et 49,22, le participe Hiph%l désigne la
femme qui accouche. Ailleurs, le verbe signifie « oppresser, assiéger, serrer ». Ce sont ces
deux images qu’il faut comprendre derriére notre traduction.

30 Pour I’emploi du verbe ma dans le contexte de I’accouchement, cf. Jb 38,8 et Ps
22,10.

3115 9,5.
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vagues de la fosse » comparant ainsi la naissance aux souflrances de la

mort. Dans ce contexte, 713, dans le sens de « creuset » ou de « four-

naise », se comprend aisément comme une métaphore du passage par la
souffrance qu'implique 'accouchement. « Du creuset de la (femme)
enceinte jaillira un merveilleux conseiller » (1. 10) : il est clair que le terme

désigne de facon métaphorique le ventre, ou le sein, de la femme. Mais il

n’y a pas lieu de briser la métaphore en traduisant M3 par « ventre » ou

« sein », comme le proposent les éditeurs de 40416, méme si cela pour-

rait faire sens dans le contexte. Il nous parait donc préférable de conser-

ver la métaphore du « creuset ».

Le terme 73> ou 72717, suivant que ’on lit un waw ou un yod, peut
étre vocalisé de différentes maniéres et peut provenir de deux racines dif-
férentes : 717 « enfanter » ou 77 « instruire ». Diverses interprétations
sont donc possibles :

(a) La vocalisation 712717 offre deux possibilités :

a. un participe Qal masc. plur. de 797 avec un suffixe deuxiéme
pers. masc. sing. Dans ce cas, 7177 se rapporte a i1 et il faut tra-
duire : « car eux sont le creuset, ils t'ont enfanté ».

b. un Hiphl troisieme pers. masc. sing. de 77 avec un suffixe deu-
xiéme pers. masc. sing. Dans ce cas, M2 est sujet et il faut tra-
duire : « car, eux sont le creuset qui t’a instruit ».

(b) La vocalisation 791737 correspond a un Hiphl troisieme pers. masc.
plur. de 77 avec un suffixe deuxieme pers. masc. sing. Auquel cas, il
faut traduire : « car, eux sont le creuset, ils t'ont instruit ».

Deux interprétations sont donc possibles :

- «car eux sont le creuset, ils t’ont enfanté » (Qal participe de 777) ;

- « car eux sont le creuset qui t’a instruit » (Hih %/ troisieme masc. sing.
de 77°) ou « car, eux sont le creuset, ils t'ont instruit » (Hiphl troi-
sieme masc. pl. de i17).

La premieére interprétation a posé des difficultés aux éditeurs : comment
pére et mere auraient-ils pu enfanter ensemble ? De fait, le verbe 777
désigne habituellement ’enfantement de la femme ; pour 'engendrement
de ’homme, on aurait attendu le verbe 72°. Cependant, le verbe 777 peut,
bien que rarement, avoir un sujet masculin (cf. Is 33,11). On trouve éga-
lement une méme expression dans Ben Sira a deux reprises (Si 3,7 tolg
yevviicaowy avtov et Si 7,28 81 avtdv Eyevviing). L’auteur a pu
vouloir jouer sur les deux significations d’instruction et d’enfantement.

L. 17 maa %y i¥n Les éditeurs lisent 787 et traduisent « And fashioned
(thee) according to the spirit ». Mais trois arguments s’opposent a une telle
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lecture : (1) un 7es’est matériellement trop long et toucherait le ‘ain de %
(cf. planche V) ; (2) le pronom (« thee ») est rarement omis ; (3) enfin, le
verbe 7¥* ne se construit jamais avec la préposition 7v32. Aussi, nous
proposons de lire ¥ qui correspond aux traces et a 'espace et qui se
construit réguliérement avec la préposition 7v (dans le sens « d’ordonner
a quelqu’un ou au syjet de quelqu’un »). Il est alors possible de traduire :
« et selon qu’il @ ordonné a esprit » ou « et selon qu’il @ ordonné au sujet de
Pesprit »33. Cette traduction respecte davantage le texte et est meilleure
paléographiquement. Le sens de m1 dans ce contexte n’est pas totalement
clair, d’autant que sa construction avec l'article est rare (en 4Q Instruction
seulement 4Q418 34 2 ; 4Q418 172 2).

L. 18 L’expression %71 172 7211 1123 se retrouve a plusieurs reprises
dans IInstruction (1Q26 1 4; 4Q416 2 i 18 // 4Q418 10a-b 1;
40418 184 2 ; 40418 190 2). On remarquera I'utilisation de la prépo-
sition bet pour introduire I'objet de 7173, Ce cas n’est jamais attesté en
hébreu biblique, mais on le retrouve en CD I1 2 // 4Q266 2112 ; 4Q266
2157/ 402681 7.

Lalacune de la ligne 18 est suffisamment large pour y restaurer deux
mots. La restauration proposée par les éditeurs (« and with [reverence]
venerate their persons ») parait trop bréve a moins qu’il y ait un vacat. 11
serait aussi possible de restaurer un deuxiéme substantif qui commen-
cerait par bet (« Honore-les en vue de ta gloire et de ta ... et] vénére leur
visage en vue de ta vie ». Mais, dans ce cas, la restauration serait encore
un peu courte a moins de trouver un substantif suffisamment long.

1.5 Structure et contexte

L’analyse qui précéde a mis en valeur un texte trés structuré poéti-
quement et agencé sous forme de sentences paralléles. On peut dégager
la structure stichométrique suivante :

" (...) Honore ton pére dans ta pauvreté

‘et ta mére dans ton indigence.

Car comme Dieu est pour un humain, ainsi est son pére

et comme le Seigneur est pour un homme, ainsi est sa meére.

32 Fn Is 54,17 et Jr 18,11 on trouve 7% suivit de Paccusatif puis de v dans le sens de
« créer quelque chose pour ou sur quelqu’un ».

33Jb 37,12 ; CD XV 14 (// 4Q266 815 ; 4Q270 6 ii 7).
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17+ . . .
Car “ils sont le creuset qui t’a instruit.
Selon qu’il leur a donné domination sur toi
et qu’il a ordonné a esprit, ainsi sers-les.
18+ s 2124 A 3 N .
Et selon qu’ il a révélé a ton oreille le mystére de 'existence,
honore-les en vue de ta gloire et def...]
2N . 19 . .
Véneére leurs visages en vue de ta vie et la longueur de tes jours.

On constatera que I’ensemble de la section est encadré par deux allusions
précises au cinquieme commandement du décalogue (Ex 20,12 ; Dt 5,16)
formant ainsi une inclusion. Le centre se présente comme un ornement,
un développement, du verset d’Exode 20 ou de Deutéronome 5.

Le texte est structuré en trois éléments. Un premier donne la sentence
principale : « honore ton pére dans ta pauvreté et ta mére dans ton indi-
gence ». L’auteur ajoute la mention de la pauvreté et de I'indigence qui
ne fait pas partie du texte du décalogue, mais qui est caractéristique de
4Q) Instruction.

Le second élément présente deux sentences introduites par X' justi-
fiant le commandement d’honorer pére et mére. Deux idées sont ainsi
mises en valeur : (1) les parents sont pour les enfants comme Dieu est
pour ’homme. On reconnait derriére, I'idée que ces derniers sont créa-
teurs a I'image du créateur?*. (2) Les parents ont apporté I'instruction de
la Torah aux enfants3.

Enfin, le troisi¢éme élément rappelle que les parents dominent sur leurs
enfants et que les enfants ont le devoir de les servir. Le troisiéme stique
rappelle le cinquieme commandement formant ainsi une inclusion avec
le premier stique.

On prendra soin de relier ce texte au contexte dans lequel il s’insére.
Deux éléments retiendront notre attention. Au niveau du contexte pro-

34 Cette idée n’est pas isolée dans la pensée du judaisme ancien, cf. Philon, De
Specialibus Legibus 11§ 224-225 : « J’en arrive au cinqui¢me article, qui traite de ’honneur
dd aux parents et qui, comme je I’ai montré dans un commentaire que je lui ai consacré
spécialement, est a la frontiére entre les choses humaines et les choses divines. [225] Les
parents sont, en effet, a mi-chemin de la nature humaine et de la nature divine, et ils
participent des deux : de la nature humaine, c’est une évidence, parce qu’ils sont nés et
qu’ils doivent mourir ; de la nature divine, parce qu’ils ont procréé et amené a I’étre le
non-étre. Les parents sont a leurs enfants, je crois, ce que Dieu est au monde ; comme
Dieu a donné 'existence au non-existant, eux de méme, imitant la puissance divine
autant que faire se peut, donnent I'immortalité a notre espéce » (Trad. S. Daniel, Paris,
Cerf, 1975). Voir également De Decalogo 50-51.

35 Cette idée revient aussi a différentes reprises dans le judaisme ancien (Philon, Ep
6,2, etc.).
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che, cette instruction suit immédiatement un développement sur la con-
naissance, I'instruction, le discernement et surtout le 7731711 :

vacat Tu es pauvre.

Ne dis pas : « je suis indigent

et je ne "'chercherai pas la connaissance ».

Soumets ton épaule sous toute instruction.

Et par chaque [wnstructio]n purifie ton coeur

et avec beaucoup de discernement "'tes pensées.

Etudie le mystére de existence,

et discerne toutes les voies de vérité

et " observe " toutes les racines de I'iniquité.

“Et alors tu connaitras ce qui est amer pour un humain
et ce qui est doux pour un homme36 (4Q416 2 iii 12-14)

Le commentaire du commandement sur ’honneur envers les parents se
situe dans le prolongement de cette instruction. Les parents sont pré-
sentés comme ceux qui ont révélé a leur enfant le mystére de ’existence,
ceux qui lui ont transmis toutes instructions. Ils sont donc un chainon
fondamental dans la transmission de la connaissance et de la foi. A ce
titre, ils sont plus proches de I’acte créateur par cette communication de
la foi que par I’engendrement proprement dit.

Enfin, dans un contexte plus large, notre instruction fait suite a un
long développement sur le theme de la pauvreté (colonnes i a iii). Cette
pauvreté est rappelée par deux fois, dans notre texte, aux lignes 15 et 16.

9. SI13,1-16

I convient maintenant de confronter la lecture du cinqui¢me comman-
dement en 4Q Instruction avec celle proposée par Ben Sira au chapitre
trois de son livre. Ce texte n’a pas été préservé intégralement en hébreu.
Il est donc nécessaire de le compléter par les versions grecque, syriaque et
latine. Les derniers versets sont attestés a la fois dans le manuscrit A et
dans le manuscrit C. Les différences, entre les deux recensions de ’hé-
breu d’une part, et entre les différentes versions d’autre part, rendent
souvent difficile, voire impossible, ’accés a la lecon la plus ancienne.
Nous donnerons le texte et la traduction des versions hébraiques,

36 Noter la méme alternance entre les deux termes @ et 123 qui vient appuyer notre
hypothese.
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grecque?’ et syriaque?s. Nous présenterons ensuite un commentaire en
cherchant a justifier et a expliciter les différentes versions.

2.1 Textes et traductions

2.1.1 Les manuscrits hébreux

Manuscrit A (H")
MR 7207 [ ] 6
T°AR 720 TWYNIY MRN8
M>572 50 3970w May
vW 70N AR oM 9
Y1 WNIN ar N9
TR NoP2 7NN HR 10
7% X7 7120 ’D 0D
AR 7D WR T2 11
MR 97PN RO 727
TAR T2 PN A 12
1 %0 93 3ATVN O

Manuscrit C (H) 22NV W o ok oM 13
fown R AR NPT 19577 91 92 1R 22720 PR

XInn Ny nond AN K2 AR npTx 14
Tt ora (Yuin) YNIN K77 DRV NHM

IPNROIT 023 7R 9V 271 T2 oM 15
IR ANV 77AN 1Y nrawsh 13 Yy and

MR 20 OR QYN PAR AN MO 16

MR 97Pn IR 0°YOm

Traduction du Manuscrit A

6 [ ] celui qui honore sa meére.
8 Mon fils, en parole et en acte honore ton pére
pour que t’atteignent toutes bénédictions.
9 La bénédiction d’un pere fonde une racine
et la malédiction d’une mere déracine un jeune plant.
10 Ne t’honore pas du déshonneur (de la honte ?) de ton pére,
car ce n’est pas un honneur pour toi.
11 I’honneur d’'un homme c’est ’honneur de son pére

37 Pour le texte grec, nous suivons I’édition de Ziegler.

38 Pour le texte syriaque, nous suivons P'édition du codex ambrosianus édité par
N. Calduch-Bénages, J. Ferrer, J. Liesen, 2003.

39 Paléographiquement un nun serait meilleur qu’un gimel mais cela ne procure pas de
véritable sens.
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et il multiplie (le) péché celui qui maudit sa mére.
12 Mon fils, fortifie-toi dans la gloire de ton pére
et ne 'abandonne pas tous les jours de ta vie.
13 De méme, si sa raison vient a manquer, secours-le
et ne Poutrage pas tous les jours de sa vie.
14 (La) justice d’un pere ne sera pas effacée
et a la place du péché elle sera brisée [mg : plantée].
15 Au jour de la détresse, elle sera rappelée en ta faveur,
comme la chaleur sur (le) givre, pour faire disparaitre tes péchés.
16 Car 1l est insolent celui qui dédaigne son pére
et 1l offense son créateur celut qui maudit (/outrage) sa mére.

Traduction du manuscrit C

14 (La) justice d’un pere ne sera pas oubliée,
et a la place de son humilité elle sera érigée.

15 Au jour (de la détresse) 1l fera mémoire de tol
et comme la chaleur sur la glace il fait fondre tes péchés.

16 Il est comme un blasphémateur celui qui abandonne son péere
et il maudit Dieu celui qui meurtrit sa mere

2.1.2  Le texte grec (édition de Siegler)

1 éheyuov matpdg dkovooTte, Tékva,
kal oUitwg moujoate, tva owbfjte
2 6 yp kvpLog £00Eaoev TaTépa £l TEKVOLG
Kol kptowv untpodg otepéwoev £’ violg.
O TLOV otépa EELAGoKeTOL GUOPTOG,
Kol g O dobnoavpiCwv 6 doEATwv untépa adTod
O TLOV TOTEPO eVPEAVOHoETAL VITO TEKVWV
kai £v uépg mpooevyfic avtod eloakovobiostal.
6 O 80EGLwV TaTEPA LOKPONUEPEVOEL,
kol O eloakoVmv Kupiov dvamanosl untépa avtod
7 6 @ofovuevog KVPLOV TLUOEL TOTEPQ,
Kol g de0mdTaLg dovheVoel £v TOlg YEVVHOAOoLY aDTOV
8 év €pyw kal Moyw tiua TOV TaTépa gov
Tva ¢éNOn ool evhoyia ap avtod
9 edhoyia yap matpdg otneiler otkovg Tékvav,
Katdpo 8t untedg Ekpllot Bepuéhia
10 un 80EdTov ¢v dtupig matpde oov,
oV ydp £€0Tiv oot dOEa maTPog dTiuios
11 1 yap 86Ea dvBpidmov ék Tiufig Tatpdg ovtod,
kai Gveldog Tékvolg uitnp v ddotiq.
12 tékvov, dvtihofod év yripq atpds cov
kai un Avmong adtov év Tff Cwfj avtod-
13 kal £€0v dmoheimn ovveoLy, ovyyvouny €xe

O > W0
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Kol un dtwudong avtov €v mdon oyl cov.
14 éhenuootvy yop matpodg ovk émtAnodoetal

Kol AvTl AuopTidV Tpooavotkodoundoetal oot.
15 év uépgq OAIeDs dvauvnodiioetat cou:

Mg evdia £l mayetd oVtwg dvalvBrioovial oov al duoapTio
16 og Adopnuog O €ykaTalTOV TATEQA,

KO KEKATNOOUEVOS VITO Kupilov O mapopyilwy untépa avtod.

1 Ecoutez la réprimande d’un pére, enfants,
et agissez en fonction, afin que vous soyez sauvés.
2 Car le Seigneur a glorifié le pére sur ses enfants,
et le droit de la mére, il I’a raffermi sur les fils.
Celui qui honore un peére efface®? les fautes,
et il est comme celui qui thésaurise celui qui glorifie sa mere.
Celui qui honore un pére, se réjouira par des enfants,
et au jour de sa priere il sera écouté.
Celui qui glorifie (son) pére vivra de longs jours*!,
et celui qui obéit au Seigneur donnera du repos a sa mére.
7 Celui qui craint le Seigneur honorera son pére
et comme des maitres, il servira chez ceux qui lui ont donné naissance.
8 En ceuvre et en parole, honore ton pére
afin que vienne sur toi sa*? bénédiction.
9 Car la bénédiction du pere affermit les maisons des enfants,
mais la malédiction d’une meére déracine les fondations.
10 Ne te glorifie pas du déshonneur de ton pére,
car ce n’est pas une gloire pour toi (que le) déshonneur de ton pére.
11 Car la gloire d’'un homme (vient) de I’honneur de son pere
et c’est une honte pour les enfants qu’une mére déshonorée.
12 Fils, aide ton pére dans sa vieillesse,
et ne le chagrine pas durant sa vie.
13 Et si Pintelligence vient & manquer, sois indulgent,
et ne le méprise pas, toi qui es en pleine force.
14 Car une compassion (pour) un pére ne sera pas oubliée,
et, pour des péchés, elle sera rebatie pour toi.
15 Au jour de I’épreuve, il sera fait mémoire de toi,
comme le beau temps sur la glace, ainsi seront dissous tes péchés.
16 (Il est) comme un blasphémateur, celui qui abandonne un pére,
et 1l est maudit du Seigneur, celui qui offense sa meére.

O B

(o))

40 gghdokopar traduit habituellement ’hébreu 193. Il s°éloigne ainsi légérement de son
sens classique de « se rendre propice (...) d’ou apaiser par des sacrifices ou par une
expiation » (A. Bailly, 2000, p. 707).

41 Cf. 1a note de R. Bohlen, 1991, p. 46, surtout en ce qui concerne les antécédents
hébreux de I'expression.

42 0’ avrtod, litt. « une bénédiction (qui vient) d’aupres de lui ».
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2.1.3  Le texte syriaque (codex Ambrosianus)

olmra camr. Koo\ el i
(.::ﬂ.; s s S ‘“v”
=ais s ol war B\ Liw
iz owilh lb oy Ruie
»anAHA T\.n:lﬁ\:_‘m ymaord icaan
L AW Y S i oo
min < ymasrg iaamn

s dua ey rdsm ma

mhhcs Longm ,manel daem
AR PR = ol Ao n’_-xSq ~lHan >ia
V\c\:rd ins imoo Wamas 1o
odaias emlaa wals ohwin N>
LA ol oy Chaias

~ian jaash ) Kk\lvcdo
NAST mis oo iadid ~=\

v\ﬁ Rom Ki< ~<aom ~\3 .\lv:m
MOl am mice Fin\ 1 Mo
g\ e @ ool Sawa
NaOT minds A i

[RERORC TN l\ »ics saaekh <\a
@\ paar e N\o o

,nAisn yhoe A s;mauhiooh \a
alohs ) ora hon

o ahsn o ol alua

V\X maddh ,;o hosy >aas

N ANVEPNNECA RSN N P - PRV 4
manl Adea o0 ainom N\
el o > owis pas Nala

1 Fils, donc, écoutez les parents et agissez
Afin que vous viviez la vie qui est pour I’éternité de ’éternité.
2 Car le Seigneur a glorifié le pére sur les fils
et il a affermi le jugement de la mére sur ses enfants.
3 Celui qui honore son pére, ses péchés sont pardonnés
4 etil thésaurise des trésors celui qui honore sa mere.
5 Celul qui honore son pere, se réjouira de son fils,
et lorsqu’ll prie, il sera écouté et on lui répondra.
6 Celui qui honore son pére, ses jours seront nombreux

Etil ajoutera de bonnes rétributions de Dieu celui qui honore sa mére.

8 Mon fils, par I’ceuvre et par la parole, honore ton pére,
afin que viennent sur toi toutes bénédictions.

9 Etla bénédiction du pére fait tenir les maisonnées,
et la malédiction d’'une mére déracine la racine.
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10 Ne t’honore de la honte de ton pére,
car ce n’est pas un honneur pour toi.
11 L’honneur d’'un homme c’est ’honneur de son pére
et il accroit grandement ses péchés celui qui rend honteux sa mere.
12 Mon fils, fortifie-toi dans la gloire de ton pére*3,
et ne délaisse pas son honneur tous les jours de ta vie
13 Méme si son intelligence fait défaut, pardonne-lui,
et n’aie pas honte de lui tous les jours de sa vie.
14 Pauméne du pére ne sera pas oubliée
et a la place des péchés, celle-ci sera plantée.
15 Au jour de détresse, celle-ci sera rappelée pour toi.
Comme la chaleur sur la glace pour abolir tes péchés.
16 Car 1l blasphéme, celui qui méprise son pére
et il est maudit devant son créateur celui qui méprise sa mére.

2.2 Analyse comparée des différentes versions

Cette analyse doit beaucoup aux commentaires de H. P. Riiger#* et de
R. Bohlen®.

V. la ékeyudv matpodg est une correction proposée par Ziegler#t a la
place de éuod t1od matpog dkovoate (cf. A. Rahlfs) qui s’accorde avec le
latin (tudicium patri), O (kpwua Tov 7.) et le cod. 768 (kpLowv Tov IT.) ainsi
qu’avec le syriaque moyennant une petite correction (lire wésra i ou
oo it ala place de waa\ 3)*. On peut se demander pourquoi
Ziegler n’a pas restitué kpipo 1od wotpdg ou kplow ol motpdg comme
le suggere la recension origénienne ou le cod. 768 ainsi que le syriaque®.
kplua rend chez Ben Sira ’hébreu pn (S1 38,22 ; 41,2.3 ;5 43,10) ou plus
fréquemment vown (Si 30,20 ; Si 32,16 ; 42,2 ; 43,13 ; 45,5; 45,17 ;

43 On pourrait également traduire « fortifie "’honneur de ton pére ». Mais on aurait
préféré un Aphlel plutét quun Etpeel ou qu’un Eipa‘el (cf. M. Jastrow, p. 1126). Nous
retrouvons la méme ambiguité dans le texte hébreu.

4 H, P. Riiger, 1970.

45 R. Bohlen, 1991.

46 Ta legon de la plupart des manuscrits retenue par Rahlfs est éuod 10 maTpog
drovoate Tékva mais comme le remarque L. Hartman, 1961, p. 448 : « But it is clear
from the context that Ben Sirach is not speaking about himself here, but about fathers in
general ».

47 1 ¢état construit de oan’est jamais employé par le traducteur syriaque de Ben Sira qui
emploie plutdt la construction ...a = (cf. v. 2b, cf. T. Noldeke, 2001, § 205).

48 N. Peters, 1901, p. 29 ; R. Smend, 1906, p. 23 ; R. Bohlen, 1991, p. 41.

49 Au v. 2b, le syriaque ~ss uaa correspond au grec kai kQIOWV UnTQog.
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48,7)0 ; kplowg rend habituellement vown sauf en Si 35,25 ou il traduit
7. Ainsi, la Vorlage comportait certainement vawn ou éventuellement pr.

Le vocatif en premiére position, attesté par le syriaque (~is), corres-
pond a une construction syntaxique caractéristique de ’hébreu de Ben
Sira®l. Ce vocatif structure le texte hébreu aux vv. 8 et 12 et conviendrait
donc parfaitement au v. 1.

Le syriaque joint a ce stique ax=so « et agissez » qui se trouve dans le
stique suivant en grec.

V. 1b Le syriaque, a la place de iva owbfjte « afin que vous soyez
SAUVEs », a amls ml\s s Casha M\ o=, « afin que vous viviez la vie qui
est pour I'éternité de Péternité ». Selon Skehan et Di Lella, il s’agirait
d’une interpolation chrétienne : « a Christian interpolation in favor of the
doctrine of retribution in the afterlife »2. Cette affirmation n’est nulle-
ment argumentée et la doctrine de la rétribution en la vie future n’est pas
une particularité chrétienne. Elle est bien attestée au deuxieme siecle
avant J.-C.53 II est fort probable que le verbe vivre aw (en hébreu m)
faisait partie de l'original hébreu. En effet, m°n est rendu par oCw a
plusieurs reprises dans la Septante (Est 4,11 ; Pr 15,27 ; Ez 33,12). On
pourrait donc, légitimement, supposer un original du type « afin que vous
viviez » (1Pnn wn?) en référence a Ex 20,12 et Dt 5,16.

V.2b Le greckpioig rend généralement I’hébreu vawn « jugement »
(cf. les remarques du v. 1a). Il est probable que ce soit ce méme terme qui
se trouvait au v. la dans I’original hébreu puisque nous trouvons ici =
comme équivalent syriaque (comme au v. la).

V.3 Le syriaque ajoute le pronom personnel « son pére » comme
aux vv. 5 et 6, ce qui s’accorde bien avec le untépa avtod du v. 4. Le

50 11 rend une fois pon en Si 41,4.

51 S, E. Fassberg, 1999, p. 131, a montré que Ben Sira avait une prédilection pour
placer le vocatif en téte de proposition, alors que 'auteur du livre des Proverbes, et de
fagon générale, 'hébreu biblique ancien le plagait plutét apres le verbe.

52 P, W. Skehan, A. A. Di Lella, 1987, p. 155. Pour la question de I'identité religicuse
du traducteur de la Peshitta, cf. W. van Peursen, 2004 qui conclut : « Our conclusion
agree much with what Smend wrote at the beginning of the twentieth century, namely
that the translator’s knowledge of Hebrew indicates that he was probably born as a Jew,
but that his translation reflects an anti-judaistic tendency. We can say more about the
translation, especially concerning his attitude towards poverty, but that does not assist us
in identifying the community in which S originated with any known religious group from
the second or third century CE. The attempts that have been made to do so are
unconvincing », W. van Peursen, 2004, p. 262.

53 Cf. Ps 30,4 ; Si 1,12 ; cf. E. Puech, 1993, notamment le volume 1.
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passif divin aashe= (part. Efpe‘el plur.) doit certainement étre préféré pour
le sens a I'actif du grec.

V.4 Le grecaune richesse de vocabulaire entre « celui qui honore »
(TLudVv) (v.3) et « celui qui glorifie » (S0EGCwV) (v. 4) qui est absente du
syriaque qui utilise deux fois le verbe ia.. On retrouve une méme alter-
nance entre dOEa et T, au v. 11a alors que 'hébreu utilise deux fois
723 et le syriaque deux fois wia.*. Les stiques des vv. 3 et 4 du syriaque
sont construits en chiasme :

smang\ inaenn Celui qui honore son pére,
PABAY  anohes ses péchés sont pardonnés
S prdoa il thésaurise des trésors
S L AN T SR celui qui honore sa mére

Le grec a conservé la structure chiastique de la proposition, mais brise la
figure poétique en variant le verbe Tipdo en d0EGLw et en supprimant le
pronom personnel de mwatip. Le jeu de mots entre e (« placer ») et
~hsue (« trésors ») porte une forte coloration sémitique et R. Smend>
suppose une Vorlage du type 1¥R %116,

V.b5a Le latin suit le grec avec le pluriel «in filiis » alors que le
syriaque a le singulier avec un pronom suffixe « son fils ».

V.5b Le syriaque ajoute « et il lui sera répondu » (E#pe‘el de ).

V.6a Comme dans les versets précédents, le syriaque ajoute le pro-
nom personnel. Dans le grec, on retrouve I’alternance entre Tudw et
00EGCw comme au v. 4 et au v. 1la alors que le syriaque conserve
toujours le méme verbe ia..

V.6b R. Bohlen, a la suite de N. Peters, considére la lecon du
syriaque comme la plus ancienne’’. De fait, la partie préservée de
I’hébreu (& 7201 [) s’accorde avec le syriaque contre le grec et la struc-
ture chiastique des deux stiques du v. 6 appuie une telle proposition.
Cependant, la longueur du stique syriaque s’accorde mal avec I’'ensemble
du poéme. N. Peters propose de restituer, a partir de Pr 11,7, le texte
hébreu ainsi MR 7251 22798 %Y 79398, Le latin qui a « et qui obaudit pairem
refrigerabit matri », s’accorde avec le grec.

5% On retrouve une méme alternance entre 723 et 777 en 4Q416 2 iii 18.
55 R. Smend, 1906, p. 23.

56 M. Ségal a traduit 13831 en suivant le grec (M. Ségal, 1953, p. 12).

57 N. Peters, 1913, p. 30 ; R. Bohlen, 1991, p. 47.

58 De méme M. Ségal, 1953, p. 12.
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V.7 Leverset 7b ne se trouve ni dans I’hébreu ni dans le syriaque et
le verset 7a n’apparait que dans le Grec II. Pourtant, la plupart des
auteurs considérent ce distique comme original®. Ils s’appuient sur la
démonstration de J. Haspecker. Pourtant, ’'argument de J. Haspecker est
d’ordre stylistique :

« 3,1-16 ist ein dreistrophiges Lehrgedicht, das ganz aus Einheiten von je
zwel Distichen aufgebaut ist. Nur 3,16 als Schluss des Ganzen ist seinem
emphatischen Charakter entsprechend kiirzer gehalten. So ist 3,7 im
stilistischen Aufbau des Ganzen nicht zu entbehren, ebenso wenig fur das
Gleichgewicht der auf die Gesamteinleitung folgenden dreiteiligen Ausfiih-
rung 3,3-15. »%0

Cependant, un argument d’ordre stylistique ne tient pas face a un argu-
ment textuel et ce, pour plusieurs raisons : comment justifier I’absence du
stique 7a dans toutes les versions hormis le grec II et ’absence du stique
7b dans I’hébreu et dans le syriaque ? De plus, 'argument stylistique
comporte une faiblesse. Il se fonde sur la structure poétique de la péri-
cope (3,1-16) du grec II (puisqu’il inclut le stique 7a) et non pas du texte
hébreu, ni du texte syriaque, ni méme du grec I. Rien ne permet donc
d’affirmer que l'original hébreu comportait la méme structure que le grec
II61. 11 est plus probable de supposer que le traducteur grec a ajouté un
verset pour mettre en valeur une structure poétique absente de I’hébreu,
que de supposer la perte d’un stique a la fois dans I’hébreu, le syriaque et
le grec I. On gardera donc une extréme prudence quant a 'authenticité
de ce verset.

V. 8a Contrairement a ’hébreu et au syriaque, le grec et le latin
n’ont pas le vocatif « mon fils ». Le terme xn « parole » est tardif (Est
1,15;2,20; 9,32 ;Si37,16™""; 40200 2 4 ; 40269 9 8 ; 4Q270 5 21 ;
40271 3 14)52. Le grec, le latin et le syriaque s’accordent pour lire « en
acte et en parole » plutét que « en parole et en acte » (H"). Mais cette
inversion ne modifie en rien le sens de la proposition.

V.8b Le terme M1y «afin que, pour que » n’apparait que tres

59R. Bohlen, 1991, p. 48, s’appuie sur Pétude de J. Haspecker, 1967, pp. 59ss. De
méme P. W. Skehan et A. A. Di Lella, 1987, p. 154 : « Structure of 3:1-16 favors authen-
ticity of GII+G in 7ab ».

60 J. Haspecker, 1967, p. 59.

61 Noter les vocatifs « mon fils » au v. [1].8.12 qui pourraient justifier une structure
différente de P'original hébreu que celle fournie par le traducteur grec.

62 Pour le sens du terme, nous renvoyons a R. Bohlen, 1991, p. 50.
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tardivement dans Ihistoire de la langue hébraique$3. Le Syriaque « vien-
nent sur toi » s’accorde ici avec le grec contre I’hébreu « que t’atteigne ».
Cependant, les trois versions grecques, syriaques et hébraiques s’ inspirent

de Dt 28,2 :

TWm) 787 NI223793 Ty W
«Toutes les bénédictions que voici viendront sur toi (Gr, Syr) et
t’atteindront (H") ».

Le grec et le syriaque ont retenu la premiére partie du verset (Syr : 191
M7 22 79v W12 5 Grec : 10372 79 W12 1wnY) alors que ’hébreu utilise le
verbe 31 qui appartient a la seconde partie du verset de Dt 28,2 53 ww»
m>12. On a donc deux traditions textuelles qui s’inspirent toutes deux de
Dt 28,2.

H" et Syr s’accordent sur « toutes bénédictions » contre le grec qui a
« sa bénédiction ».

V.9a Les versions ne s’accordent pas sur la lecon du v. 9. Le grec
relie ce verset au stique précédent en ajoutant la conjonction ydp. Le grec
lit «les maisons des enfants» (olkovg Tékvav) et le syriaque « les
maisonnées » (~ia=)®*. Ils s’accordent donc au moins sur le terme de
« maisons ». L’hébreu a le substantif w7 « racine ». T'. Pénar argumente
pour lire w2 dans le sens de « descendance » et traduit « la bénédiction
d’un pere fonde la descendance »%. La question est de savoir comment
on a pu passer de w7 « racine, ou descendance » & 0lkog « maison » par
une erreur de scribef6. I faut, selon nous, préférer la lecon de I’hébreut’
malgré I'accord du grec et du syriaque en raison de la métaphore agricole
quirevient au stique suivant et qui est attestée, cette fois-ci, en hébreu, en
grec et en syriaque.

6311 appartiendrait & la langue des Paitanim selon 1. Lévi, 1901, p. 3 et M. Ségal,
1997, p. 14).

64 ¢1.a peut aussi désigner les habitants (cf. R. Payne Smith, 1998, p. 91)

65T, Pénar, 1975, p. 5.

66 I.. Hartman, 1961, p. 449, suivi par R. Bohlen, 1991, p. 52, Pexplique de la fagon
suivante : « By giving a free rendition of the verse, the Greek translator moved the family
from its Palestinian farm into an Alexandrian tenement house ». Mais nous restons assez
sceptiques face a une telle explication dans la mesure ot le traducteur se permet rarement
une actualisation sociologique de sa source en hébreu. Il se peut cependant qu’il y ait eu
un glissement sémantique de W «racine, descendance » 4 « maisonnée » puis a
«maison ».

67 Contre 1. Lévi, 1901, p. 3.
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V.9b L’hébreu et le syriaque s’accordent avec la métaphore de la
racine. La construction antithétique des stiques a et b de I’hébreu atteste
de leur originalité :

« La bénédiction d’un pére fonde la racine
Mais la malédiction d’une mére déracine un jeune plant ».

Le grec, tout en utilisant €kpllow qui rejoint le champ sémantique de
I’hébreu, poursuit le motif de ’habitation établi au stique précédent.

V. 10b Le grec clarifie ’hébreu en remplagant le pronom par son
antécédent : waTEOC ATLULA.

V. 1la Le grec suit fidé¢lement la proposition nominale de ’hébreu,
cependant il lui ajoute la conjonction Ydp et enrichit le vocabulaire en
employant les deux substantifs 06ga et Ty alors que I'hébreu utilise
uniquement 723 et le syriaque ~iaure.

V. 11b Le grecdiverge de I’hébreu et du syriaque et forme un paral-
lélisme antithétique avec le v. 11a. L’hébreu et le syriaque s’accordent
globalement. La plupart des commentateurs® corrigent I’hébreu %%pn par
a7 en accord avec le syriaque i .. Cependant, N. Peters préfere la
lecture %921 qui se retrouve aux vv. 9a.16 et qui a 'appui I’Ex 21,1769 ;
Pr 20,20 et 30,11. Il convient de ne pas exclure trop vite cette lecon
d’autant que la legon du syriaque n’a pas réellement ’appui du grec.

V.12a Le pronom possessif « mon fils » manque en grec. Selon R.
Bohlen’, la legon du grec serait a préférer a ’hébreu et au syriaque qui
s’accordent pourtant pour lire « Mon fils, fortifie-toi dans la gloire de ton
pére ». Le grec (= La) serait plus cohérent avec le contexte et aurait eu
comme texte source Tax N2wa’! ou Tax 123272 4 la place de ax mana (H).
Dans la Septante, pm est parfois rendu par dvuihaufdvecBor mais
toujours a partir du Piel/ (2 Ch 29,34 ; Jr 23,14) ou du Hiph%l (1 R 9,9 ;
2Ch7,22;28,15;1s41,9; 51,18 ;64,7 ; Ez 16,49), jamais du Hitpa‘el.

V. 12b Lalegon de I’hébreu et du syriaque diverge du grec et du
latin. Le grec a lu »n2 1maxyn 2% « ne Pafflige pas durant sa vie » a la

68 R. Smend, 1906, p. 25 ; G. H. Box, W. O. E. Qesterley, 1913, p. 324 ; M. Segal,
1953, p. 15 ; P. W. Skehan, A. A. Di Lella, 1987, p. 154.

69N. Peters, 1913, p. 30.

70 R. Bohlen, 1991, pp. 55-56.

7L H. P. Riiger, 1970, p. 98 ; I. Lévi, 1901, p. 4 ; R. Smend, 1906, p. 25s ; M. S. Ségal,
1997, p. 15 ; R. Bohlen, 1991, pp. 55-56 ; cf. Si 46,9 = Gr yijpoc.

72N. Peters, 1913, p. 30, cf. Jb 15,10.
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place de 7°r *» %2 172190 9% (HY)73 « et ne 'abandonne pas tous les jours
de ta vie ». L’expression 71 22 est rendue quasi systématiquement par
ndoag Tog uépag Thg Cwiig cov dans la Septante. L’expression hébrai-
que est un stéréotype et doit donc étre originale d’autant qu’elle est
attestée par le syriaque. Le texte hébreu est confirmé par un texte paral-
lele en Th 4,3. Ce dernier n’a pas été retrouvé intégralement dans les
fragments de Tobie découvert a Qumran, mais nous savons qu’il en
faisait partie puisque la fin du verset est bien attestée en 4QQ200 2 2. Le
texte grec du Sinaiticus a :

Tiwo TV untépa oov kol un éykatalimng avtiv mdoag tag nuépag Tig

Cwfic avtfig kal moler O dpeotdV Evdmov avthg kal un Avmfjong 1o

nvedua avtfig év mavtt mpdypoti.”

« Honore ta meére et ne ’abandonne pas en aucun jour de sa vie et fais ce

qui est agréable devant elle et ne contriste pas son esprit en toutes choses »

V.13a Le terme 21v pose ici une difficulté de sens. L’ensemble des
commentateurs s’accorde pour lui donner le sens de « secourir »76. Pour-
tant, son sens traditionnel est « laisser, délaisser, abandonner » et, de fait,
c’est dans ce sens qu’on le trouve au verset précédent (« et ne 'aban-
donne pas (32130 2X) tous les jours de sa vie », 1. 12b). Le grec I’a traduit
par ovyyvoun qui n’apparait que dans le prologue grec du Siracide (1. 18)
eten2 M 14,2077, A. Bailly’8 lui donne le sens de « pardon » (Guyyvmuev
gxeL i « accorder le pardon a quelqu’un ») ou encore d’« indulgence »,
de « concession », de « permission » (cf. 1 Co 7,6) ce qui correspondrait
mieux au sens II de 21y et s’accorderait mieux avec le contexte. La
version syriaque n’est guére plus claire en employant le verbe a=x qui est
I’équivalent araméen de ’hébreu 21v et qui peut signifier aussi bien « lais-
ser, abandonner » que « pardonner »7. Faut-il donc traduire : « Et aussi,

73 H. P. Riiger, 1970, p. 98 ; R. Smend, 1906, p. 26 ; N. Peters, 1913, p. 30 ; M. S.
Segal, '1997, p. 15 ; R. Bohlen, 1991, p. 56 cf. Si 36,25™ nagy = Gr M.

74 Cf. cependant Pr 31,12.

75 1. Alexandrinus et le Vaticanus donnent : kal ur) dmepidng mv untépa oov tiuo odiv
ndoag tag Muépos T Cwfic oov kai moler tO GpeotOV avTf kol i Avmiong avthv
«Honore ta meére et ne I'abandonne pas en aucun jour de sa vie, fais ce qui lui est
agréable et ne la contriste pas. »

76 Sens attesté chez M. Jastrow, 1950, pp. 1060-1061 et comme deuxiéme sens dans
BDB, p. 738. KBL', p. 763, classe 'occurrence dans I'entrée ary 1. 1l traduit par
« Nachsicht tiben », « étre indulgent ».

77 Selon Iédition de R. Hanhart (Gottingen, 1959), le codex Vaticanus et 1a recension
lucianique ont lu yvoung.

78 A. Bailly, 2000, p. 1807.

79 R. Payne Smith, 1998, p. 557.
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si la raison vient a manquer, abandonne-le »% ? Cette traduction est
possible en hébreu et en syriaque, mais s’accorde difficilement avec le
contexte. Ou alors, faut-il traduire : « Et aussi, si la raison vient & man-
quer secours-le (H") ou pardonne-lui (Gr et Syr) » ? La difficulté d’une
telle traduction est 'emploi de 21v dans le sens contraire de celui qu’il a
dans le stique précédent. Cependant, une telle traduction pourrait se
justifier dans la mesure ot 'on trouve une construction absolument simi-
laire en Ex 23,5 ou le verbe 213 est employé a deux reprises, une fois dans
le sens négatif d’« abandonner » et une autre fois, dans le sens positif de
« secourir » :

Ty A1yR 31y 2 Jryn 07T IXYn NAR Y7 IR g 8N

« Si tu vois I’ane de celui qui te hait tomber sous son fardeau,

cesse de 'abandonner et secours-le. » Ex 23,5

Le contexte, la Septante?! et le texte paralléle Dt 22,482 attestent que les
deux emplois de 21v en Ex 23,5 supposent deux significations antithé-
tiques : 'une d’ « abandonner » et Pautre de « secourir »%3. Ce double
emploi de la racine 21y est la seule attestation de I’Ancien Testament.
Aussi, 1l est possible que Ben Sira ait eu en téte ce texte et qu’il 'utilise
comme modele de sa construction. Dans ce cas, la lecon de I’hébreu au
stique précédent serait a préférer a celle du grec.

V. 13b  Une fois de plus la recension H", Syr diverge de la recension
Gr, La. R. Bohlen®* préfere le grec et considére 'hébreu comme un
doublet du v. 12b. Il suppose une Vorlage du type 72°11 932 ou 1> 32 ou
encore ey 732%. Néanmoins, il faut étre prudent avant de corriger

80 Ainsi E. S. Hartom et A. Kahana, cité par R. Bohlen, 1991, p. 57, gardent a 21 son
sens d’ « abandonner ».

81 Ex 23,5 LXX : o0 mopehevon adtd dAld ovveyepels avtd pet” avtod. Ce qui
pourrait laisser supposer une Vorlage du type iny 3mpn1 312130 2x), mais il s’agit plus proba-
blement d’une traduction libre. Cf. A. Le Boulluec, P. Sandevoir, La Bible d’Alexandrie, 2.
L'exode, 1989, p. 233-234.

82Dt 22,4 : iy 0P 07 DR PRV 7772 0991 1 IX TR TGNY ARINKY.

83 U. Cassuto, 1959, p. 207, propose de voir deux racines. Il est suivi et cité par B. S.
Childs, 1974, p. 450, qui suppose 'existence de deux racines homonymes, I'une signifiant
«letloose, or free » (BDB, p. 737) et I'autre attestée par I'arabe. Il est aussi suivi par J. I.
Durham, 1987, p. 314. Cf. aussi G. R. Driver, 1937, p. 126. E. Gerstenberger, 1999, p.
588, propose de voir une méme racine avec deux significations différentes.

84 R, Bohlen, 1991, p. 58 avec R. Smend, 1906, p. 26 et G. H. Box, W. O. E.
Oesterley, 1913, p. 325, contre N. Peters, 1913, p. 51 et M. S. Ségal, ‘1997, p. 15.

85 Pour les deux derniéres propositions, cf. R. Smend, 1906, p. 26. Si I'on suit cette
idée, il serait alors meilleur de proposer Jpm 222 qui ferait écho au v. 12 et offrirait une
construction chiastique.
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I’hébreu puisque ce dernier s’accorde avec le syriaque. D’autant qu’il
présente une construction concentrique cohérente :

Et ne Pabandonne pas tous les jours de ta vie
De méme, si la raison vient & manquer, secours-le
Et ne l'outrage pas tous les jours de sa vie

V. 14a La premiére partie du verset s’accorde entre H*®, Gré#, Syr.
Pour la suite du stique, il faut préférer la lecon de H” qui s’accorde avec
Gr et Syr contre H'. Pour I'expression «la justice d’un pére », R.
Bohlen?®7, avec raison, propose d’y voir un génitif objectif (« la justice que
I’on doit a un pére ») et non un génitif subjectif*8. Quant au verbe maw de
H, « oublier », il s’accorde avec le grec et le syriaque.

V. 14b  Selon H. P. Riiger®, suivi par R. Bohlen%, H" porte la legon
la plus ancienne sous réserve de deux modifications : (a) Restituer n1w,
«les péchés », a partir du grec, a la place de 1M1, « son humilité », qui
s’explique aisément comme une erreur de scribe. (b) Restaurer [2]x1nn a
la fin du stique. Il est certain que nnn de H” doit étre préféré a mn de H*
qui est de 'hébreu tardif’!. La formulation passive attestée par 'ensemble
des versions est un passif divin. Par contre, la legon marginale de H" yuin
semble étre meilleure que [2]x3nn de H. Elle correspond davantage au
grec TPOOAVOLKOdOUE® et au syriaque o= ; la legon de HY lui serait
postérieure?2. Aussi, mis a part le premier terme %0, grec et syriaque
s’accordent davantage avec H* qu’avec H".

V. 15a Il faut corriger H” en ajoutant 77% aprés ava avec HY, Gr, Syr
et La.

V. 15b La Vorlage du grec est ici difficile a retracer. E0dta est un
hapax legomenon et dvalverv apparait 18 fois mais seulement dans les deu-
térocanoniques. [Toyetog, en revanche, traduit I’hébreu 21m (Gn 31,40 ; Jr
43,30) ce qui correspond a H". m93, que I'on trouve en H", est diverse-
ment traduit dans la LXX (wdyog en Ex 16,14, mdyvn en Jb 38,29 et
omoddg en Ps 147,16). Quant a Guoptia, il traduit plus fréquemment xon
que 1¥, mais W n’est pas exclu comme Vorlage. Ces remarques nous

86 ¢henuoovvn traduit a plusieurs reprises 'hébreu ap7x (cf. Dt 6,25; 24,13 ;
Ps 23(24),5 ; 32(33),5 ; 102(103),6 ; Is 1,27 ; 28,17 ; 59,16 ; Dn 8’ 9,16).

87 R. Bohlen, 1991, p. 58.

88 Malgré L. Alonso Schokel, 1968, p. 153.

89 H. P. Riiger, 1970, pp. 27-28.

90 R. Bohlen, 1991, p. 59.

91 De la langue des Paitanim selon I. Lévi, 1901, p. 4-5 ; M. S. Ségal, °1997, p. 16.

92 H. P. Riiger, 1970, p. 27 et R. Bohlen, 1991, p. 59.
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permettent de conclure que le texte de H® se rapproche davantage du
grec que H".

V.16a Le texte de H correspond au grec et au syriaque alors que
H" s’en écarte sensiblement. 97 correspond littéralement a axs_ en
syriaque. Il est parfois rendu par le verbe fhaognuelv dans la LXX
(2 R 19,6.22), mais rarement par le substantif PAdognuog. Enfin, le verbe
¢ykatalelno traduit habituellement 21998 mais ne traduit jamais 7. Le
texte de H doit donc étre préféréd,

V. 16b Les versions divergent considérablement pour ce stique.
Selon H. P. Riiger suivi par R. Bohlen?, oyi de H” pourrait correspondre
au grec kotopdoBat. Cependant, cette conclusion est critiquable dans la
mesure ou oyt est traduit seulement deux fois par katapdoBar (Nb 28,3
(2x)) alors que kotopdobou traduit 36 fois 'hébreu 79p. En revanche,
katopdoBat peut correspondre a 'hébreu %7pn dans la deuxiéme partie
du stique de H*. 9% de H” s’accorde mieux avec kvpiog de Gr que w2 de
H"* qui, lui, s’accorde avec le Syr omis. Enfin, mopopyiCewv traduit
habituellement I’hébreu oy> (34 équivalences dans la LXX) ce qui
correspond  la premiére partie du stique de H".

On peut conclure de ces constatations que H* s’accorde avec le
syriaque. Le grec concorde avec H" mais en inversant les verbes des deux
propositions et en insérant une formulation passive. Le texte de H°
s’¢loigne du grec, de H" et du syriaque bien que l'utilisation de X
s’accorde avec le Gr.

93 Hatch-Redpath, 1897, pp. 365a— 366b

9t Selon H. J. Fabry, la lecture i de H" serait une erreur de lecture pour any, attesté
en H et en grec, lue en sens inverse (de gauche a droite ; cependant le syriaque atteste la
legon de H') : « es handelt sich um Revers-Lesungen, um Total-Metathesen, bei denen
des Ubersetzer hebriische Lexeme in der Vorlage offensichtlich gegen die tbliche
Leserichtung, also von links nach rechts gelesen hat. » H. J. Fabry, 2005, p. 146.

9 H. P. Riiger, 1970, p. 29 ; R. Bohlen, 1991, p. 62.

96 Malgré H. P. Ruger 1970 p. 28, ano H® n’est pas nécessairement une traduction
secondaire en hébreu mlshmque puisque, bien que rare, le terme est attesté en hébreu
biblique et signifie « trainer quelque chose, ou quelqu’un »(2S17,13;]Jr15,3;22,19;
49,20 ; 50,45) alors qu’on ne le trouve pas tel quel en hébreu mishnique ou I'on trouve
son homophone Ano (voir Lévy, 1883, vol. 3, p. 497 et M. Jastrow, p. 971).
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2.3 Conclusions sur Uanalyse des versions

2.3.1 Valeur des manuscrits hébreux

L’analyse que nous avons menée ne fournit pas d’argument suffisant pour
préférer un texte par rapport a 'autre. En effet, si H” s’accorde avec les
versions grecques et syriaques contre H", aux vv. 14a et 16a, en revan-
che, H" s’accorde avec les versions grecques et syriaques contre H, aux
vv. 14b, 15a et 16b (les vv. 14b et 16b doivent étre retenus avec pru-
dence)?7.

Auv. 15a, H* s’accorde avec le syriaque alors que H s’accorde avec
le grec. Mais ce seul exemple n’est pas suffisant pour affirmer que le
syriaque serait une traduction de H" et que le grec serait une traduction
de H.

La recension H" présente parfois un vocabulaire tardif (112y au v. 8b et
"N au v. 14b qui serait, selon I. Lévi, de ’hébreu poethue du Moyen-
4ge) mais on en trouve aussi quelques traces en H .

2.3.2  Valeur des versions grecques et syriaques

Les versions anciennes traduisent assez fidélement le texte hébreu dont
nous disposons dans I'une ou I'autre de ses recensions et ne présentent
pas de divergences majeures.
En ce qui concerne la version syriaque, il est parfaitement clair qu’elle
a été établie sur la base d’un texte hébreu. L’absence du v. 7 en hébreu et
en syriaque contre le grec en témoigne. Mais aussi, le texte syriaque est
souvent plus proche de I’hébreu que ne Pest le grec. Ainsi, on peut noter
que le syriaque s’accorde avec ’hébreu contre le grec :
- auv.bb;
- auv. 8aetauv. 12a, avec le vocatif ,is ;
- auv. 10b, le grec ajoute matpog dtpio contre ’hébreu et le syriaque
qui s’accordent ;
- auv. lla, alors que le grec utilise les deux substantifs d6Ea et Ty,
I’hébreu emploie deux fois 72> et le syriaque deux fois ~iae. On
retrouve une méme alternance dans le grec aux vv. 3—6 avec les

97 Pour Si 3,1-16, il n’y a pas lieu de qualifier le manuscrit H de « phantasievoll »
comme le propose H. J. Fabry, 2005, p. 147.
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verbes Tiudm et d0EGTw alors que le syriaque utilise quatre fois le
verbe ia. ;
- auv. 11b, 'hébreu et le syriaque s’accordent moyennant une petite
correction de I’hébreu ;
- auv. 13b.
A partir de ces indices, on peut supposer que le syriaque refléte mieux
Poriginal hébreu dans les six premiers versets. On peut ainsi avancer des
hypothéses sur 'original perdu :
- v. la : le vocatif s faisait probablement partie de la Vorlage comme
c’est le cas en hébreu aux vv. 8.12 ;
- v. I1b : il en est de méme pour le verbe . ;
- v. 4 :le passif washes faisait aussi probablement partie de I'original
hébreu.
Le seul écart que se permet le traducteur syriaque se trouve au v. 12b ou
il remplace le pronom suffixe de I’hébreu par son antécédent. Il faut donc
en conclure que la traduction syriaque a bien été établie a partir de
I'hébreu et qu’elle lui est fidele.
La version grecque présente une traduction plus libre qui s’écarte
souvent de ’hébreu dont nous disposons.

2.4 Structure

1 (6]
1G]

Ecoutez la réprimande d’un pére, enfants,
et agissez en fonction, afin que vous soyez sauvés.
2 I Carle Seigneur a glorifi¢ le pére sur ses enfants,
1 et le droit de la mere 1l I’a raffermi sur les fils.
3 " Celui qui honore un pére efface les fautes,

4 9 et 1l est comme quelqu’un qui thésaurise celui qui glorifie sa
5 O el oy \ . [mere.
elui qui honore un pére, sera joyeux par des enfants,

1 et au jour de sa priére, il sera écouté.
6 “! Celui qui glorifie un pére vivra de longs jours,
l celui qui obéit au Seigneur donne le repos a sa mere.
[...] celuil qui honore sa mére
7 " Celui qui craint le Seigneur honorera son pére
© et comme des maitres, il servira ceux qui lui ont donné nai
[sance.

S

8 [Hi' Mon fils, en parole et en acte honore ton pere
[I:] pour que t’atteignent toutes bénédictions.
9 [”:\] La bénédiction d’un peére fonde une racine
i et la malédiction d’une mére déracine un jeune plant.
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A
10 [“A] Ne t’honore pas du déshonneur (de la honte ?) de ton pere
l car ce n’est pas un honneur pour toi.

A,
11 [HA] L’honneur d’un homme c’est ’honneur de son pére
" etil multiplie (le) péché celui qui maudit sa mére.
12 [HA' Mon fils, fortifie-toi dans la gloire de ton pére

et ne ’abandonne pas tous les jours de ta vie.
13" De méme, si sa raison vient & manquer, secours-le
et ne 'outrage pas tous les jours de sa vie.
(La) justice d’un pére ne sera pas effacée
. et ala place du péché elle sera brisée [mg : plantée].
15™ " Aujour de la détresse, elle sera rappelée en ta faveur,
comme (la) chaleur sur (le) givre pour faire disparaitre tes péchés.
16 ™' Car il est insolent celui qui dédaigne son pére
et il offense son créateur celui qui maudit sa mere.

14 ™ ] (La) justice d’un pére ne sera pas oubli¢e

o et a la place de son humilité elle sera érigée.

15™ " Au jour (de la détresse) il fera mémoire de toi

o et comme la chaleur sur la glace, il fait fondre tes péchés.

16 [“C] Il est comme un blasphémateur, celui qui abandonne son peére
"1 etil maudit Dieu celui qui meurtrit sa mére

Pour la structure du texte, nous suivons R. Bohlen. Il distingue trois
parties de quatre distiques chacune (vv. 3-7 ; vv. 8-11 etvv. 12-15) enca-
drées par une introduction (vv. 1-2) et une conclusion (v. 16). Cette
structure se fonde sur le texte fourni par le grec I et IT (v. 7a). Il est pos-
sible que ’original hébreu ait disposé d’une structure différente.

2.4.1  L’mtroduction (vo. 1-2)

Ben Sira y avance deux idées: (v. 1) il invite d’abord son disciple a
écouter et a agir selon 'instruction d’un pére en vue du salut, selon le
texte grec, ou en vue de la vie éternelle, selon le texte syriaque. Ensuite,
(v. 2), il affirme que Dieu fait retomber ’honneur des parents sur ses
enfants (on trouve la méme idée en Si41,5-9 et en Si44,7-12). Il indique
par la que, si ’homme honore son pére, cet honneur retombera sur ses
enfants.

2.4.2  Prenuere partie (vv. 3—7)

Elle est délimitée par une série de propositions participiales : « celui qui
honore » (vv. 3.5a), « celui qui glorifie » (vv. 4.6a), « celui qui obéit »
(v. 6b), « celul qui craint » (v. 7a), « ceux qui lui ont donné naissance »
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(v. 7b). Ce type de construction faisait certainement partie de la Vorlage
du grec. Nous la retrouvons dans le syriaque et on en trouve des restes au
v. 6b de H". Par une série de sentences, Ben Sira mentionne les retom-
bées positives qui incombent a celul qui honore pére et meére : « ses
péchés sont pardonnés » (v. 3, Syr.), « il amasse des trésors » (v. 4), « il se
réjouit de ses enfants » (v. da), « sa priere sera écoutée » (v. 5b), « il vivra
de longs jours » (v. 6a) et « donne le repos a sa mere » (v. 6b).

2.4.3  Deuxiéme partie (vv. 8-11)

La deuxieme partie est introduite par le vocatif « mon fils ». Elle est
structurée par deux commandements aux structures similaires. Le
premier (v. 8a) est positif (« honore ton pere »). Il est suivi d’un complé-
ment de but (« pour que t’atteignent toutes bénédictions » v. 8b). Le sens
de cette bénédiction est expliqué dans les deux stiques qui suivent par
une construction antithétique : positivement, la bénédiction affermit la
descendance (exprimée a travers 'image de la racine), négativement, la
malédiction déracine la descendance. Le second commandement (v. 10a)
formulé négativement prend le contre-pied du précédent (« ne t’honore
pas »). Il est suivi d’'un « car » explicatif. Les trois stiques qui suivent
montrent que ’honneur d’'un homme est lié¢ a celui de ses parents. On
peut schématiser la construction de cette deuxi¢me partie de la fagon

suivante :
* Mon fils, en parole et en acte honore ton pére Peére
pour que t’atteignent toutes bénédictions.
' La bénédiction d’un pere fonde une racine Peére
et la malédiction d’une meére déracine un jeune plant. Méeére

" Ne t’honore pas du déshonneur (de la honte ?) de ton pére  Pére

car ce n’est pas un honneur pour toi.
L’honneur d’'un homme c’est ’honneur de son pére Pere
et il multiplie (le) péché celui qui maudit sa meére. Meére

2.4.4  Trowsieme partie (vv. 12—15)

Elle est également introduite par le vocatif « mon fils ». Elle est construite
en deux sous-sections de deux distiques chacune. Dans les vv. 12—-13, Ben
Sira invite son disciple a honorer son pére quoiqu’il arrive, dans les bons
moments (v. 1 2a) comme dans sa vieillesse, lorsqu’il perd la raison (v. 13).
Dans les vv. 14-15, Ben Sira informe son disciple sur les conséquences
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bénéfiques de cette attention. En écho aux vv. 3—4, le secours porté a un
pére sera retenu en faveur du fils pour 'avenir. Ces deux sous-sections
sont construites sous forme de parallélisme (AB, A’B’) :

Manuscrit A

A 12 Mon fils, fortifie-toi dans la gloire de ton pere.

B et ne ’abandonne pas tous les jours de ta vie.

A’ 13 De méme, si sa raison vient 2 manquer, secours-le.

B’ et ne 'outrage pas tous les jours de sa vie.

A 14 (La)justice d’un pére ne sera pas effacée,

B et a la place du péché, elle sera brisée [mg : plantée].
A’ 15 Aujour de la détresse, elle sera rappelée en ta faveur,

B’ comme (la) chaleur sur (le) givre

pour faire disparaitre tes péchés.

Manuscrit C
14 (La) justice d’un pére ne sera pas oubliée,
et a la place de son humilité elle sera érigée.
15  Aujour (de la détresse) il fera mémoire de toi
et comme la chaleur sur la glace
1l fait fondre tes péchés.

2.4.5 Conclusion (v. 16)

Enfin, le v. 16, construit sous forme de parallélisme, conclut le poeme. I
rassemble dans un méme mouvement I’honneur envers Dieu et ’honneur
envers les parents signifiant ainsi que celui qui n’honore pas Dieu,
n’honore pas non plus ses parents.

Manuscrit A
Car 1l est insensé celui qui dédaigne son peére,
et 1l offense son créateur celui qui maudit sa mere.

Manuscrit C

Il est comme un blasphémateur celui qui abandonne son peére,
et il maudit Dieu celui qui meurtrit sa mere.

2.5  Conclusion

La structure de Si 3,116 révele un texte poétique soigneusement cons-
truit. L’auteur s’appuie sur le cinquieme commandement du décalogue
pour développer une instruction relative aux parents. Ben Sira avance
différentes thématiques :
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- écouter et agir selon les conseils des parents afin d’étre sauvé (ou de
vivre éternellement selon le syriaque) ;
- honorer ses parents apporte de grands bienfaits dans la vie : le par-
don des péchés, la joie dans ses propres enfants, de longs jours, etc. ;
- Phonneur envers les parents ne doit pas diminuer, méme si ces
derniers deviennent séniles ;
- T'honneur envers les parents et I’honneur envers Dieu sont deux
valeurs étroitement liées qui dépendent 'une de lautre.
L’idée principale de Ben Sira est qu’il faut honorer ses parents pour
acquérir le bonheur dans sa vie. En effet, 'honneur que ’homme porte a
ses parents reviendra sur lui et sur ses enfants. Inversement, si ’homme
oublie, ou néglige ses parents méme lorsqu’ils sont séniles, le malheur et
la malédiction retomberont sur sa vie.

3. COMPARAISON DE 4QINSTRUCTION ET DE BEN SIRA

4Q Instruction et Si 3,1-16 développent une thématique commune qu’il
convient maintenant d’analyser et de comparer.

a)

En premier lieu, on constatera que les deux textes prennent com-
me base de leur instruction le cinquieme commandement’® du
Décalogue. En conséquence, on évaluera comment chaque auteur
comprend et interpréte ce commandement.

Il apparait clairement que les deux textes établissent un lien étroit
entre ’honneur envers les parents et ’honneur envers Dieu. On
s’intéressera aux implications d’un tel rapprochement.

Ex 20,12 donne comme finalité¢ au cinqui¢éme commandement
« afin que se prolongent tes jours sur la terre que te donne Yahvé
ton Dieu », le Dt 5,16 ajoute « afin que tu sois heureux ». Qu’en
est-il chez Ben Sira et en 4Q Instruction ?

Quelle est la motivation de cette invitation au respect des parents ?
Pourquoi cette insistance sur ’honneur qu’il faut porter a ses pro-
ches?

Enfin, les deux textes ajoutent au commandement d’honorer les
parents celui de les servir. Quelle est la portée d’une telle ordon-
nance ?

98 Pour les différentes numérotations du Décalogue, nous renvoyons a la synthése de L.
Himbaza, 2004, pp. 93-115.
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3.1 Deux commentaires du cinquiéme commandement (Ex 20,12 ; Dt 5,16)

Une observation du vocabulaire et des expressions d’Ex 20,12 et de
Dt 5,16 montre que 4QInstruction et Ben Sira appuient leur dévelop-
pement sur le cinqui¢me commandement. Le texte biblique est préservé
en deux versions. Ex 20,12 offre un texte plus court que Dt 5,16 qui
ajoute la formule « selon que te I’a ordonné le Seigneur ton Dieu » et une
promesse de bonheur « afin que tu sois heureux »%.

Ex 20,12 Dt 5,16
ARRTNN] PARTNN 722 ARRTNN] PARTON 722
TR T X WR2
TR O WY TR TN WY
772 20 WA
T2 03 TER MM TN 7Y T2 I I MM TN 7
Tipo TOV TOTEPO 0OV KAl TV UNTéPa tipa TOV TOTEPA 0OV KOl TV UNTépa 0oV
Ov tpdmov éveteilatd ool kipLog O Bedg oov
{va ed ool yévntal Tva ed ool yévntal
kol Tva wokpoyedviog yévn kol Tva wokpoypdviog yévn
émt Tiig vii Thg dyabiis fig kipLog émi Tig vfig fig kipLog
6 Bedg oov didwaiv oot 6 Bedg oov dldwaiv oot

Dans une thése de doctorat publiée récemment, Harry Jungbauer retrace
I'interprétation de ce commandement dans la tradition biblique!®. Il
passe en revue I’Ancien et le Nouveau Testament ainsi que la littérature
péritestamentaire. A partir de ses recherches, on peut constater que, si les
allusions ne manquent pas dans ’Ancien Testament!?!, les citations expli-
cites sont relativement rares en dehors du Pentateuque!%2. II faut men-
tionner Ml 1,6 qui utilise Ex 20,12 pour ouvrir sur une métaphore divine.
Le livre des Proverbes y fait allusion a plusieurs reprises!?3, mais ne
propose pas une réflexion sur le commandement lui-méme. Le livre de

99 Le texte grec de la LXX harmonise légérement le texte de 'Exode sur celui du
Deutéronome en y ajoutant la promesse du bonheur.

100 H. Jungbauer, 2004.

101 J. Gamberoni, 1964, montre que le cinquiéme commandement est sous entendu
dans un nombre considérable de textes de I’Ancien Testament qui ne le mentionne pas
explicitement.

102 Dans le Pentateuque : Ex 21,15.17 ; Lv 18,7 ; 19,3 ; 20,9 ; Dt 21,18-21 ; 27,16.

103 Tl met en valeur deux motifs : (1) les parents enseignent la sagesse et il faut écouter
leur instruction (Pr 1,8 ; 4,1-9;6,20-24 ; 13,1 ; 15,5 ; 23,22-25) ; (2) un fils sage réjouit
ses parents, un fils sot les désole (Pr 10,1 ; 15,20 17,6 ;17,21 ; 17,25; 19,13 ; 19,26 ;
20,20 ; 28,24 ; 29,3 ; 30,11 ; 30,17).
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Tobie y fait également allusion!%4. Dans la littérature péritestamentaire,
Jungbauer!'® mentionne le Livre des Jubilés 195, les Oracles Stbyllins 197, le
Livre des Antiquités bibliques 198, la Lettre d’Aristée ', Joseph et Aseneth 119, le
Pseudo-Phocylide "' et le Contre Apion de Flavius Joséphe!!2. Philon
d’Alexandrie tient une place privilégiée en présentant plusieurs commen-
taires du Décalogue!'3. A Qumran, en dehors de 4Q Instruction, le théme
est surtout représenté par des allusions au Pentateuque (4Q 158 7-8 1 ;
40364 13a—b 3 ;40367 2a-b 5) et dans le Rouleau du Temple (11Q'T XVI
53 LXIV 2-3 // 4Q)524 14 5). Enfin, dans le Nouveau Testament, le
motif est évoquée a deux reprises dans les synoptiques (Mt 15,1-9 // Mc
7,1-13 et Mt 19,1622 // Mc 10,17-31 // Lc 18,18-30) et en Ep 6,2 en
des termes proches de 4Q Instruction.

Mais, dans ’ensemble de ces références, Ben Sira et 4Q)fnstruction ont
la particularité, au méme titre que Philon d’Alexandrie et qu'Ep 6,2,
d’offrir une réflexion sur le cinquiéme commandement. Ils ne le mention-
nent pas simplement, mais s’y arrétent et proposent une interprétation.
Cette originalité commune doit étre soulignée.

3.2 L’honneur envers les parents et I"honneur envers Dieu

Les deux textes mettent explicitement en relation ’honneur envers Dieu
et ’honneur envers les parents. 4Q Instruction ’affirme avec une grande
clarté, « un pere est comme Dieu pour ’homme » :

104 Nous avons déja mentionné le texte de Tb 4,3 et montré que son lien avec le livre
de Ben Sira était fort probable.

105 Nous n’avons retenu que les textes les plus explicites. Pour une liste exhaustive,
nous renvoyons a la thése de H. Jungbauer.

106 Fubilés, 7,20.

107 Oracles Sibyllins 3,278-279 ; 3,591-596.

108 Tivre des Antiquités bibliques 11,9 5 44,4.6.7.

109 Aristée 228 ; 238.

110 Foseph et Aseneth 11,5 ;12,12.

YL Pseudo Phocylide 3-8.

112 Contre Apion, 11 206 : « Le respect des parents vient en second rang, aprés le respect
de Dieu, dans les prescriptions de la loi ; et si on ne répond pas a leurs bienfaits, si 'on y
manque le moins du monde, elle (= la loi) livre le coupable a la lapidation. Elle veut que
tout vieillard soit respecté des jeunes gens, car Dieu est la vieillesse supréme » (Trad. R.
Harmand, 1911) ; cf. aussi ibidem, 11 217.

113 De Decalogo § 106-120 ; Quod deterius potiori insidiari soleat § 52—56 ; De Specialibus
Legibus 11 § 224-242.
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MR 19 237 02ITRIT ISAR 19 WORD DRI D

« Car comme Dieu est pour un humain, ainsi est son pére

et comme le Seigneur est pour un homme, ainsi est sa mere. »

40416 2 11 15-16
L’analogie de Dieu comme pére est bien connue de ’Ancien Testa-
ment!!*. Mais habituellement, les auteurs bibliques utilisent I'image du
pére pour exprimer l’attitude de Dieu envers les hommes!!>. Ici, c’est la
similitude de la relation qui est visée. L’auteur ne donne pas une instruc-
tion sur Dieu, mais sur la figure du pére qui est « comme Dieu pour les
hommes ».

Le texte de Ben Sira présente les choses différemment. Pourtant, les

deux textes ne manquent pas d’affinités textuelles :

kal 6 eloakovwv kvpiov dvomovoer untépa avtod

O @ofoluevog KHPLOV TLUHOEL TOTEPQL,

Kol @g deomdTalg dovievost £v Tolg YEVVHoaoLY adTov

Celui qui obéit au Seigneur donnera le repos a sa mere.

Celui qui craint le Seigneur honorera son pére

et comme des maitres, il servira ceux qui lui ont donné naissance.

La succession de k0pLog et de g deomdtalg, au v. 7, laisse difficilement
indifférent. Elle correspond littéralement a la succession de & et 221785 en
40416 2 111 16. Nous avions vu, lors du commentaire de 4Q) nstruction,
que le pluriel o178 était rare, mais qu’en raison de sa construction
paralléle avec 9y, il s’agissait d’un pluriel de majesté désignant Dieu. Or
la Vorlage du grec est certainement 021783 comme en 40416 2 11 16116,
Dans ce cas, le grec a traduit littéralement une Vorlage dont le sens était
« et comme “adonim, il servira ceux qui lui ont donné naissance », soit « et
comme “Dieu”, il servira ceux qui lui ont donné naissance ». C’est-a-dire
que le disciple est invité a servir ses parents comme il sert Dieu. Ce sens
est bien plus cohérent avec le contexte que celui donné par le grec qui
invite a servir ses parents comme « des maitres ». Cela signifierait que,
pour le disciple, les parents tiennent une place équivalente a celle de

114 Voir entre autres Ex 4,22-23 ; Dt 1,31 ;8,5 ;M11,6 ;3,17 ; Ps 103,13 ; Pr3,12. La
désignation de Dieu comme Pére est attestée chez les sémites de I'ouest : /% ou %il’ab a
Ugarit, DINGIR a-bi en akkadien (Mari), cf. Karel van der Toorn, 1993 ; E. Puech, 1986,
pp- 13-25; E. Puech, 2001, p. 289.

115 Voir par exemple Ps 103,13 déja cité : « comme un pére est tendre pour ses
enfants, YHWH est tendre pour ceux qui le craignent ».

116 §eométng traduit habituellement *17% dans la LXX. On peut aussi consulter Si
23,1 kbpie mwatep kol déomota Cwihig uov « Seigneur, pére et maitre de ma vie ».



216 CHAPITRE SIX

Dieu. Il rejoint en ce sens le texte de 4Q416 2 iii 16 qui affirme claire-
ment que pére et meére sont comme Dieu pour ’homme. Si cette inter-
prétation est exacte, 40416 2 1ii 16 et Si 3,7 présenteraient, avec M1 1,6,
un parallele étonnant.

Ces deux textes doivent aussi étre mis en paralléle avec Th 13,4c qui
leur est contemporain!!7 :

Gr1(AB) GrII(S) Gr 11 (106) Peshitta (SyII)

ka0OTL 0VTOG kaBOTL aiTOg SLOTL aVTOS KVPLOG = csoma N\

KVPLOG UMDV NUAV KVPLOS E0TLV

kal 6 Bedg kol avtog 0edg MUY Kol Oedg udv o

0UTOG TOTNE MUV Kol a0TOg TOTNE NUOV kal ot Hudv waora
Kol avTog 0808 kal avtog Beodg

elg TavTag Tovg aidvag | elg mdvtog Tovg aldvag | eig mdviag Tovg aldvag FCANPANY

Ce texte a été préservé en hébreu (4Q200 6 9-10) et particllement en
araméen (4Q196 171 14).

40200 6 9-10118

M3°]APR X [AR]3°0'7R X1 K03
[2on2w T2[10% @R K171 7R27aR R
« Car C’est lui vot[re] Maitre

et c’est lui [votre] Dieu

[et c’est lui votre pére

et c’est lui votre Dieu

pour tous les siecles »

4Q196 17114
X iaxm )T \N\ [

On remarquera que ’hébreu et 'araméen ont le pronom a la deuxieme
personne du pluriel alors que ’ensemble des versions corrige en une pre-
miere personne du pluriel. On retrouve 'image du pére associée a Dieu
et les deux vocables 1178 (au pluriel) et 2x. Ce texte appuie notre interpré-
tation de 0°17% comme une désignation de Dieu.

Revenons au texte du Siracide, les deux stiques 6b et 7a sont cons-
truits en parallélisme : d’abord la mére et ensuite le pére. Le stique 7b
constituerait une sorte de synthése sur les parents. Les formes futures

117 Les textes grecs et syriaques sont cités d’aprés I'édition synoptique de Christian J.
Wagner, 2004. )

18 Pour les textes cf. J. Fitzmyer, DJD XIX et pour les restaurations cf. E. Puech,
2001, p. 291. Le texte hébreu, d’écriture hérodienne ancienne, date de la deuxiéme moi-
tié¢ dul”s. av. J.-C. ; le texte araméen d’écriture hasmonéenne date de la moitié¢ duI”s.

av. J.-C.
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avamavoel et dovievoel des vv. 6b.7a pourraient correspondre a un jussif
en hébreu ; il faudrait alors comprendre les deux stiques en ce sens :

« Gelui qui obéit au Seigneur qu’il donne le repos a sa mére,

et celui qui craint le Seigneur qu’il honore son pére »
L’autre possibilité est de comprendre le futur comme ’expression d’une
conséquence. Celui qui obéit au Seigneur, par son obéissance, donnera le
repos a sa meére. De méme, celui qui craint le Seigneur, par sa crainte,
honorera son pére. Cela signifierait que le juste, par sa propre justice,
ameénerait ’honneur sur ses parents.

Ben Sira reprend la thématique en conclusion de son développement :

158 H¢ Gr
PAR T2 T D VAR ANV AT (g PréognuOg
MR 57PN IR 0OYOM) MR 2I70° DR YN & yKATAMTTOV TaTéRT,

Kol kekatnoouévog Hd kvplov
6 mapopyitwv untépa avtod
Car il est insolent Il est comme un blasphémateur Il est comme un blasphémateur,
celui qui dédaigne son pere,  celui qui abandonne son pére,  celui qui abandonne un pere,
et il offense son créateur et il maudit Dieu 11 est maudit du Seigneur,

celui qui maudit sa mére celui qui meurtrit sa mére celui qui offense sa meére.

L’analogie est ici bien claire : celui qui offense pere et mere, blasphéme
contre Dieu. La relation de cause a effet, établie par Ben Sira entre le
déshonneur des parents et le blasphéme contre Dieu, suppose que ces
derniers se situent sur un méme plan. Les parents sont les représentants
de Dieu.

Cette analogie est forte, mais n’est pas inopinée. La plupart des com-
mentateurs du Décalogue ont déja noté que le terme 725 dans le sens
d’” « honorer » s’emploie d’abord pour Dieu ou ses représentants!9. C’est
particuliérement clair en Lv 19,3 ou le commandement est repris, mais
Iimpératif Pl de 725 est remplacé par 'imparfait Qal de 81> qui est habi-
tuellement réservé a Dieu!20. Implicitement, ’auteur met sur un méme
plan ’honneur (ou la crainte) envers Dieu et envers les parents. C’est dire
qu’il faut honorer ses parents comme on honore Dieu'2!.

H9P. Stenmans, TDOT VII, 1995. D. J. A. Clines, t. IV, 1998, p. 351.

120 « Tn almost 80 percent of the passages the object of fear is God ». H. F. Fuhs,
TDOT VI, 1990, p. 296.

121 Ce lien étroit entre ’honneur des parents et I’honneur de Dieu justifie certaine-
ment la sévérité de la loi pour quiconque transgresse ce commandement : « Qui traite
avec mépris son pére et sa mére devra étre mis a mort » (Ex 21,17) ; « Maudit soit celui
qui traite avec mépris son pére et sa mere » (Dt 27,16) ; ou encore « qui frappe son pére
etsamere : il devra étre mis a mort » (Ex 21,15) ; et enfin, « quiconque maudira son pére
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La position du cinquieme commandement au sein du Décalogue
invite, elle aussi, a une telle interprétation. Cette ordonnance se situe,
d’une part, comme le premier des commandements qui vise les relations
interpersonnelles, et d’autre part, elle se rattache aux quatre premiers
commandements qui traitent des relations entre Dieu et ’homme. Une
telle observation n’a pas échappé a la lecture attentive de Philon
d’Alexandrie :

«J’en arrive au cinquiéme article, qui traite de ’honneur dit aux parents et
qui, comme je I’al montré dans un commentaire que je lui ai consacré
spécialement, est a la frontiere entre les choses humaines et les choses divi-
nes. [225] Les parents sont, en effet, & mi-chemin de la nature humaine et
de la nature divine, et ils participent des deux : de la nature humaine, c’est
une évidence, parce qu’ils sont nés et qu’ils doivent mourir ; de la nature
divine, parce qu’ils ont procréé et amené a I’étre le non-étre. Les parents
sont a leurs enfants, je crois, ce que Dieu est au monde ; comme Dieu a
donné Pexistence au non-existant, eux de méme, imitant la puissance
divine autant que faire se peut, donnent I'immortalité a notre espéece. »
(Trad. S. Daniel, De Specialibus Legibus 11 § 224—242)122
Cette interprétation rejoint, celle du méme Philon qui distingue dans les
deux tables de la loi deux catégories de commandements. La premiére
table serait consacrée aux relations entre ’homme et Dieu alors que la
seconde serait dédiée aux relations interpersonnelles. De fait, le cinqui-
éme commandement (selon la numérotation de Philon) se situe sur la
table concernant les relations entre ’homme et Dieu. 4Q Instruction et Ben
Sira pourraient avoir en arriere fond de leur commentaire une telle

interprétation’23,

3.3 La finalité : longue vie et bonheur

3.3.1 Afin que se prolongent tes jours

Dansle Pentateuque, le cinquiéme commandement est associé a une pro-
messe : « afin que se prolongent tes jours ». Cette promesse est habituel-

et sa mére devra mourir. Puisqu’il a maudit son pére et sa mére, son sang retombera sur
lui-méme » (Lv 20,9).

122 Cf. aussi De Decalogo 50-51.

123 Cf. en ce sens, J. L. Kugel, 2001, pp. 166-168.
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lement liée a I’observance des commandements!2*. Elle est parfois com-
plétée par «sur la terre » (Dt 6,2) ou «sur la terre que YHWH te
donne » (Dt 4,40 ; 5,16 ; 25,15). L’association du bonheur et de la longue
vie apparait a deux autres reprises : en Dt 4,40, ou ils sont associés de
fagon générale a I'observance de la loi!?> et en Dt 22,7, ou la promesse
d’une longue vie et du bonheur est aussi liée a la paternité :

« 5’1l se trouve devant tot sur ton chemin, n’importe ou sur un arbre ou
par terre, un nid avec des oisillons ou des ceufs, et la mére couchée sur les
oisillons ou sur les ceufs, tu ne prendras pas la mére avec ses petits : * tu
devras laisser aller la mere, et ce sont les petits que tu prendras pour toi.
Ainsi, tu seras heureux et tu prolongeras tes jours » (TOB).

Le rapprochement établi par 'auteur entre cette ordonnance et le cin-
quiéme commandement n’est certainement pas innocent; il n’a pas
échappé aux anciens commentateurs juifs!26. Comment comprendre que
laisser libre la mére de la nidation apporte la méme rétribution qu’ho-
norer ses parents ? Peut-étre parce que la famille est la premiére cellule
de toute société!?7.

Le concept qui est derrieére ces promesses est la traditionnelle rétri-
bution terrestre. Si quelqu’un vit dans la justice, il vivra vieux et riche (cf.
1 Ch 29,28 ; Jb 42,16-17). Cette promesse de vie est reprise par
4Q Instruction et par Ben Sira :

40416 2111 15-19:

« Honore ton pére dans ta pauvreté (Ex 20,12 ; Dt 5,16)
et ta mere dans ton indigence (...)

Et [...], vénére leurs visages

en vue de ta vie et la longueur de tes jours. »

Si3,1.6:

«Ecoutez la réprimande d’un pére, Enfants,

et agissez en fonction, afin que vous soyez sauvés.

[...] Celui qui glorifie un pére vivra de longs jours,
celui qui obéit au Seigneur donne le repos a sa mére. »

124 T a formule apparait essentiellement dans le Deutéronome (11 attestations), ailleurs
on la rencontre en Ex 20,12 ; Jos 24,31 ; Jg 2,7 ; Pr 28,16 ; Qo0 8,13 ; Is 53,10.

125 « Garde ses lois et ses Commdndements que je te donne duJOUI”d hul pour ton
bonheur et celui de tes fils aprés toi, afin que tu prolonges tes jours sur la terre que le
SEIGNEUR ton Dieu te donne, tous les jours » (TOB).

126 D¢ R 6,2.

127 Cf. M. Gilbert, 1998a, p. 137.
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Nous avons vu, lors du commentaire de la traduction de Si 3,1, que
Pexpression « afin que vous soyez sauvés » provenait probablement d’une
Vorlage « afin que vous viviez ». Le syriaque ajoute le motif de Iéternité.
Cette interprétation n’est pas une interpolation chrétienne comme ’affir-
ment P. W. Skehan et A. A. Di Lella ; elle n’est pas non plus nécessai-
rement une extrapolation tardive puisqu’elle elle est déja attestée chez
Philon a propos de la promesse de vie du cinquieme commandement!25.

La foi en la résurrection est bien attestée par lauteur de
4Q) Instruction'®. Pourtant, dans le cas du cinquiéme commandement,
lauteur ne semble pas suivre 'interprétation de Philon ou du traducteur
syriaque de Si 3,1. Il n’ajoute aucun élément au texte d’Ex 20,12 ou de
Dt 5,16. Il en va de méme de Ben Sira 3,16. C’est la longueur de la vie
terrestre qui est visée.

Siracide et 4Q) Instruction n’établissent plus de lien avec la terre comme
dans le texte I’Ex 20,12 ou de Dt 5,16 (« sur la terre que YHWH te don-
ne »). Ces deux auteurs n’écrivent pas pour des juifs de Diaspora, mais
bien pour des juifs de Judée. Pour eux, la vie que Dieu donne n’est donc
plus liée a la terre.

3.3.2  Afin que tu sois heureux

Dt 5,16 et la version grecque d’Ex 20,12 ajoutent « afin que tu sois
heureux ». Cette promesse de bonheur est reprise par Ben Sira dans la
succession des formules participiales des vv. 3-7. Elle y est considé-
rablement développée. Le disciple voit ses péchés pardonnés (v. 3a), il
amasse des trésors (v. 4a), il verra ses enfants heureux (v. 5a), ses prieres
seront écoutées (v. db). Inversement, le refus d’honorer ses parents affai-
blit la maisonnée (v. 9b) et apporte la honte sur les enfants (1 1b). Com-
ment, du simple commandement d’honorer les parents, Ben Sira aboutit-
il a de telles promesses ? En quoi’honneur envers les parents garantit un
tel bonheur ? Ces questions trouvent probablement leur réponse dans le
fait, déja remarqué, que les parents sont mis sur le méme plan que Dieu.

128 « “Honore ton pére et ta mére afin que tu aies le bien-étre et que tu prolonges tes
jours.” Elle (= laloi) attribue donc deux récompenses : 'une est la possession de la vertu,
car le “bien étre”, c’est la vertu ou ce qui ne peut se passer d’elle ; Pautre, c’est, a dire
vrai, la victoire sur la mort, grace a une vie prolongée, une existence durable que tu
pourras mener, méme avec ton corps, si tu vis avec une ame purifiée par de parfaites
lustrations » (De specialibus legibus, 11,261-262, trad. S. Daniel).

129 Cf. infra troisieme partie et E. Puech, 2003a ; 2003b ; 2004a ; 2005.
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Aussi, honorer ses parents ameéne les mémes bénédictions qu’honorer
Dieu.

L’auteur de 4Q) Instruction est beaucoup plus réservé sur la question du
bonheur :

« Honore-les en vue de ta gloire, (...)
Vénere leurs visages en vue de ta vie et la longueur de tes jours »

Il promet deux choses : la gloire et la vie. L’expression « en vue de ta
vie » peut sous-entendre une promesse de bonheur : afin que ta vie soit
heureuse. L’expression se retrouve en Dt 30,6 : « YHWH, ton Dieu,
circoncira ton ceeur et le ceeur de ta descendance, pour que tu aimes
YHWH, ton Dieu de tout ton cceur, de toute ton ame, afin que tu
vives ». Cette promesse de vie revient a de nombreuses reprises dans le
langage du deutéronomiste (cf. 4,1; 30,16.19). La perspective d’un
bonheur terrestre est moins explicite pour 'auteur de 4Q Instruction que
dans Ben Sira. Pour 'auteur de I’ Instruction, la finalité de la sagesse est le
salut eschatologique. L’honneur envers les parents est au service d’un
enseignement sur le « mystére de I’existence ». Il faut les honorer, non
pas pour étre heureux, mais parce qu’ils ont enseigné le « mystere de
Pexistence » a leurs enfants.

3.4 La motwation : Ils t'ont donné la vie, ils t'ont instrutt la Torah

L’observance du cinqui¢éme commandement recoit deux motivations : il
faut honorer ses parents parce que c’est eux qui ont donné la vie et il faut
honorer ses parents parce que c’est eux qui ont transmis la Torah aux
enfants. Comme le remarque M. Gilbert :

« Quelle que soit la structure de la société, tribale, démocratique ou autre,
le cinquiéme commandement, selon la Bible, ne s’applique, strictement
parlant, qu’au pére et a la mére. On ne s’étonnera donc pas de voir la
Bible citer toujours ou presque la mere au coté du pere (Lv 19,3 nomme
méme d’abord la mére) et, par contre, ne pas requérir, dans le cinquieme
commandement, ’honneur pour les autorités de la société. Car ce com-
mandement envisage ’ordre de la vie au sens strict. Honorer son pére et sa
mere, c’est donc reconnaitre la primauté sur soi de ceux a qui chacun doit
d’étre une personne vivante. Et le don de la vie prime tous les autres, puis-
qu’il les conditionne. »130

130 M. Gilbert, 1998a, p. 137.
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Ben Sira le dit clairement au chapitre 7 :

£v O kapdig cov dOENCOV TOV TATEPA OOV

Kal unteog mdtvag un EmAdon

uvriodnTL 8t 8L’ adTdV Eyevviong

Kal Tl Avtamodmoelg ovtols kabmg adTol oot

« De tout ton cceur, honore ton pere

et n’oublie pas les souffrances d’une mere.
Souviens-toi qu’ils t'ont donné le jour ;

Que leur offriras-tu en échange ? » (Si 7,27-28)131

Il faut aussi honorer ses parents parce que c’est eux qui doivent trans-
mettre la loi et les coutumes révélées par Dieu au Sinai (Cf. Dt 4,9-10 ;
11,19-21 ; 32,46)132. Cet aspect apparait discrétement en Si 3,1 :

Ecoutez la réprimande d’un pére, Enfants,
et agissez en fonction, afin que vous soyez sauvés.

Le texte a recu une correction de Ziegler, que nous avons critiquée. Nous
préférons lire avec la recension origénienne et le syriaque : « écoutez le
jugement (ou le précepte)'?3 d’un pére... ».

4Q) Instruction, a travers une expression ambigué, pourrait également
jouer sur ces deux aspects :

7192 TAPWAR WK 730 W A 17 05 (L) 797vEna monRy 16 7w 75°aK 1123
« Honore ton pére dans ta pauvreté

et ta meére dans ton indigence.

(...) Gar 1ls sont le creuset qui t’a instruit

selon qu’ll leur a donné domination sur toi. »

Nous avons vu que ce verset pouvait étre traduit de deux facons diffé-
rentes. Soit honore-les « car ils sont le creuset qui t’a instruit », soit
honore-les « car ils sont le creuset qui t’a enfanté (ou ils t’ont enfanté) ».
L’auteur joue sur la polysémie du syntagme 7307, les deux interpré-
tations étant grammaticalement possibles. Il rassemble ainsi, en une seule
expression, les deux motivations traditionnelles : honorer ses parents
parce qu’ils donnent la vie et parce qu’ils donnent I'instruction.
L’image du creuset ajoute I'idée de la souffrance. Il faut d’autant plus
les honorer que la mére a souffert pour donner la vie et que I'instruction

131 Cees versets manquent dans le texte hébreu (H") probablement par homioarchon.
132 Cet aspect est bien mis en lumiére par J. Briend, 1984, pp. 203-216.
133 Suivant que I’'on a pn ou vawn dans la Vorlage. Cf. Supra.
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ne s’est pas faite sans difficulté. Cette idée se retrouve également en Th
4,34, cité précédemment :

« Honore ta mére (...) souviens-toi, mon enfant, qu’elle a couru pour toi
de nombreux dangers quand tu étais dans son sein ».

3.5 Le service dii aux parents

Le commandement qui demande aux enfants de servir les parents ne se
retrouve ni dans le Décalogue, ni dans le reste du Pentateuque. Pourtant,
les deux textes mentionnent que les enfants doivent « servir » leurs pa-
rents.

« Celui qui craint le Seigneur honorera son pére

et comme des maitres, 1l servira ceux qui lui ont donné naissance. » Si 3,7
« Et selon qu’il leur a donné domination sur toi

et qu’il a ordonné a esprit, ainsi sers-les.

Et selon qu’il a révélé a ton oreille le mystére de ’existence,

honore-les en vue de ta gloire » 4Q416 2 111 17

Le verbe dovievw « servir » traduit habituellement le verbe 72y que 'on
retrouve en 4Q Instruction. Ce terme pourrait nous inviter a le comprendre
dans le sens du service d’un esclave. Comme le notent Box-Oesterley!34,
cette loi a été interprétée par certains rabbins ainsi : les enfants tiennent
la position d’un esclave devant leurs parents (cf. Ex 21,7 ; Ne 3,3). A tel
point que certains, sur la base de Gn 22,2-10; Jg 11,39 ; 2 R 23,10,
estiment qu’un pére a droit de vie et de mort sur ses enfants.

Mais le terme 729 peut aussi signifier « servir » dans le sens d’hono-
rer!3>. La structure paralléle des propositions en 4Q) Instruction inviterait a
aller dans ce sens. La troisieme partie (vv. 12-15) de Si 3,1-16 appuie
aussi cette interprétation. Ben Sira invite son disciple a prendre soin de

134 G. H. Box ; W. O. E. Oesterley, 1913, p. 324 ; voir également P. W. Skehan ;
A. A. Di Lella, 1987, p. 154.

135 « In v. 7b, the Gr verb douleuein, ‘to serve’, seems to imply the service of a slave.
The law has been interpreted by some rabbis to mean that children were in the position
of slaves to their father; cf. Ex 21,7; Neh 5,5. Some rabbis even taught on the basis of Gn
22,2-10, Jg 11,39, and 2 R 23,10 that a father had the right of life and death over his
children (Box-Oesterley, p. 324). Ben Sira, however, never says anything of this sort; in
fact, the responsibilities to parents he speaks of here and in 7,27-28 are the services of
love, honor, and care. Lip service alone will not do; children are to honor their parents
also in deed (v. 8a). Cf. Ps 78,36-37; Is 29,13; Jr 12,2; Mt 14,8; 21,28-31; Mc 7,6. » P. W.
Skehan, A. A. Di Lella, 1987, p. 155.
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son pere dans sa vieillesse, a le secourir et a ne pas’abandonner méme si
sa raison venait a manquer. Le v. 8a rappelle qu’il ne suffit pas d’honorer
ses parents en paroles, il faut aussi agir en leur faveur.

Cette dimension sociale du service est sous-entendue dans le texte de
Mc 7,6-13 (// Mt 15,1-9)

« "I leur dit: “Esaie a bien prophétisé a votre sujet, hypocrites, car il est
écrit : Ce peuple m’honore des lévres, mais son caeur est loin de moi;
" C’est en vain qu’ils me rendent un culte car les doctrines qu’ils enseignent
ne sont que préceptes d’hommes. * Vous laissez de c6té le commandement
de Dieu et vous vous attachez a la tradition des hommes.” * Il leur disait:
“Vous repoussez bel et bien le commandement de Dieu pour garder votre
tradition. " Car Moise a dit : ‘Honore ton pére et ta mére’, et encore :
‘Celui qui insulte pére ou mére, qu’il soit puni de mort.” "' Mais vous, vous
dites : “Si quelqu’un dit a son pére ou a sa meére : le secours que tu devais
recevoir de moi est qorban, c’est-a-dire offrande sacrée...” " vous lui per-
mettez de ne plus rien faire pour son pére ou pour sa mére: ' vous
annulez ainsi la parole de Dieu par la tradition que vous transmettez. Et
vous faites beaucoup de choses du méme genre.” » (Trad. TOB)

En opposant le cinquiéme commandement au qorban, Jésus sous-entend
que ce dernier suppose un service réel envers ses propres parents, en tout
cas un soutien financier et matériel'36. La citation d’Is 29,13 rejoint ’af-
firmation de Si 3,8a. Ce texte de Mc (// Mt) atteste donc une obligation,
en vertu du cinquieme commandement, pour les enfants d’honorer leurs
parents non pas seulement en parole, mais également en acte, en leur
prodiguant un soutien financier et matériel (cf. v. 11 : « le secours que tu
devais recevoir de moi est gorbdn »).

4. CONCLUSION

Notre étude des deux péricopes consacrées a ’honneur envers les parents
dans 4Q Instruction et dans le livre de Ben Sira ainsi que I’analyse compa-
rative qui s’en est suivie ont permis de mettre en valeur certains élé-
ments :

En premier lieu, nous avons pu constater que ces deux textes appuient
leur développement sur le cinquiéme commandement du décalogue (Ex
20,12 ; Dt 5,16). Nous avons noté que les commentaires du décalogue et,

136 Cest particulierement clair en Jubilés 29,15.16.
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en particulier, du cinqui¢éme commandement étaient assez rares dans la
littérature biblique. On en trouve cependant quelques traces dans la litté-
rature plus tardive comme chez Philon d’Alexandrie ou dans le Nouveau
Testament.

Leurs lignes d’interprétation se retrouvent, en plusieurs points, chez
les commentateurs ultérieurs. Ainsi, tous deux établissent un lien indis-
sociable entre ’honneur envers les parents et 'honneur envers Dieu,
placant I'un vis-a-vis de 'autre dans une relation de dépendance. Tous
deux associent a ce commandement la promesse d’une longue vie. Ben
Sira insiste sur la promesse d’un bonheur terrestre en des termes qui
dépassent largement ceux de Dt 5,16 : il verra ses péchés pardonnés, il
amassera des trésors, il verra ses enfants heureux, ses priéres seront exau-
cées, etc. Enfin, tous deux justifient ce commandement par deux élé-
ments : en premier lieu parce que ce sont les parents qui, a I'image de
Dieu, ont donné la vie ; en second lieu, parce que ce sont ces derniers qui
ont transmis a leurs enfants une connaissance relative a Dieu. Ce dernier
point, clair en 4Q fnstruction, est plus discret chez Ben Sira. Enfin, tous
deux ajoutent au cinquiéme commandement une consigne qui lui est
associée : servir ses parents. Ce service prend certainement la forme
d’une aide financiére et matérielle notamment au moment de la vieillesse.
Cette interprétation du cinquiéme commandement est intéressante puis-
qu’on en retrouve des traces en Mt 15,1-9 (// Mc 7,1-13).

En ce qui concerne les différences entre ces deux textes, on relévera
que Ben Sira met fortement accent sur la promesse du bonheur terres-
tre, alors que 4Q Instruction ne la mentionne que par allusion. De son c6té,
Pauteur de 4Q) Instruction, en insérant sa péricope apres un long dévelop-
pement sur le « mysteére de 'existence », met I’accent sur le réle des
parents dans la transmission des connaissances liées a Dieu. On reconnait
dans ces différences, deux approches sapientielles particuliéres : I'une
centrée sur le bonheur terrestre, 'autre orientée vers I’eschatologie. On
aura soin de constater que la longueur des deux développements est tres
inégale et que chacun comporte des éléments qui leur sont propres. Ainsi,
Ben Sira consacre un développement important (vv. 11-13) sur la vieil-
lesse des parents. 4Q) Instruction introduit la notion de pauvreté, mention-
née deux fois en lien avec le commandement (« Honore ton pére dans ta
pauvreté et ta mere dans ton indigence »).

Enfin, Ben Sira et 4Q) [nstruction suppriment la mention de la terre pré-
sente en Ex 20,12 et Dt 5,16 : « afin que tes jours se multiplient sur la
terre que te donne YHWH ton Dieu ». La portée de la promesse en est
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universalisée, elle ne se limite plus a une longue vie en terre d’Israél, mais
en tous lieux. La perspective de 'auteur n’est plus liée a I'importance de

la terre.



TROISIEME PARTIE

LES FRAGMENTS
ESCHATOLOGIQUES



CHAPITRE SEPT
COSMOLOGIE ET ESCHATOLOGIE

Parmi les fragments eschatologiques de 4Q Instruction, trois présentent une
structure particuliére. Au cceur des sentences sapientielles, 'auteur inseére
des séquences eschatologiques construites en deux volets : une description
cosmologique et un jugement. Quels liens ’auteur établit-il entre sagesse
et eschatologie et entre cosmologie et eschatologie ?

Dans un premier temps, nous présenterons ces trois fragments en pro-
posant une transcription, une traduction et un commentaire. Dans le
commentaire nous mettrons en valeur d’une part les structures bipartites
de ces textes et, d’autre part, les catégories antithétiques établies par 'au-
teur. Dans un second temps, nous examinerons cette construction bipar-
tite dans le contexte plus large de la littérature vétéro- et péritesta-
mentaire. Nous essaierons ainsi de préciser dans quelle tradition littéraire
ces textes ont pu trouver leur source.

1. 4Q4161(//4Q4181-2)

La description physique du fragment est fournie par les éditeurs!. Ces
derniers ont interprété la largeur de la marge droite comme étant le
début de la composition?. Il est peu probable que le manuscrit débute par
Jmn 3. Les colonnes de 4QQ416 comportant 21 ou 22 lignes, il doit
manquer trois ou quatre lignes en téte du fragment?.

Le texte est trés fragmentaire, mais la partie préservée est clairement
lisible. Notre transcription se base sur le fragment 40416 1 complétée

I DJD, p. 73.

2 Cette hypothése est également celle d’A. Steudel et B. Lucassen, mais elle est
contestée par T. Elgvin, 1995a, pp. 559-580 et 1997b, pp. 11-35. Pour un état de la
question, on peut se reporter a E. J. C. Tigchelaar, 2001, pp. 175-193 et 2002, p. 99—
126.

3 Cf. £. Puech, 2005, p. 92. E. J. C. Tigchelaar, 2001, pp. 162-163 propose de placer
40418 238 en téte du rouleau, mais voir I'argumentation contraire dans E. Puech, 2005,
p. 92.
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par ses paralleles en 40418 1-2, 2a, b et ¢ (texte souligné). E. J. C.
Tigchelaar joint deux autres fragments 40418 229 (texte souligné en
pointillés)* et 40418 2125 (texte souligné en double). Nous retenons cette
proposition avec certaines réserves pour le fragment 212.

1.1 Texte et traduction

1.1.1  Transcription
(X225 I3 %3
[ % nyn e Jreon 120
[ 2122.mn72 I3 793 7M™
[ T ° 91 aMwna N]En? oxax o
[ WORY WOR? 7171 5] 790m
[ 12 0913 wown] OXIX MNoONN O
[nRm 1% P37 oonwn Rax
Al T MnRY AnmPnom?
[ o[ ] annTips Yo T ar
121377 100K *12 2991 Ay NIy BV vvws i
2 wyn]h IR 20w 93 73 192AN0 WK 292 W1 17097 AXp
[ara B[ c@nwn 211 awa ma 93 Prwavnn 11ne apinam o[ ]
[ 930 023 2]ARA vR PO 1Y ann 32 2991 avs[wn]
2 12w 7MY KT NR 2K @90 7y *¥p 993
[x Jwn 93 A ]3% §15 2w 12 2pTE ATy
[ ) ) nvam aRIg wa ax[°]
[ Je 93 PR3
[ Pnl 1]

RO 3O O B W N~

©

10
11
12
13
14
15
16
18
19

10 “40418 2 1 21+ 11 "40Q418a 2 2 21 « 12 "40Q418 2 3 owm |
"4Q41823 719 | “4Q4182 3 w11+ 137 4Q418 249 | " 4Q418 2

4oy e14"40Q418 25 %515 °40Q418 2 6 7y

* Ce fragment n’a que trois lettres en commun avec 4Q416 1. Il faut, en Poccurrence
lire 15n% en 4Q418 229 1 (// 4Q416 1 1) plutdt que Jo n avec les éditeurs (p. 442). Cf.

E.]J. C. Tigchelaar, 2001, pp. 42-43 et 118.

5 Fragment déja ajouté par T. Elgvin, 1996, p. 151. La position de ce dernier est
possible, mais doit étre retenue avec certaines réserves. En effet, la restauration de *xp

dans 4Q418 212 3 7v[ *xp ]2[22] est trop large pour I'espace.
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1.1.2  Commentaire de la transcription

L. 4 1&nm%. Mem certain, ensuite trace de lettre qui correspond au début du
tracé du sun.

L. 7 1A. Lire un mem plutot qu’un win proposé par les éditeursS.

L. 10 oma. Lire un bef et non un mem comme le proposent les éditeurs. La
base du bet dépasse sur la droite par rapport a la hampe verticale. Il est donc
tracé en deux gestes alors que le mem est tracé en un seul geste avec un coude
arrondi. La barre oblique qu’E. Puech identifie avec 'oblique du mem corres-
pond au départ du tracé du $in’ (cf. PAM 41.783).

L. 11 5. E. Puech propose de lire W[1]». Mais cette lecture est trop
longue par rapport aux traces préservées. Apres le yod, trace de lettre avec une
épaule arrondie qui convient mieux a un 7es qu’a un yod. Ensuite traces de trois
jambages, le premier correspond au jambage gauche du “aleph, le deuxiéme a
celui du waw et le troisiéme a celui du faw.

L. 12 Aprésalnwi trace de 'angle supérieur droit d’une lettre a extrémité
du parchemin, dans la déchirure.

L. 13 Pour ]axa, le mem est certain (coude arrondi et départ de oblique).

L. 13 7% 0797, Sur le fragment 40418 2a 3 on peut lire 7]27A[ Jo?i[¥?, cf.
PAM 42.8238

L. 15 Lalecture 1% proposée par les éditeurs n’est pas certaine. Bet-yod sont
aussi probables paléographiquement et 40418 2 7 lit clairement 127%. Aprés le
lamed trace de lettre en haut a droite, puis place pour une lettre.

L. 16 Ahram. Il est également possible de lire a]ram.

L. 17 Avantle res trace de lettre, bet probable.

1.1.3  Traduction

"Tout esprit [... des étoiles de lumiére. ]

“Et selon la mesure de sa volonté [...

ils courent depuis I’éternité, ]

‘féte apres féte et [...

et nul ne reste immobile.

En tout temps ils avancent] *selon leur armée?
pour se diri[ger dans la mesure

et pour...

6 Ainsi E. Puech, 2005, p. 94.
L. Puech, 2005, p. 95.

8 Ainsi E. Puech, 2005, p. 90.
9Cf. Gn 2,1.
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pour chaque] "royaume, pour chaque pro[vince, pour chaque homme...]
“selon le besoin de leur armée.

[Et toute leur ordonnance lui appartient...]

'Et il a établi 'armée des cieux!0 depuis [les temps éternels. ..

et les luminaires] “pour leurs prodiges et les signes de leurs fé[tes!!

... ils proclameront] "Tun a l'autre.

Et toutes leurs visites |...

Et] ils raconter[ont...]

"“Dans les Cieux il jugera 'ceuvre d’iniquité

et tous ses fils véritables trouveront grace de[vant lui.
Et Piniquité arrivera 3] "'sa fin.

Et ils trembleront et ils pousseront des cris,

tous ceux qui se sont vautrés en elle,

car les cieux craindront,

[la terre Jtre[mblera sur ses bases!2)]

“la [m]er et les abimes!3 seront effrayés.

Et ils seront détruits tous les esprits de chair

et les fils des cieu[x exul]te[ront et se réjouiront au jour de] "son (= Iiniquité)
[ju]gement.

Et toute iniquité sera terminée désormais.

Et le moment de la véri[té] sera accompli [pour f]oujours.
[La] louan|ge...] "'dans tous les moments perpétuels.
Car 1l est le Dieu vrai.

Et depuis l'origine, les années [élernelles'*. ..

[... "pour que le juste discerne entre bien et mal
pour di[r]e tout jugem[ent...]

“il est une [cré]ature de chair.

Et les compréhension]s. ..]

"ses créatures car [...]

NRE

1.1.4  Commentaire de la traduction

L. 2 «Etselonla mesure de sa volonté », 1on et yan1, les deux termes
hébreux sont difficiles a interpréter dans le contexte cosmologique des
lignes 1-9. Les éditeurs ont traduit « And to order His (?) good plea-
sure ». Nous avons considéré 1on comme un substantif signifiant « mesure

10Cf. Gn 2,1.

I1Cf. Gn 1,14.

12 Cf s 13,13.

13 Pour I’expression cf. Dt 8,7 ; Ps 135,6 ; IQH'IX 16 (=1 14) et IQH"V 26 (= xiii 9).
4 Cf. Ps 77,6.

15 Pour le sens de yon en 4Q Instruction, cf. lexique.
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fixée, quantité »16. Il faudrait alors comprendre, dans le contexte, que
tout le cosmos se meut selon 'organisation de sa volonté.

L. 3 7vma 9, pour I'expression cf. 4QQ381 1 8.

L. 3 nmna% Ry, « et aucun ne reste immobile ». mn7a% Infinitif Niph‘al
ou Hiphal de mn (cf. Jos 10,12—13).

L.4 En raison du contexte, 83¥ désigne probablement ici 'armée
céleste, les astres, plutot que les anges, cf. ligne 7 et Gn 2,1.

L.4 «Pour se diriger dans la mesure » ou « pour mesurer avec me-
sure », le sens de cette proposition est obscur. Nous avons lu mwn? com-
me un infinitif de MW, « se diriger, voir, considérer », et 7Mwn comme un
substantif, « mesure » (cf. Lv 19,35 ; 1 Ch 23,29 ; Ez 4,11.16). 1l faut
probablement comprendre que les astres ne se dirigent pas dans
n’importe quelle direction, mais précisément la ou ils doivent aller. Le
texte ferait ainsi référence a ’ordre cosmique qui préside au mouvement
des astres et a la création entiére. Pour une discussion sur les différentes
possibilités, nous renvoyons a DJD, p. 84.

L.5 «Pour chaque royaume, pour chaque province, pour chaque
homme ». Expression similaire en Est 1,22 ; 3,12.14; 4,3 ; 8,9.13.17 ;
9,28. 1l s’agit ici de la description du mouvement des astres, lesquels
offrent leurs prodiges a toute la création (cf. 1. 7-8). La description se fait
du plus général au plus particulier : royaume, province, homme.

L. 6 wvown pourrait désigner, ici, « 'ordonnance », les lois qui régis-
sent les trajectoires des astres comme en 1 En 80,7.

L. 7 Pour la restauration 09w ny]A, cf. E. Puech, 2005, p. 94.

L. 8 L’dée que les fétes sont déterminées par les signes des lumi-
naires a sa source en Gn 1,14. Voir également S143,1-10 ; 1QS X 24 et
1QH" XX 8-14 (= xii 5-11).

LL 10-11 On peut restaurer avec E. Puech!7 : 1195 137 1nnx *32 991
mxp [7v Avwn R, « Et tous ses fils véritables seront accueillis de[vant lui
et I'iniquité arrivera a| sa fin ».

L. 11 «En elle ». 72 renvoie certainement a « 'iniquité » restaurée
dans la lacune, a la fin de la ligne 10, ou a nywn nmay « 'ceuvre d’ini-
quité » (1. 10).

16 KBL', p. 1734. K. Puech, 2005, p. 91, traduit « et pour déterminer [leurs(?)] be-
soins| ». Il restaure, pour le sens, la fin de la ligne de la fagon suivante : 17 0w X2¥ XM
09 NI W 92 0023 « Vous Carmée des cieux : le soleil, la lune et les éloiles, tous, ils courent depuis
Iéternité ».

17 E. Puech, 2003b, p. 136.
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L. 11 72199307 wR 93 « tous ceux qui se sont vautrés en elle » ;
Pexpression 721 suivie de -2 se retrouve pour exprimer une méme idée en
1QS IV 19 v o772 79%unn «elle s’était vautrée dans les voies de
Pimpiété », IQH" XIV 25 (= vi 22) anwra 19910 « ils se vautrent dans
Poffense », CD III 17 wir ywda 99001 « ils s’étaient vautrés dans le(s)
faute(s) humaine(s) », 40525 21 6 pxoa 92 « vautrés dans la
souillure », 403525 22 4 19710 $[w °37172 « [dans des chemins d’impié]té,
ils se vautreront ».

L. 11-12 « Les cieux craindront, la terre tremblera sur ses bases, les
mers et les abimes seront effrayés ». Pour la restauration nous suivons
E.J. C. Tigchelaar!® qui se base sur Is 13,13.

L. 12 »wwn. « Ils ont été détruits », il s’agit d’une forme rare qui
pourrait étre un Hithpalpel de la racine 1MW «ils seront détruits » (cf.
Jr 51,58). On notera que le fragment parallele en 4Q418 2 4 a : Jan. On
pourrait alors restituer Wy un Hithpolel de 31, «ils crieront », en
paralléle avec la ligne précédente (pour la forme cf. Ps 65,14).

L. 12 =wamn « Esprits de chair ». L’expression est au singulier dans le
texte mais le verbe 1ywn® est au pluriel. Le %5 qui précede permet de
comprendre « esprit charnel » comme une catégorie collective.

L. 12-13 Dans la lacune de la fin de la ligne, il y a de la place pour
restaurer deux mots. Il est nécessaire de restituer le verbe qui a pour sujet
les « fils des cieux ». E. Puech propose Wnw™ W Ji[* qui convient pour
I’espace, le sens et la construction syntaxique de la proposition!?.

LI 12-13 «[au jour de] son [ju]gement », pour 'expression, cf.
1QpHab XII 14 ;1 En 10,6 ; 104,5 : « Le jour du grand jugement ». Le
pronom suffixe de fws[wn] renvoie probablement a 7yw1 « Piniquité » de
la ligne 10.

L. 13 «Etle moment de la vérité sera accompli ». 4Q418 2 51it :
[nex71 vR] 0% que Pon pourrait traduire par : « et toute iniquité sera
terminée jusqu’a ce que s’accomplisse le moment de la vérité ».

Ll 14-15 Apartir de IQH"V 26-27 (= xiii 9-10), IQSTIT 13-15, E.
Puech restaure : 1272 [2°0wn MR 7933/ 7197 1on 02w ] « depuis les
années [d’éternité, il a disposé toute chose et a wnstruit loveille du sage] pour
expliquer... »20. La restauration 22wn est appuyée par le lamed restauré
grace a 4Q)418 et par une formulation identique en 1QS III 13.

18 ¥, J. C. Tigchelaar, 2001, p. 180.
19§, Puech, 2005, p. 90 et 97.
20 E. Puech, 2003b, p. 136.
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L. 15 «Pour que le juste discerne entre bien et mal » avec 4QQ418 2 6
ou « pour discerner le juste entre bien et mal » avec 4Q)416 1 15. Dansla
lacune, apreés le troisiéme lamed, on peut restaurer avec E. Puech?! 9[a]%.

L. 16 «une créature de chair ». On pourrait également traduire
«lui, il a formé la chair » ou « I'inclination de la chair ».

L. 16 « Ceux qui comprennent ». On peut lire n]1an ou a]*ran ce
dernier terme étant plus fréquent?2.

1.2  Commentare

Ce premier texte est structuré en deux volets : 'organisation du monde
céleste aux lignes 1 a 9 et un jugement opposant I'anéantissement des
impies a la joie éternelle des justes aux lignes 10 a 18.

1.2.1  L'ordre du cosmos (ll. 1-9)

Cette premiére partie étant trés fragmentaire, il est difficile d’en restituer
le contenu et la structure avec précision. Elle est cependant unifiée par le
champ sémantique des éléments célestes.

Le vocabulaire utilisé fait référence au récit de la création de Gn 1,1—
2,4a :

40416 1 Gn 1,1-2,4a
T *2013 - « Les étoiles de lumiére » (1. 1) Gn 1,16
Wi 83X - « Parmée des cieux » (1. 4.7) Gn 2,1
MMM - « les luminaires » (1. 7) Gn 1,16

[nm79]m mnk - « les signes de leurs fétes » (1. 8) Gn 1,14

Le texte se présente comme une paraphrase du récit de Gn 1,1-2,4a dans
une perspective particuliére : montrer I’obéissance du cosmos aux ordon-
nances divines.
- Les astres se meuvent sans jamais s’arréter (. 3).
- Ils illuminent ’ensemble de la création dans une perspective univer-
selle (« chaque royaume, chaque province, chaque homme », 1l. 4-5).
- IIs définissent le calendrier (l. 8) organisant ainsi la vie cultuelle et
saisonniere.

21§, Puech, 2003b, p- 136. Dans son article de 2005, p. 97, E. Puech restaure 1[*3]7
mais I'espace est insuffisant.
22 La lecture &ran est aussi possible en 4Q418 2 8.
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Tout s’organise et se déroule selon la « volonté »23 de Dieu (1. 3) et selon
son ordonnance (l. 6). On retrouve des considérations similaires dans le
Siracide (43,1-10), le livre d’Enoch (cf. 1 En 72-73 ; 79-80 ; 82,4-9) et
dans la Régle de la communauté (1QS X).

Ala ligne 9, la formule 90", « il raconteront », pourrait introduire
une expression proche de celle du Ps 19,2 : «ils raconteront la gloire et
les merveilles de Dieu ».

1.2.2° Lejugement (ll. 10-18)

Un jugement eschatologique est juxtaposé a cette premiére partie cosmo-
logique. Ce dernier présente vraissemblablement deux sections. La pre-
miere (ll. 10-13) est organisée autour du théme du jugement. Il est plus
difficile d’interpréter le contenu de la seconde section, car elle est plus
fragmentaire. Le jugement n’y est plus évoqué, mais 'auteur décrit ’éta-
blissement de la vérité et les conditions de la vie dans I’éternité.

La premicére section (ll. 10—-13) est construite de facon concentrique.
Elle met en évidence :

- d’une part, 'opposition entre le jugement des impies (1. 10.12) et

l’accueil des « fils de vérité » (1. 10.12-13) ;

- et, d’autre part, le jugement lui-méme, au centre de la construction,
qui implique le hurlement des impies et la réaction de la nature.
Pour mettre en valeur les oppositions, on peut présenter le texte de la

fagon suivante :

A — Jugement des impies Des Cieux il jugera (I’)ceuvre d’iniquité
B — Accueil des justes et tous ses fils véritables trouveront grace de[vant lui.
C — Fin de Pimquité Et I'iniquité arrivera a] sa fin.

Réaction des impies Et ils trembleront et ils pousseront des cris,

tous ceux qui se sont vautrés en elle,

Réaction des cieux car les cieux craindront,

Réaction de la terre [(1a) terre tremblera sur ses bases, |

Réaction des abimes (les) [m]ers et (les) abimes seront effrayés.

A’ — Destruction des impies  Et ils seront détruits tous (les) esprits de chair
B’ — Réjouissance des justes et les fils des cieu[x se r§jouiront au jour de] son [ju]gement.
C’ — Fin de Uimiquité Et toute iniquité sera terminée désormais.

231e terme yon a une importance particuliére en 4QInstruction: on note 22
occurrences pour 32 dans ’ensemble du corpus qumranien.
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L’ensemble de la composition, a I'imparfait, renvoie vers un futur indé-
terminé. Les deux extrémités annoncent un jugement qui reflete la
doctrine traditionnelle de la rétribution aux temps eschatologiques : les
impies seront jugés et punis alors que les justes se réjouiront. L’auteur
mentionne deux fois que I'iniquité sera définitivement terminée (éléments
C-C). Il précise aussi que tous les « esprits de chair » seront détruits
(élément A’). La destruction totale et définitive du mal apparait a diverses
reprises dans les textes eschatologiques de Qumrén : cf. 1QS IV 14 ou
I'impie sera dans les calamités de ténébres « jusqu’a ’anéantissement sans
aucun reste ni rescapé » ; de méme en 1QH" XI 37 (= iii 36): « La
guerre des héros célestes consumera le monde et elle ne cessera pas jus-
qu’a I'extermination fatale, définitive et sans pareille »2.

L’élément central est unifié par le vocabulaire de la crainte : « ils trem-
bleront », « ils pousseront des cris », « ils craindront », « elle tremblera »,
« 1ls seront effrayés ». La totalité¢ du cosmos (cieux, terre, mers et abimes)
se joint a la frayeur des impies. La nature qui était prise a témoin comme
modele d’obéissance (II. 1-9), est littéralement bouleversée par le
jugement des impies. Le théme de la nature ébranlée au jour du juge-
ment est un theme commun de la littérature juive ancienne®. Il trouve
probablement son origine dans les récits de théophanie biblique.

La seconde section du texte est tres fragmentaire. Le temps de la vérité
sera établi (1. 13). C’est dire que toute vérité sera faite sur les actions des
hommes, ce qui est inévitable puisque Dieu lui-méme est le Dieu de
vérité (l. 14). La reprise, trois fois, du terme yp peut laisser percevoir un
monde structuré en trois périodes : le « moment de Uiniquité » (nywn vp)%,

24 Trad. E. Puech, 1993, p. 368.

25 Voir, par exemple, a Qumran, 1QH" XI 33-35 (= iii 32-34). Voir également
AssMo 10,4 : « Et la terre tremblera, jusqu’a ses extrémités elle sera ébranlée ; et les
hautes montagnes seront abaissées ; elles seront ébranlées et s’écrouleront [dans] les
vallées. Le soleil cessera de donner sa lumiére ; les ténébres deviendront les cornes de la
lune : celles-1a seront brisées, et tout entiére en sang celle-ci se changera ; bouleversée sera
I'orbite des étoiles. La mer jusqu’en I’abime régressera, et les sources d’eaux tariront, et
les fleuves se dessécheront entierement. » (T'rad. Ernest-Marie Laperrousaz). Cf. aussi
OrSyb 3,675-681 : « La terre, mére de toutes choses, sera en ces jours ébranlée par la
main de 'Immortel. Tous les poissons de la mer, toutes les bétes de la terre, les
innombrables familles des oiseaux, toutes les créatures humaines et toutes les mers
frissonneront devant la face de 'Immortel, et la terreur régnera. Il brisera les cimes
inaccessibles des montagnes et les collines énormes, le noir Erébe apparaitra a tous. »
(Trad. Valentin Nikiprowetzky).

26 1 expression est utilisée plusieurs fois dans le Document de Damas ot elle désigne la
période ou sévit Bélial jusqu’a la guerre libératrice (cf. CD VI 10,14 ; XII 23 ; XIV 19 ;
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I’époque présente qui prendra fin lors du jugement (Il. 10-11) ; le « mo-
ment de la vérité » (nnXa vP)27 qui semble correspondre au temps du
jugement ou toute vérité apparaitra (1. 13); et enfin « lous les moments
éternels » (79 *¥p 93)28 ou le juste jouira d’une paix perpétuelle (1. 14).

Les quatre derniéres lignes sont plus difficiles a saisir. Le texte men-
tionne la capacité du juste a discerner entre bien et mal. Cette idée fait
référence au récit de la chute en Gn 2-3 : « Vous serez comme des dieux
qui connaissent le bien etle mal (¥7)210°¥7°) » (Gn 3,5). L’homme a gotité
au fruit de la connaissance du bien et du mal mais ironiquement le texte
de 40416 1 laisse supposer que ce discernement sera le fruit des justes
dans les temps eschatologiques. La littérature sapientielle a mis I’accent
sur la connaissance du bien et du mal comme vertu du sage. L’idée est
reprise plusieurs fois en 4Q) Instruction. Ge discernement est présenté com-
me la caractéristique dusage. En 4Q417 118 (// 4Q418 43-4515-6),1a
méditation du 77711 apporte a ’lhomme ce discernement (« Médite sur le
mystere de Pexistence [...] et alors tu connaitras entre [bi]en etm[al] ») ;
inversement, en 4Q417 11 18, 'esprit charnel ne sait pas discerner le
bien du mal. En 4Q423 5 6, lobservation du rythme de la nature
apporte la connaissance du bien et du mal. Ces affirmations rappellent
celle de 1QS TV 26 : « il a répartiles (deux esprits) entre les fils d’homme
pour la connaissance du bien [et du mal] ». Enfin, on trouve, en
4Q Instruction, d’autres expressions trés proches avec un vocabulaire
légerement différent :

40416 211 15 (// 4Q418 9a—c 16) : 123% pinn {191 X2 M 70 Y70 1R
« Etalors tu connaitras ce qui est amer pour un humain et ce qui est doux
pour un homme »

40417 116 (// 4Q418 43-45 1 4) : w1 Xk v70 1)

« Et alors tu connaitras la vérité et la perversité »

Ala ligne 16, 'auteur utilise 'expression gyt w2 1x[*]. Cette derniere
peut étre traduite de fagons tres diverses : « il est une créature de chair »

XV 7,10). Elle est aussi appelée « temps d’aveuglement » (CD XVI 2) ou « temps du
déchainement de Bélial » (CD IV 13). Cf. aussi 1QpHab V 7-8 et 4Q301 3 8.

27 Contrairement aux deux autres, cette expression est unique dans le corpus qum-
ranien. Elle pourrait étre identique « au moment du jugement » de IQH" VI 29 (= xiv
18).

28 T’expression apparait en 1QSh V 18 : 73 *¢p 213 ay[1. On peut la rapprocher du
syntagme plus fréquent 07w *¢p. En 11QMelk II 20, le messie viendra instruire tous les
hommes sur tous « les moments éternels » (@257 *xp) ; voir également 1QS IV 16, *xp 2137
onw ; IQM 18-9; X 15-16 5 IQH" IX 26 (= 1 24) et en 4Q Instruction 4Q417 11 7.
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ou « 1l est une inclination charnelle ». Elle ne revient qu’une seule fois en
4QInstruction et le contexte, trop lacunaire, ne permet pas d’en préciser le
sens.

1.3 Les catégories en présence

40416 1 met en situation différentes catégories : « I’ccuvre d’iniquité »,
« ses fils véritables », « les esprits de chair » et « les fils des cieux ». Sila
structure concentrique que nous avons relevée s’avére exacte, alors le
texte établit un parallele entre ces différentes catégories : les « esprits de
chair » sont paralleles a « 'ocuvre d’iniquité » et les « fils véritables » aux
« fils des cieux ».

1.3.1  « (Buvre d’iniquité » et « esprit charnel »

L’expression « ceuvre d’iniquité » (7ywa n7ay) n’est pas tres fréquente?.
Elle semble désigner ici une catégorie humaine, c’est-a-dire ceux qui font
Pceuvre d’iniquité ou qui « pratiquent » U'iniquité (la racine 72y ayant la
connotation d’un travail servile). En effet, expression « ceuvre d’ini-
quité » est parallele a « esprit charnel ». Cette derniére expression revient
en4Q417 1117 ou elle désigne celui qui ne sait pas distinguer le bien du
mal et en 4Q418 81+8la 2 ou elle désigne celui qui a été séparé de
I'intelligent.30

1.3.2  « Fils véritables » et « fils des cieux »

Ces deux syntagmes ont re¢u une interprétation controversée. Certains
auteurs ont pensé qu’il s’agissait des anges plutdt que des hommes.
L’expression « ses fils véritables » (1R *13) est fréquente a Qumran.
Elle désigne habituellement les justes en opposition aux impies. G’est
ainsi que dans I'Instruction sur les deux esprits, les « fils de lumiere » sont
aussi appelés « fils de vérité » (1QS IV 5-6). On retrouve ’expression en
1QH" XTIV 32-33 (= vi 29-30) dans un méme contexte eschatologique ;
« ses fils véritables se réveilleront » pour anéantir les « fils de 'impiété ».

29 On la retrouve en 4Q511 18 1i 6 et en 4Q418 121 2. Voir également I’expression
mwa nmay en 1QH' IX 29 (=1 27).
30 Pour une étude détaillée de cette expression, cf. infra, p. 299 a propos de 4Q417 21.
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« Alors se précipitera I’épée de Dieu a I'époque du jugement, tous ses fils
fideles se réveilleront, pour retrancher [(tous ?) les fils de] 'impiété, et
tous les fils de culpabilité n’existeront plus »3!. En 1QH" XV 32-33 (= vii
29-30), ’expression désigne clairement un groupe humain : « Mais tu
fais accéder tous tes fils fideles aux pardons devant toi, tu les [pur]ifies de
leurs fautes dans ’abondance de ta bonté et dans la foule de tes
tendresses »32. Cf. encore 1QH" XVII 35 (= ix 35) ; XVIII 29 (= x 27) ;
XIX 14 (=xi11); IQM XVII 8 ; 1QpHab VII 10 ; 40298 3-41i6-7 ;
4()548 1 8. L’expression se trouve aussi en TextXITJu XXIV,3, « Vous
deviendrez des fils en vérité (gig viovg év dAnBeliq) », cf. aussi TestXIILé
XVIILS et 1 En 105,2. Il ressort de ces constatations que « ses fils véri-
tables » désignent les justes fidéles. Dieu les appelle ses fils en opposition
aux injustes qui font 'iniquité33.

L’expression « fils des cieux » fait davantage difficulté3+. Elle apparait
a deux reprises dans I’ nstruction en 4Q416 1 12 (// 4Q418 2¢ 4) et en
4Q418 69 ii 12-13. E. Puech propose d’y voir une désignation des
hommes®. Cette hypothese a été vivement critiquée par F. Garcia
Martinez qui préfere y voir une désignation des anges a la suite des
éditeurs et de la plupart des chercheurs3.

L’argument majeur de l'interprétation angélique est le suivant: a
Qumran, le syntagme désigne toujours les anges, tant en hébreu (1QS IV
22,XI8, 1QH"XI 23 (=1ii 22), IQH" XXIII 31 (= frg. 2110), 4Q181 1
i1 2), qu’en araméen (1QapGen I1 5.16 ; V 34 ; VI 11 ;40202 11 3 ;
40Q204 1 vi 5.12). Dans le livre d’Enoch (1 En 6,2 ; 14,3), «les fils des

3L . Puech, 1993, p. 354.

32 Trad. J. Carmignac, 1961, pp. 233-234.

33 E. J. C. Tigchelaar, 2001, p. 180, comprend pourtant le syntagme comme une dési-
gnation des anges.

34 Voir I’état de la question établit par F. Garcia Martinez, 2006, pp. 31-34.

35 . Puech, 2005, p. 96. E. Puech avait d’abord compris I’expression come une
désignation des anges (cf., 2003b, p. 434 : « I'expression o»w [1]11 doit désigner les anges,
non les hommes »). Nous avons proposé d’y voir les hommes dans J.-S. Rey, Les fragments
eschatologiques de 4Qlnstruction, mémoire de I’Ecole Biblique et Archéologique Frangaise de

Jérusalem, 2004, p. 17.

36 F. Garcia Martinez, 2006, p. 36-37 ; T. Elgvin, 1996, p. 152 et 1997b, p. 101 ;
E.J. C. Tigchelaar, 2001, p. 215. J. Frey rassemble en un groupe les anges, « fils des
cieux », et les hommes, « fils véritables », J. Frey, 2000, pp. 216-217. Pour C. Fletcher-
Louis, 2002, p. 120, 'expression ferait référence a une catégorie qu’il appelle « heavenly
sonship » qui inclut a la fois les humains et les anges : « This understanding of the “sons of
heaven” as a broad category including both the transformed righteous and the angels
proper is in accord with the use of the expression elsewhere (e.g. 1 En 101:1; IQH" 11:22;
2 Macc. 7:34). »



240 CHAPITRE SEPT

cieux » désignent les anges déchus en référence a Gn 6,2. En 1QS 1V 22,
les justes recevront « I'intelligence de la sagesse des fils des cieux ». En
1QS XI 8 comme dans les Hymnes, apres le jugement, les justes seront
réunis aux fils des cieux pour I’éternité.

On trouve cependant un contre-exemple en 1 En 101,1. L’ensemble
des versions éthiopiennes recensées par R. H. Charles et M. A. Knibb
utilisent I’expression « fils des cieux » pour désigner les justes en opposi-
tion aux impies, les « fils de la terre » (cf. 1 En 100,6 ; 102,3)%7. Dans ce
cas-la, les « fils des cieux » désignent une catégorie humaine et non céles-
te : les justes en opposition aux impies. Le texte grec a, a la place de « fils
des cieux », viol TOV AvOp®OTWV, « fils des hommes », alors qu’il conserve
I’expression viot Tfig Yfig, « fils de la terre » pour désigner les impies. Le
texte grec ne respecte pas I’opposition du texte éthiopien entre ciel et
terre. La plupart des critiques s’accordent pour dire que le texte éthio-
pien est une traduction du grec3, cependant certains ont émis I’hypo-
thése que le traducteur disposait a la fois du grec et de 'araméen3?. On
peut supposer que I’éthiopien est ici plus proche de 'original araméen
que ne lest le grec. En effet, on comprend mal comment le traducteur
aurait pu traduire viol TOV dvOpmmwv par « fils des cieux » s’il ne 'avait
pas dans sa source. En revanche, la version grecque pourrait s’expliquer
comme une correction théologique tardive#0. Les éditeurs avaient déja
noté les nombreux paralléles entre le livre d’Enoch et 4Q Instruction®.

L’interprétation angélique pourrait convenir en 4Q416 1 12: les
anges assistent au jugement des impies. Mais, en 4Q418 69 11 1213,
I'interprétation se heurte a quelques contradictions*? :

"“Et vous, les élus de vérité,

et qui poursuivez [[intelligence,

et] qui recherchez [la sagesse

ef] qui guett[ez] "'au sujet de toute connaissance,

37 « Les enfants de la terre (@£ : £C:) comprendront toutes les paroles de ce livre
et ils reconnaitront que leur richesse ne peut pas les sauver dans la ruine de leur péché.
Malheur a vous, pécheurs (...). Enfants du ciel (@a&: a772:), considérez le ciel et toute
I'ceuvre du Trés-Haut, et tremblez devant lui et ne faites pas de mal en sa présence » 1 En
100,6-101,1 (Trad. F. Martin, 1906, pp. 264-267).

38 1. T. Milik, 1976, p. 88 ; G. W. E. Nickelsburg, 2001, p. 15.

39 Ainsi, M. A. Knibb, 1978, vol. 2, pp. 37-46, qui fournit une argumentation
convaincante. Voir aussi E. Ullendorff 1960, pp. 259-267 ; 1968, pp. 61-62.

40 Pour ce genre de corrections théologiques, on peut consulter D. Barthélémy, 1963,
pp- 285-304 etla correction en Dt 32,8 ou le TM porte %712 1a ot Qumran lit o°5x "12.

#1 Cf. DJD, p. 35 et aussi récemment L. T. Stuckenbruck, 2002.

42 Cf. infra pour I'analyse de ce fragment.
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comment pourriez-vous dire :

«nous nous sommes ¢épuisés dans I'intelligence

et nous avons guetté pour poursuivre la connaissance en [fout temps Jou en
tout [keu] » ?

“Mais on ne se fatigue pas pour toutes les années d’éternité.
N’aura-t-on pas plaisir dans la vérité pour toujours ?

Et la connaissance, [continuellement], ne nous servira-t-elle pas ?
Et [les f]ils “des cieux dont I’héritage (est) la vie éternelle,
pourront-ils vraiment dire :

«nous nous sommes épuisés dans les ceuvres de vérité,

et [nous nous| sommes fatigués '‘a tous moments » ?

Ne marcheront-[ils] pas dans la lumiére éternelle [...]

Le texte est construit en parallélisme : les « élus de vérité » sont inter-
pellés a la deuxieme personne du singulier et les « fils des cieux » sont
décrits en des termes similaires a la troisieme personne du singulier. Sion
comprend le syntagme «fils des cieux » comme une désignation des
anges, on peut se demander comment ces derniers pourraient-ils repren-
dre a leur compte les paroles des justes : « nous nous sommes épuisés
dans les ceuvres de vérité » ? Les anges célestes s’épuisent-ils dans les
ceuvres de vérité et se fatiguent-ils a tout moment ? Il serait légitime d’en
douter.

F. Garcia Martinez note que le changement de personne (les « élus de
vérité » sont interpellés a la deuxiéme personne, alors que les « fils des
cieux » sont décrits a la troisieme personne) implique un changement de
destinataire. Mais cet argument est contestable. En effet, on retrouve une
structure similaire aux lignes précédentes dans la description du sort des
impies*. Ces derniers sont d’abord interpellés a la deuxiéme personne
(«vous (les insensés), vous avez été formés pour le [shé]ol », 1. 6) et
ensuite décrit a la troisieme personne (« [et alors] tous les insensés seront
dévastés et les fils d’iniquité ne seront plus trouvés », 1. 7-8). Il y a bien
un changement de personne, mais il n’y a pas de changement de caté-
gorie. La description du sort des justes est construite en paralléle avec la
description du sort des impies et, donc, le syntagme « fils d’iniquité »
trouverait son parallele dans 'expression « fils des cieux ».

En définitive, I'interprétation de 'expression « fils des cieux » pour
désigner une catégoriec humaine est soutenue par plusieurs arguments
objectifs :

43 Voir, infra, la structure de 4Q418 69 ii, p. 247.
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- le parallélisme entre 'expression « fils des cieux » et « fils véritables »
en 40416 1 et entre « fils des cieux » et « fils d’iniquité » en 4Q)418
69 ii.

- La structure paralléle entre la description des impies et la description
des justes en 40418 69 11 (passage de la deuxiéme a la troisieme
personne dans les deux sections).

- Lastructure parallele des lignes 11 et 13—14 dans ce méme fragment.

- Et enfin, Iattestation de ce syntagme pour désigner une catégorie
humaine en 1 En 101,1 éthiopien qui refléte certainement ’original
araméen, le grec étant une correction théologique.

Néanmoins, ce n’est pas le nombre d’arguments qui compte, mais leur
valeur. Les nombreuses attestations de I’expression comme une désigna-
tion des anges a Qumran ne doivent pas étre négligées. On aura donc la
prudence de laisser la question ouverte.

En guise de conclusion, nous pouvons dire que ces catégories sont des
catégories éthiques. En effet, les expressions « ccuvre d’iniquité » et « ses
fils véritables » renvoient & un champ sémantique éthique. Les expres-
sions « esprits de chair » et « fils des cieux » renvoient a un vocabulaire
davantage métaphysique. L’opposition ciel-chair met en valeur 'opposi-
tion entre 'impérissable qui est éternel (le ciel) et le périssable qui sera
détruit (la chair). Le ciel renvoie aussi symboliquement au lieu de la
justice divine alors que la chair renvoie a I'injustice*+.

1.4 Conclusion

Nous avons vu que 4Q416 1 était structuré en deux volets : (1) un motif
cosmologique, qui met en valeur ’'ordre avec lequel le cosmos s’organise
et (2) un jugement pour détruire I'impiété et accueillir les justes dans la
gloire. Ce jugement rejoint les représentations bibliques de la doctrine
traditionnelle d’une rétribution au jour du Jugement eschatologique : les
impies recevront leurs punitions alors que les justes seront exaltés (cf. Is
26,20s. 5 J14,1-17 ; M1 3,19-21 ; Dn 7,9-14 ; Sg 5).

Les catégories établies par 'auteur, « ceuvre d’iniquité », « esprit char-
nel » et « fils véritables » ou « fils des cieux », renvoient a un vocabulaire

# Pour la notion négative de la chair dans ’Ancien Testament et & Qumran, cf. J.
Frey, 2000 et 2002.
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caractéristique des principales compositions qumraniennes. Elles dési-
gnent ici davantage des catégories éthiques que des frontieres commu-
nautaristes. L’auteur met ’accent sur la fin définitive de I'iniquité et la
victoire du juste. Les expressions « fils des cieux » ou « fils véritables »
pourraient préfigurer ’expression « fils de lumiére ». On se souviendra
que 'expression « fils des cieux » revienten 1QS IV 22 et que les « fils de
lumiére » sont aussi appelés « fils de vérité » en 1QS IV 5-6.

2. 404186911+ 60

Ce deuxiéme fragment contient 15 lignes. Seule la partie gauche des trois
premieres lignes est préservée. La partie droite des lignes suivantes du
fragment est conservée. E. J. C. Tigchelaar joint a ce fragment le
fragment 60 qui éclaire le sens du début des lignes 4 et 5. Nous disposons
d’une copie partielle du texte en 4QQ417 5 1-5 (souligné dans le texte).

2.1 Texte et traduction

2.1.1  Transcription

iishl]| ] 1
ay mn[ Tooown[ ] 2
19250 naRa X2 anT[ ]300 13[ 1 3
X129 210 71 22 09K vacat o773 10 v o[ P 4
[ 15 99 oonn IR ) T00 AR19D vown M A XYL vpwa [ ]I 5
[ JndR0n[ 1A% P3P0 %3 oonawn 0w Nnw anxa P[] aaR - 6
[ 1300wnY 37930 Niak SWMT 02 3771 2101 20201 Y s rownn 7

[0 1w avwn opomn P30 J70 Wen® X192 3919 121 29 990K e 8

[ Panx [ J7[ 1% 912 vy yopa{n} *70m W odvswna 9
[ ]ipw] Trwn[ P71 Nk >°ma ank vacat 10
[0]A 9122 3R] 13 nYT T2 DTPWI 71°22 1293 1MARN TR AVT 0 5y 11

[7]a1 anwn[ JAvT 7Y% YwYwr nnRa X197 09w {1} 902y RYI{a) 12
[1]23°1 naR MPYDA 11YR 1R MART anna oW o WwR 2w 13

[ Joank s 1 [ 120> o9 R ®90 oxp 02 14
[27] 12 nRy vaclat 122 oK 103 Pypaa 15

54041752957 40417 5 4 7o
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2.1.2  Commentaire de la transcription

L. 1 mm[. Avec E. Puech®, un pe est préférable a un bet. Le mem proposé
par les éditeurs (p. 281) est exclu.

L.3 Pour la lecture an1[1J3[y]3, cf. E. Puech, 2003b, p. 139.

L. 5 . Le yod est certain ; la lecture *mix, proposée par les éditeurs*®, n’est
donc pas possible.

L.6 %[ 17 ank. Apres le mem de ony, légeres traces d’un pied de lamed. La
trace de lettre avant le deuxieme lamed pourrait étre une téte de waw ou de yod.

L. 6 7%n. Les éditeurs notent que 'on peut lire aussi : y>pn ou y1pn ; Mais
la trace de lettre est trop haute pour correspondre a un 7es et I’espace est insuf-
fisant pour restaurer plus d’une lettre. Ensuite, traces de deux lettres : en raison
de la position de la premiére par rapport a la ligne d’écriture un waw ou un yod
sont possibles, puis trace de jambage pour la seconde.

L. 7 Entre frawmm et 1%, il n’y a strement pas de place pour une lettre.

L. 9 Apres aax, waw ou yod trés probables.

L. 11 Aprés le deuxiéme ny7, base de lettre coudée, probablement un bet.
Avant 7123, deux traces de lettre qui pourraient étre W ou n. Dans tous les cas, le
waw est trés probable. Aprés 7121 lire probablement mem.

L. 14 Les éditeurs notent qu’un vacat de largeur inconnue semble précéder
72> (cf. la surface non inscrite sous le 1y de la ligne 13).

2.1.3  Traduction

*[...] et tu comprendras| les sources des abi]mes

avec '[...] dans leur [ce]u[v]re.

N’est-ce pas avec fidélité que circulent ‘tous leurs| courants]
et, avec connaissance, toutes leurs vagues ? vacat

Et maintenant, insensés :

qu’est-ce qui est bon pour qui n’a pas ‘été formé ?

[Et qu’]est-ce que le repos pour qui n’a pas existé ?

Et qu’est-ce qu’un jugement pour qui n’a pas été fondé ?

Et qu’est-ce que les morts pourraient gémir a propos de ¢[ous | leurs [jours] ?
“Vous, vous avez été formés pour le [shé]ol,

et pour la fosse éternelle est votre retour,

car elle / 1l se réveillera et [expose]ra votre péché.

[Et les habitants] 'de ses ténébres hurleront au sujet de votre procés

et tous ceux qui existeront éternellement, les chercheurs de vérité,

45 [, Puech, 2003b, p. 139.
46 DJD, p. 282.
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se réveilleront pour vo[tre] jugement.

[£t alors] "tous les insensés seront dévastés

et les fils d’iniquité ne seront plus trouvés

[et tjous ceux qui sont forts de méchancetés se dessécher|ont.
Et alors] "au moment de votre jugement,

les fondations du firmament crieront,

et tonneront tous les [...] pour [...] is ont avmé [...].

10 , ORI
vacat Ft vous, les élus de vérité,

et qui poursuivez| [intelligence,

ef] qui recherchez [la sagesse

el] qui guett[ez] "'au sujet de toute connaissance,

comment pourriez-vous dire :

« nous nous sommes épuisés dans I'intelligence

et nous avons guetté pour poursuivre la connaissance en [fout temps Jou en
tout [keu] » ?

“Mais on ne se fatigue pas pour toutes les années d’éternité.
N’aura-t-on pas plaisir dans la vérité pour toujours ?

Et la connaissance, [continuellement], ne nous servira-t-elle pas ?
Et [les f]ils "des cieux dont I’héritage est la vie éternelle,
pourront-ils vraiment dire :

«nous nous sommes épuisés dans les ceuvres de vérité,

et [nous nous| sommes fatigués "‘a tous moments » ?

Ne marcheront-[ils] pas dans la lumiére éternelle

[... g]loire

et une abondance de splendeur avec eux [...]

“dans les firmaments [...]

dans le conseil divin tout [...] vacat.

2.1.4  Commeniaire de la traduction

L. 2 Pourlareconstruction de nm[inmrva] : cf. 40286 59 ;40252
115;Gn 7,11b et Pr 8,28. En 4Q Instruction, oyin est également attesté en
40416 1 12 (/7 4Q418 2+2a-—< 4), 4Q418b 1 3,40418c 1 1.

L.4 La restitution oa[»n 1213 proposée par les éditeurs est trop
courte pour la taille de la lacune. La restitution an[*72wn ]2 est préfé-
rable*7.

L. 6 antxu 9i[xw]? ank « vous pour [le shé]ol vous étes formés ».
Restauration proposée par T. Elgvin®® et par E. Puech®.

47 Cf. T2 Puech, 2003b, p. 139.
48 T, Elgvin, 1996, p. 156.
49 E. Puech, 2003b, p. 139.
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L. 6 oonawn. Le terme désigne icila mort comme en 1QH" XIX 23
(= x1 20) et XX 29 (= xii 26)

L. 6 vn. Le Hiphl de vip peut signifier « tu te réveilleras » ou « elle
se réveillera »%0, « Fosse » et « shéol » étant tous deux féminins en hébreu,
ils peuvent tous les deux étre sujets de 75pn.

L. 6 Nous restituons an3x0i[2 ax7] a la suite d’E. Puechd!.

LL 6-7 La troisieme personne du pluriel masculin, « ils hurleront »,
suppose un antécédent qui est probablement mentionné dans la lacune
de la fin de la ligne 6. On peut proposer de restaurer, avec E. Puechs?,
ownn [2awr] « Les habitants de ce lieu de ténébres ».

L. 7 seownn. Cf. Ps 88,7 ; 143,3 ; Lm 3,6. On notera le lien entre
shéol et ténebres : le shéol est décrit comme un lieu de ténéebres.

L. 7 . Le verbe m¥ n’apparait que deux autres fois dans le corpus
qumranien, en 1QM XII 15 et 1QH" XI 34 (= iii 33).

L. 7 ao%y mm 921 La forme mn1 pose un probléme complexe de
traduction. Elle est habituellement comprise comme un participe singu-
lier Niphal de i dont la valeur temporelle est déterminée par le contexte
(cf. infra le commentaire de 4Q417 1 1, p. 278s). Mais, si on lit
Pexpression en apposition avec « les chercheurs fideles » nax *w7, il faut
la comprendre comme un pluriel (cf. 213) : « tous ceux qui seront éternel-
lement », a savoir, « les chercheurs fideles »%3. Les éditeurs traduisent par
« those who will endure forever » (p. 283), E. Puech par « les destinés-a-
Péternité »>+.

L. 8 1w, Pour la traduction « ils seront desséchés », cf. DJD, p. 287.
A. Caquot a traduit par : « tous les adeptes du vice seront couverts de
ho[nte »%.

L. 9 Pour la restauration de la fin de la ligne, nous renvoyons aux
différentes propositions des éditeurs, pp. 287-288. E. Puech propose de
restaurer [nnR 12aR 2010 vrm o]?[w X2]¥ « et tonneront toutes les ar[mées
éter|n|elles et (re)vivront tou]s ceux qui ont aimé [la vérité] »5. Mais si cette

50 Pour la lecture, cf. E. Puech, 2004. Pour le sens « se réveiller » de v, cf. M.
Jastrow, p. 1339.

SLE. Puech, 2005, p. 100.

52K, Puech, 2003b, p. 139.

%3 Comprise dans ce sens, Uexpression serait une attestation claire de la croyance des
esséniens en la vie future (cf. E. Puech, 1993).

5+ E. Puech, 2003b, p. 140.

35 A. Caquot, p. 1996.

56 E. Puech, 2004a, p. 433 ; 2005, p. 103.
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restauration correspond a I’espace et aux traces, elle est cependant trop
hypothétique pour étre retenue.

L. 10 Pourlarestauration des lacunes, nous renvoyons a E. Puech”.

L. 11 La valeur temporelle des yigtol du discours pose difficulté.
Comme pour lesll. 13-14 (cf. infra), nous avons opté pour un sens passé,
avec la nuance d’une action répétée ou continue. Nous suivons la restau-
ration d’E. Puech pour la fin du fragment.

L. 12 Les éditeurs notent la difficulté posée par le changement de
personne (de la deuxiéme et de la premiére personne du pluriel a la
troisieme personne du singulier). Ils proposent de voir Dieu comme sujet
plutét qu’un ange. Mais cette proposition s’accorde assez mal avec la
premiére personne du pluriel qui réapparait par le suffixe de an7wn dans
la méme ligne. E. Puech traduit par une forme impersonnelle’. Cette
solution nous semble étre plus judicieuse et résout les difficultés majeures
des lignes 11-13 repérées par les éditeurs.

LI 13-14 Les quatre imparfaits de ces deux lignes posent difficulté.
Nous avons gardé le sens futur pour les parties narratives et le sens passé
pour le discours, avec la nuance d’une action répétée ou continue. Cette
interprétation est possible selon A. Niccacci : « In rare case the indicative
form (YIQTOL) does not express the simple future as it normally does,
but a repeated or continued action in the past, in much the same way as
in narrative. See 2 Sam. 15.34 and Exod 3.14 »%.

2.2 Commentaire

Le texte est structuré en trois parties (1. (1)—4 ; 4-9; 10-15) délimitées
par des vacat et par le vocatif des lignes 4 (« Et maintenant insensés »), 10
(« Et vous, les élus de vérité ») et 15 (« Et toi, fils [...] »)%1. On peut ainsi
dégager la structure suivante :

57 E. Puech, 2003b, p. 140.

58 Pour le sens impersonnel de la troisiéme personne du singulier, cf. Jousn-Muraoka
§ 155 d.

59 Cf. DJD, pp. 289-290.

60 A. Niccacci, 1990, p. 181.

61 Nous ne retenons pas ’hypothése des éditeurs qui considérent les 11, 4-15, a la
deuxiéme personne du pluriel, comme une insertion plus tardive dans une section
primitive a la deuxiéme personne du singulier (cf. DJD, p. 14). Ce changement de
personne dans le texte est fréquent dans la littérature biblique et n’implique pas

nécessairement différentes couches littéraires : cf. par exemple Ha 3 ; Si 51™.
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(1) partie cosmologique dont il ne nous reste que quelques bribes (L. (1)4) ;
(2) le sort des insensés au jour du jugement (1. 4-9) ;
3) le sort des élus de vérité (1. 10-15).

Le sort des insensés et le sort des élus présentent une structure paralléle :

Sort des insensés Sort des élus

- Description des insensés (Il 4-5). - Description des élus (II. 10-11).

- Interpellation des insensés a la - Interpellation des ¢lus a la

deuxiéme personne du pluriel (Il. 6-7). deuxiéme personne du pluriel (1l
11-12).

- Narration a la troisiéme personne du - Narration a la troisiéme personne

pluriel (Il. 8-9). du pluriel (Il. 13-15).

2.2.1 La cosmologie (ll. (1)—4)

Seules les dernieres lignes ont été préservées. Cependant, il reste suffisa-
mment d’éléments pour supposer qu’il s’agissait d'un développement
cosmologique comparable a celui de 40416 1 1-9. Néanmoins, alors que
40416 1 1-9 développait, en téte du manuscrit, une cosmologie céleste,
la partie préservée de 40418 69 ii 1-4 concerne davantage le monde
marin. L’expression « dans les sources des abimes » peut étre restaurée a
la ligne 2 et les lignes 3 et 4 mettent Paccent sur la fidélité et la connais-
sance avec laquelle les eaux circulent. L’expression « marcher dans la
fidélité » (. 3) se retrouve appliquée aux hommes en 4Q418 126 11 11.
Comme en 4Q)416 1, 'auteur met ’accent sur ’obéissance des éléments
cosmiques aux ordonnances divines.

2.2.2  Le sort des insensés (Il. 4-9)

Comme en 4Q416 1, Pauteur juxtapose a cet élément cosmologique le
jugement des impies ; ces derniers, en opposition, ne suivent pas les
ordonnances divines. Cette partie consacrée aux insensés se divise en
trois éléments :

- une série de questions rhétoriques (Il. 4-5) pour décrire les insensés ;

- une interpellation a la deuxiéme personne du pluriel (Il. 6-7) ;

- et une narration a la troisieme personne du pluriel (Il. 8-9).

2.2.2.1 Description des insensés

Les questions rhétoriques suggérent ironiquement que les impies n’ont
jamais « été formés », qu’ils n’ont pas méme « existé » et qu’ils n’ont
jamais « été fondés ». L’auteur exprime par 1a leur existence vide et futile.
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On retrouve une idée similaire dans le Psaume 1 qui décrit les méchants
« comme la bale que le vent emporte » (Ps 1,4). La méme image sera
reprise et développée en Sg 5,14-15 qui établit clairement le lien entre la
symbolique du Psaume 1 et les questions rhétoriques de 40418 69 :

« Oui, 'espoir de I'impie est comme la bale emportée par le vent,
comme I’écume légere chassée par 'ouragan ;

il se dissipe comme fumée au vent,

il passe comme le souvenir de ’hdte d’un jour » Sg 5,14—1562,

2.2.2.2 DLinterpellation des insensés

La suite du texte présente un premier volet (1. 6-7) ou l’auteur interpelle
les insensés a la seconde personne du pluriel pour leur annoncer leur sort.
On retrouvera la méme interpellation (ank) a la ligne 10 pour les « ¢lus de
vérité ». I’auteur mentionne que les insensés ont été formés pour le shéol
et la fosse éternelle. nnwo3, « fosse », est ici synonyme de shéol comme en
1QH" XI 20 (= iii 19), XVI 29-30 (= viii 28-29) ainsi qu’en Si 51,264,
Deux conceptions du Shéol sont ici entremélées : la position biblique
traditionnelle selon laquelle tous les morts descendent au shéol, justes (Gn
37,35) comme impies (Nb 16,33) ; et la conception d’un shéol comme lieu
de souffrance pour les impies®®. Cette deuxi¢me conception trouve
probablement sa source en 1 En 22 ot le shéol est compartimenté en lieu
de ténebres pour les impies et en lieu de lumiére pour les justest®. Cepen-
dant, contrairement a 1 En 22, il est probable que ces deux conceptions,
lieu pour tous et lieu de perdition pour les impies, se succédent ici®’. Le
texte met l’accent sur le « réveil » (¥ ; M) au jour du jugement : il est dit
que le shéol (ou la fosse) « se réveille » (L. 6). Les chercheurs fidéles, c’est-

62 Trad. E. Osty.

63 Pour le sens de sahat 2 Qumran, cf. Iarticle de R. E. Murphy, 1958a. I.’expression
02w nnw se retrouve en 1QS IV 12 4 propos du jugement de Pesprit de perversité.

64 5539 nbxa MW T nrwn wa nawn, « Tu as sauvé ma chair de la fosse et de la main du
Shéol tu as délivré mon pied ».

65 En 4Q491 8-10 i 15 : oywi[d oo noawb 1]pin 2w 17axa oo1"ax dwmaa 1 wx -
«[... feu bra]lant dans les recoins des {pierres} <lieux de perdition>, dans {le monde
souterrain} <les lieux de perdition> du shéol qu’il brii[le en incendie éternel / pour incendier a

Jamais. .. pé|cheurs ». Trad. M. Baillet, DJD VII, pp. 21-23. Cf. aussi IQM XIII 11 : anx
n[owmn Tlenn apown R vy 9301 anwy, Dieu «a fait Bélial pour la fosse, ange
d’hostilité, et dans les téné[bres] est sa [domina]tion. ». Trad. E. Puech, 1993, p. 456.

66 La parabole du pauvre Lazare (Lc 16,19-31) suppose une telle conception.

67 Voir la remarque d’E. Puech, 1993, p. 371, a propos de 1QH" XI 20-37 (= iii 19—
36) : « Les termes “fosse” et “shéol de perdition” désignent le royaume de la mort, Pr
15,11 et 27,20, [...] mais aussi I’état de perdition éternelle a laquelle ’homme était voué
en Adam ».
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a-dire « ceux qui existeront éternellement », aussi « se réveillent » pour le
jugement des insensés (. 7). Cela signifie que tous dormaient dans le
shéol. Apres le jugement, les impies seront anéantis et les justes, qui se
sont réveillés, seront conduits dans la lumiere éternelle (I 14) et dans une
abondance de splendeur (1. 14)%5.

On trouve une conception trés proche de ce texte dans la colonne X1
des Hymnes, 1QH" XI 20-37 (= iii 19-36). Comme en 4Q418 69, I'au-

teur associe la fosse au shéol et déclare en avoir été enlevé :

«Je te rends graces, Seigneur,
car tu as sauvé mon ame de la Fosse,
et du shéol d’Abaddén tu m’as fait monter a la Hauteur éternelle » (1. 20—

21),

E. Puech a relevé la structure concentrique de cet hymne ot le salut du
juste est opposé a la destruction de 'impie. L’hymne débute par le juste
sauvé du shéol d’Abaddén et de la fosse, et, au centre de la composition,
se trouve le jour du jugement. Comme en 40418 69, il est caractérisé par
le réveil de la Fosse :

« Quand s’ouvriront tous les piéges de la Fosse,
et que se déploieront tous les filets d’'impiété » (1. 27)

Enfin, a l'autre extrémité de I’hymne, 'auteur décrit la destruction
unilatérale de I'impie et la réaction de la nature bouleversée par ce juge-
ment violent :

« Alors les torrents de Bélial s’engouffreront dans ’Abaddén,

les fissures de I’Abime mugiront dans un grondement d’éruption de boue.
La terre hurlera au sujet de la Calamité survenant au monde,

toutes ses fissures crieront :

tout ce qui est sur elle s’affolera

et chancellera a cause de la grande Calamité.

Car Dieu tonnera par le grondement de sa force
et sa demeure sainte mugira de sa gloire inaltérable,
I'armée des Cieux donnera de sa voix
et seront déstabilisées et ébranlées les fondations éternelles ;
la guerre des héros célestes consumera le monde
et elle ne cessera pas jusqu’a 'extermination fatale,
définitive et sans pareille. » (Il. 33-37)69

68 Cette idée que le juste sera tiré du shéol et que le méchant y restera a déja quelques
prémices dans 'A.T., cf. Ps 103,4 ; Lm 3,58.
69 Trad. E. Puech, 1993, p. 368.
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Ce méme motif se retrouve aussi en 1QH" XIV 32-39 (= vi 29-35) ou il
est mentionné que les justes se réveilleront pour supprimer 'impiété :
« Et alors se précipitera I’épée de Dieu au temps du jugement et tous ses
fils fidéles se réveilleront pour retrancher [tous les fils de] 'impiété, et
tous les fils de culpabilité n’existeront plus ».

2.2.2.3 Le destin des insensés

Dans le second volet (Il. 8-9), 'auteur décrit le destin des insensés a la
troisitme personne du pluriel. L’auteur annonce leur destruction par
trois stiques en parallélismes synonymiques : « ils seront dévastés », « ils
ne seront plus trouvés », « ils se dessécheront » (1. 8). Cette succession
d’expressions laisse supposer que les insensés seront totalement détruits
au jour du jugement et qu’ils n’existeront plus. Le texte n’évoque pas de
souffrance éternelle pour 'insensé comme c’est le cas en 1 En 22 ou en
Dn 12,2. I’idée d’une destruction totale de 'impie est évoquée a diverses
reprises 2 Qumran, cf. 1QS IV 14 ou 'impie sera dans les calamités des
ténebres « jusqu’a I'anéantissement sans aucun reste ni rescapé » ; de
méme en 1QH" XI 37 (= iii 36): « La guerre des héros célestes
consumera le monde et elle ne cessera pas jusqu’a ’extermination fatale,
définitive et sans pareille ».

La dernieére ligne décrit la participation violente du monde céleste au
jugement (1. 9) comme c’était déja le cas en 4QQ416 1 11. Le vocabulaire
est proche des théophanies de ’Ancien Testament (cf. aussi les expres-
sions similaires en 1 En 61,10).

2.2.3  Le sort des élus de vérité (Il. 10—15)

Comme pour la section consacrée aux insensés (1. 4-9) cette partie peut
se diviser en trois éléments :
- trois stiques en parallélismes synonymiques pour décrire les élus de
vérité (1. 10-11) ;
- une interpellation des élus a la deuxiéme personne du pluriel (I 11—
12) : « comment direz-vous... » ;
- et une narration a la troisieme personne du pluriel (1. 13-15). Cette
séquence est construite en paralléle a la précédente (Il. 11-12) : « Et
les fils des cieux... diront-ils vraiment... ».
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2.2.3.1 Description des ¢lus de vérité

L’expression « élus de vérité (nar >n2) » est unique a Qumran. On
trouve I'expression « élus de Dieu (5% °[]n2) » en 4Q171 1 v 14 et
I’expression les « élus de justice » en IQH" VI 13 (=xiv2) ;X 15 (=1i 13)
eten 4Q215a 11 3.

Les élus de vérité sont caractérisés par trois expressions paralléles : ils
poursuivent Dintelligence, recherchent la sagesse et guettent toute
connaissance. Il est intéressant de noter qu’ils sont définis par leur quéte
de l'intelligence et de la connaissance, c’est-a-dire de la sagesse. Cette
idée est commune a la littérature sapientielle de ’Ancien Testament et de
fagon particuliere en Sg 6,13-22 ou il est précisé que la quéte de la
sagesse donne la garantie de I'incorruptibilité et de la royauté : « honorez
la Sagesse, afin de régner a jamais » (Sg 6,22). On la retrouvera aussi en
4Q417 1ieten 4Q418 55.

2.2.3.2 L’interpellation des élus de vérité

L’interpellation des élus est une exhortation a persévérer dans la quéte de
I'intelligence et de la connaissance sans jamais se décourager. Or cette
invitation a la persévérance montre qu’il n’y a pas, dans ce texte, de
prédestination des ¢lus de vérité. La situation est paradoxale : étre élu de
fidélité est un travail qui demande labeur et qui implique fatigue.

Cependant, 'auteur cherche a rassurer ceux qui s’épuisent a pour-
suivre la connaissance : il n’y aura plus de fatigue dans les années
d’éternité. D’aprés ce texte, les justes bénéficieront d’un repos éternel.
Les élus ne se fatigueront plus, ils auront plaisir pour toujours dans la
vérité et la connaissance (ici personnifiée) les servira.

On trouve une méme exhortation dans le livce d’Enoch en 1 En
103,9-11 : « Justes, et vous qui avez saintement vécu, ne dites pas : “(...)
Nous avons peiné sur notre travail et nous n’avons pas disposé de (ses)
fruits.” »

2.2.3.3 Le destin des élus de vérité

Le second volet, a la troisieme personne, désigne le sort des « fils des
cieux ». Nous avons vu que 'expression désignait habituellement les
anges. Mais, comme en 4Q416 1 12, il est plus vraisemblable ici d’y voir
les hommes. En effet, d’une part, on comprend mal comment des anges
se seraient fatigués et épuisés a tout moment dans des ceuvres de fidélité.
Et d’autre part, la construction du texte invite a lire les 1. 13-15 en
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parallélisme avec les 1. 8-9 et donc a comprendre I'expression « les fils
des cieux » (. 13) en opposition avec les « fils d’iniquité » (1. 8).

Cependant, sil’on retient Pinterprétation angélique pour expression
«fils des cieux », Pauteur donnerait alors en exemple les anges qui
jouissent de la gloire de Dieu comme modeéle a son disciple’?. Dans les
Hymnes, 1l est plusieurs fois mentioné que les hommes seront associés aux
anges dans I’éternité (cf. 1QH" XI 23 (= iii 22) et IQH" 2 10). E. Puech a
retenu cette option et commente : « A appui de son exhortation, le sage
invoque Pexemple des anges fidéles dont la part est la vie éternelle et qui,
eux, ne se lassent jamais. Comme le destin du juste est de cheminer un
jour dans la lumiére et la gloire, éternellement, en se tenant dans les
firmaments de sainteté et dans le conseil divin, il doit dés maintenant les
prendre pour modele en cherchant a les imiter dans leur fidélité dans le
service divin, en observant la Parole de sagesse »7!.

La derniere ligne, trés fragmentaire, mentionne « les firmaments ».
On peut supposer une participation positive des cieux opposée aux « cris
du firmament » de la section précédente, destinée aux insensés (1. 9).

2.3 Les catégories en présence

Comme dans le texte précédent, Pauteur met en place deux catégories
antinomiques. D’un c6té, les «insensés » (littéralement « les fous de
caeur »), également appelés « fils d’iniquité » ou « forts de méchanceté »,
sont caractérisés par le vide de leur existence en des termes proches de
ceux du Psaume 1. De Pautre c6té, les « élus de vérité », également
appelés « ceux qui seront éternellement »72, les « chercheurs de vérité »
ou les « fils des cieux », sont caractérisés par le labeur et la fatigue qu’ils
ont mis en ccuvre pour acquérir 'intelligence et la connaissance. C’est
leur persévérance dans la quéte de la sagesse qui fait d’eux des « élus de
vérité ». Cette mention des justes caractérisés par la quéte de la connais-
sance et de 'intelligence établit un lien direct entre le discours eschato-

70 On peut aussi comprendre le texte comme une argumentation par Pabsurde : « les
fils des cieux (...) pourraient-ils vraiment dire... ? ». La réponse a la question rhétorique
étant nécessairement négative.

7L E. Puech, 2003b, p. 141. E. Puech a revu sa position et considére que expression
« fils des cieux » peut désigner les justes (cf. E. Puech, 2005).

7271 est intéressant de noter que les justes sont désignés par leur destinée eschato-
logique : « ceux qui seront éternellement », c’est-a-dire, « ceux qui ressusciteront ».
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logique et le discours sapientiel. Ceux qui seront reconnus justes, au jour
du jugement, sont ceux qui auront observé et pratiqué la sagesse. Les
sections eschatologiques sont la pour encourager le disciple a persévérer
dans le chemin de la sagesse. La quéte de la sagesse donne au disciple
I’espérance du salut eschatologique.

On constatera que les catégories établies par 'auteur sont des catégo-
ries éthiques : les justes et les pécheurs, ou encore ceux qui observent la
sagesse et ceux qui ne I’observent pas. Le ton exhortatif du texte montre
que ces catégories n’ont rien d’ontologique : le découragement guette
«les élus de vérité » et ils sont encouragés par le destin heureux qui les
attend dans I'au-dela. Ces catégories s’insérent dans la droite ligne des
oppositions vétérotestamentaires entre justes et pécheurs telles que nous
les trouvons, par exemple, dans le Ps 1 ou dans Pr 1,10-19 ; 4,14-19.

2.4 Conclusion

En conclusion, nous pouvons affirmer qu’en ce qui concerne la structure,
40418 69 suit le méme schéma que 40416 1. Le texte s’articule en deux
volets :

- une description cosmologique mettant en valeur 'ordonnance du
cosmos qui ne s’écarte jamais des commandements divins’ ;

- un jugement eschatologique, lui-méme articulé en deux parties
antithétiques : (a) la destruction des impies et (b) ’accueil des justes
dans la vie éternelle.

La description du jugement est trés développée : la fosse et les justes se
réveillent pour le jugement des impies qui seront condamnés et intégrale-
ment détruits. Inversement, les justes, qui se sont fatigués pour acquérir
I'intelligence et la connaissance, seront accueillis dans la vie éternelle.
La structure du texte et son vocabulaire sont organisés pour mettre en
valeur I'opposition entre les impies et les justes. Les uns sont caractérisés
par le vide de leur existence, les autres par le labeur qu’ils ont fourni a
acquérir 'intelligence et la connaissance sans se décourager. L’opposition
entre ces deux catégories est d’ordre éthique. Ceci est mis en valeur par
le ton exhortatif du texte : 'auteur encourage ses disciples a persévérer
dans la quéte de I'intelligence, de la sagesse et de toute connaissance sans

73 La partie cosmologique est trop fragmentaire pour que I'on puisse en estimer I'éten-
due originelle.
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jamais se décourager. Il nous semble qu’il n’y a pas lieu de voir dans ce
texte le theme d’une communauté d’élus prédestinés au salut.

3. 404181261 1-10+ 12211

Seule la partie droite de ce troisiéme fragment est préservée. Il est donc
difficile de déterminer avec exactitude la largeur initiale de la colonne et
d’estimer précisément la dimension des lacunes. E. J. C. Tigchelaar joint
a ce fragment la seconde colonne du fragment 122 aux 1l. 3 et 4. Nous
retenons cette proposition en notant cependant que, matériellement, le
joint n’est pas clair.

Le fragment contient 16 lignes. Nous n’avons retenu que les dix
premieres. Une nouvelle section commence a partir de la ligne 11 mar-
quée par la formule nnxa ik précédée d’un vacat. Cette nouvelle section
(. 11-16) quitte le motif eschatologique pour se centrer sur le theme de
la suffisance, de I’excés et du manque.

3.1 Texte et traduction

3.1.1  Transcription

177 oR3xX D100 TR M K[ ] 1

18 DWIR VIR 10 T naRa [ x 2

1A 212 9% o0 P Spwm Mar A[CPRA[TY 3
JwAT omoNen?Y onpw R R owd 4
151 mxa X2 PR an v e 5

1% n7ipoY 1R *99% Op1 WAL vown 6

] 2°%7 wIRT 27 DY W2 0N 7
PP7127% o0 m 7 aewy 0w T2 8
1120 oy 1M M R MO M 1A 9
T mw %% a0 aiva 915 1w iR 10

L e B e B s B s B e B e B e B s B

3.1.2  Commentaire de la transcription

L. 2 ax]x1. Sil’on suit le texte du fragment 122, il faut lire X sur le fragment
122 et non w comme le proposent les éditeurs.
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L. 2 j[an. Trace dela fin d’une haste et du départ de la téte d’un nun final ou
d’un goph.

L. 3 omwy]a. Lire un mem avec les éditeurs (cf. PAM 41.909).

L.6 595, Lire pe avec E. Puech, plutdt que bet avec les éditeurs. Pour Iex-
pression NX 9vao, cf. Jb 31,3 ; Pr 10,29 ; 21,15. La trace de lettre au-dessus du
‘ain est la fin de la hampe du lamed séparée du reste du tracé par la déchirure du
parchemin plutot qu’un waw suscrit (cf. DJD, p. 351).

L.6 . A la cassure, le $in n’est pas certain, sade ou ‘in sont également
possibles.

3.1.3  Traduction

'[...pJas une de toute leur armée ne restera en repos [...] “Et t[oi qui a
I'intelligen]ce dans la vérité, mesure toutes les ressources des hommes [...]
‘Car dans une me[su]re vraic et une pesée juste’t Dieu a établi toutes
[leurs) wulvres...] ‘Tl les a dispersés, les a établis dans la vérité, et selon leurs
désirs, ils rechercheront” [la connaissance / la vérité...] "tout sera caché et
aussl, ils n’existeront pas en dehors de sa volonté. Et de sa sages|[se...]

(1l rendra] "un jugement pour faire retomber la vengeance’ contre les
faiseurs d’iniquité et une visite de 7é[#ribution...] ‘et pour enfermer?’ les
méchants et pour élever la téte’8 des faibles? ... et pour les faire entrer] "dans
une gloire éternelle et une paix perpétuelle et 'esprit de vie pour
sépa|rer... | "tous les fils d’Eve. Et dans la force de Dieu et ’abondance de
sa gloire avec sa bonté [...] "et dans sa fidélité ils chanteront tout le jour,
sans cesse ils loueront son nom®, et [...]

3.1.4  Commeniaire de la traduction

L. 1 D’autres traductions sont possibles si I’on restitue &i[;7] plutot que
Xi[?] et si P'on lit nraw» plutdt que maw». Voir a ce sujet les différentes
propositions des éditeurs (p. 352). Il faut placer I’accusatif du verbe nmaw»
dans la premiere lacune.

74 57w noox, of. Lv 19,36 ; Ez 45,10.

5Cf Ps111,2.

76 Cf. Dt 32,41.43.

7T Pour I’expression 7270, cf. Gn 7,16 ; Jg 3,22 ;J2 9,51 ;1 S 1,6 ; 2 R 4,4.5.21.33 ;
Is 26,20.

78 Cf. Ps 3,4 ;110,7 ; Si 38,3.

9Cf. Am 2,7.

80 Cf. Si 17,10.
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L. 2 Nous restituons j[>an 7n]X1 avec E. Puech. Il est possible de lire
71 « mesure » (impératif de 7m) ou 71 « du coté de ». Pour le sens
difficile de v, cf. DJD pp. 31-32 et lexique p. 33.

L. 3 Nous proposons de restaurer oiwy]a dans la lacune comme en
Ps 90,17 : « affermis sur nous I’ceuvre de nos mains »8L. Il faut probable-
ment lire un complément avec un pronom suffixe pluriel puisque nous
avons des pronoms pluriels a la ligne 4 : « il les a dispersés et les a établis
dans la vérité ». Enfin le verbe 1Jwn7, « ils rechercheront », a la fin de la
ligne 4 suppose un sujet humain et renvoie probablement aux hommes
de la ligne 2.

L. 4 En 4Ql1nstruction, le verbe w77 « rechercher » a souvent pour
complément « la connaissance » (ny7, cf. 4Q416 2111 3 // 4Q418 9,9a—c
13), «la vérité » (nnx, cf. 4Q417 111 13 ; 4Q418 69 ii 7) ou encore la
volonté de Dieu (yan, cf. 4Q418 81+81a7.18 ; 40418 102a+b 4 ;40418
126 11 12 ; 4Q418 127 4).

L. 5 Nous lisons qno* au Niph‘al avec les éditeurs (p. 353). Le sens
futur de 1m est demandé par le Niph‘al imparfait 900> qui précede.

LL 5-6 Il faut restituer dans la lacune le sujet et le verbe qui a pour
objet « un jugement » et « une visite de... ». Nous proposons « il rendra »
comme en 1QpHab V 4 mais un autre synonyme pourrait convenir.

Ll 7-8 On peut restaurer 08212, « et pour les faire entrer », dans la
lacune.

L. 8 o»nm. Expression rare que I'on ne retrouve qu’en 40266 6112
et40Q272 117 ;11 1.

3.2  Commentare

3.2.1  Le motif cosmologique (Il. 1-5)

Le texte est trés lacunaire. Nous disposons juste de quelques éléments
pour en percevoir le contenu. Dans les deux premiéres lignes, le texte
mentionne les « armées » qui ne restent jamais en repos. Il s’agit proba-
blement des armées célestes, comme en 40416 1, qui mentionnait aussi
le mouvement perpétuel des astres :

81 I’expression « Dieu a fixé toute... » pourrait aussi étre une allusion cosmologique
proche de celle du Ps 8,4 : « Lorsque je vois tes cieux, I’ccuvre de tes doigts, la lune et les
étoiles que tu as fixées », ou encore Pr 8,27 : « Quand tu fixazs les cieux, j’étais la » (cf. aussi
Ps 119,90).
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« Ils courent depuis un temps éternel,

‘féte apres féte et [...]

et aucun ne reste immobile.

En tout temps ils avancent ‘selon leur armée » (4Q416 1 2-4).

Aux lignes 34, les verbes au passé semblent renvoyer a la création de
I’homme par Dieu : « il a affermi toute [leurs| eu[vres...] il les a dispersés
etles a établis... ». L’antécédent des pronoms personnels suffixés est vrai-
semblablement ’homme. Cette hypothése est confirmée par le verbe qui
suit : « ils rechercheront [la connaissance] ». Dieu a créé ’'homme pour
qu’il recherche la connaissance ou la sagesse. L’auteur conclut cette
section en précisant que les hommes n’existeront pas en dehors de la
volonté et de la sagesse de Dieu (I. 5). Cette précision, a 'imparfait,
pourrait signifier qu’ils n’existeront que s’ils vivent selon la volonté et la
sagesse de Dieu, et rejoindrait I'idée que les impies n’ont pas d’existence
réelle, ils ne sont que du vide (cf. 4Q418 6911 5 : « Qu’est ce que le repos
pour qui n’a pas existé ? »).

Cette premiére section possédait probablement une partie cosmo-
logique, dont il nous reste quelques bribes aux lignes 1-3, proche de celle
de 4Q416 1 1-9 et de 4Q418 69 11 2—4. Cette partie est suivie par un
développement sur la création de ’homme par la seule volonté de Dieu

(IL. 3-5).

3.2.2  Le jugement eschatologique (Il. 6—10)

Comme dans les deux textes précédents, 40416 1 et 4QQ418 69 ii, la
section cosmologique est suivie d’un jugement (. 6-10). Les lignes 67
décrivent le sort des « faiseurs d’iniquités ». Ces derniers recevront une
rétribution pour toutes leurs fautes et seront enfermés. Inversement, la
« téte des faibles » sera relevée. La suite du texte décrit, de facon assez
développée, la vie céleste des faibles : ils entreront dans une « gloire éter-
nelle », « une paix perpétuelle » ; ils seront « dans la force de Dieu » et
«dans ’abondance de sa gloire ». Accompagnés « de sa bonté », ils
chanteront tout le jour et loueront sans cesse son nom. Cette description
évoque une existence quasi angélique. Il est possible que, comme dans les
Hymnes, les justes soient réunis aux anges.

Le temps du jugement n’est pas évoqué, mais les imparfaits de la
derniere ligne (1. 10) situent vraisemblablement la scéne dans les temps
eschatologiques plutot que dans les temps présents.
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3.3 Les catégories du texte

Les catégories mises en place par auteur restent, comme pour les deux
textes précédents, dans le domaine éthique. Les impies sont appelés « fai-
seurs d’iniquité » et « méchants ». En revanche, la catégorie des sauvés
recoit une coloration nouvelle. Ils sont appelés les « faibles » (2°27) : Dieu
exaltera «la téte des faibles ». A Qumran®?, comme dans I’Ancien
Testament®3, Padjectif désigne une condition sociale : la faiblesse du
pauvre, en opposition a la puissance du riche. Le peuple d’Israél a été
parfois identifié comme étant « le faible » que YHWH proteége (cf. Is
25,4;26,5; So 3,11). Pour le Psalmiste, le faible sera celui que YHWH
sauvera : « Il aura compassion du faible et du pauvre, il sauvera la vie des
pauvres [...] leur sang aura du prix a ses yeux » (Ps 72,1214, cf. aussi Ps
41,2 ;113,7). Il est intéressant de constater que 'usage du terme disparait
presque totalement dans la littérature post-exilique et réapparait massive-
ment dans le livre de Ben Sira (11 fois) ou 1l est utilisé positivement en
opposition au riche (vwy), cf. 10,30a ; 13,2e; 13,3b; 13,19b; 13,22¢ ;
13,23c. Le « pauvre » tient d’une certaine facon la place de celui qui
détient la sagesse (cf. 11,1a). C’est certainement cette image du « faible »
qu’il faut retenir en 4Q418 126. Cela signifie que la communauté, a qui
s’adresse 4Q) Instruction se reconnait, ou espére se reconnaitre, parmi ces
faibles qui recherchent la sagesse et que Dieu sauvera.

Enfin, 'auteur présente encore deux nouvelles catégories. Il dit que
Dieu « [rendra] “un jugement [....] Pesprit de vie pour sépa[rer] [...] "tous
les fils d’Eve ». L’expression « esprit de vie » (21 m™) ne se retrouve
quen 4Q266 6112 et4Q272 117 ;11 1 (Document de Damas) ot il désigne
la vie qui circule dans les artéres des hommes : « Si [...] les arteres sont
pleines de sang et que I'esprit de vie monte et descend en lui, il sera
guéri ». En raison du contexte eschatologique de notre texte, ’'expression
y a vraisemblablement un autre sens. Il faut sans doute la rapprocher des
expressions du type Wwam (4Q4161 12 ;404171117 ;417 211+ 23,4 ;
40418 81+81a 2), nram (4Q418 58 2 ;73,1), may (4Q417 11 16), mn
e (40416 2116 ;40418 8 6 ;5 40Q418 76,3) qui sont caractéristiques

82 Cf. 4Q382 25 53 40434 112 (2x) // 4Q437 1 25 4Q436 11 1;4Q511 17 2;
40521 2ii 13 ; 11Q6 45 9.

83 48 fois dans I’Ancien Testament : Ex 23,3 ; Lv 19,15 ; Pr 10,15 ; 14,31 ; 19,4 ; etc.
Cf. H.-J. Fabry, art. %1, TDOT, pp. 208-230.
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de 4Q Instruction. L’expression désigne vraisemblablement la catégorie des
justes en opposition aux impies.

L’expression « fils d’Eve » est, elle aussi, unique. Elle n’a, a notre
connaissance, aucun paralléle, ni dans I’Ancien Testament, ni dans la
littérature péritestamentaire. A. Caquot la rapproche de I’expression « fils
de la mére des vivants » dans les Paraboles d’Enoch*. Le terme i est trés
rare, a part les deux attestations de la Genese (Gn 3,20 ; 4,1), on le
retrouve uniquement en grec en Th 8,6. 40418 126 est la seule mention
d’Eve dans la littérature qumranienne. L’auteur du Siracide semble faire
allusion a Eve comme responsable du péché et de la mort de tous les
hommes : « c’est par la femme qu’a commencé le péché et c’est a cause
d’elle que nous mourons tous » (S1 23,24)85. Saint Paul souligne lui aussi
la culpabilité d’Eve, cf. 1 Tm 2,14, mais habituellement la culpabilité
revient plutot a Adam qu’a Eve (cf. Rm 5,12-13 ;1 Co 15,21-22). Aussi,
en raison de la lacune qui précede, il est difficile de savoir si 'auteur
présente une catégorie opposée ou associée a « I’esprit de vie ». Ce qui est
clair, c’est que auteur joue sur le terme vie : « esprit de vie » et « fils de
la vivante ». D’un point de vue généalogique, les « fils ’Eve », comme les
«fils d’Adam », devraient désigner ’humanité entiére. Les lacunes du
texte ne nous permettent pas de préciser davantage le sens de cette
expression®s.

3.4 Conclusion

L’intérét de ce texte, comme des deux précédents, réside dans sa struc-
ture. La juxtaposition d’un récit cosmologique qui met en valeur I’ordre
de la création (ici les armées célestes ne connaitront jamais de repos) et

8% A, Caquot, 1996, p. 27. Cf. 1 En 62,7 «fils de la mére des vivants » ®AL: aA%A:
havnf-: Sabino Chiala, 1997, p. 259, note : « Titolo oscuro che ricorre qui per la
prima volta ma che sara molto frequente nel seguito del testo, in sostituzione di “Figlio
dell’'uomo”. Secondo la maggior parte dei commentatori si tratta di una variante di Figlio
dell’'uomo senza significato particolare e probabilmente dovuta al traduttore etiopico. »
On peut hésiter sur la mention « sans signification particuliére » de Sabino Chiala et se
demander pourquoi le traducteur éthiopien aurait ici introduit ce titre « obscur » si ce
n’était justement pour lui fournir une signification particuliére ? .

85 J. Levison a suggéré que la femme de Si 25,24 ne renverrait pas & Eve mais a la
femme mauvaise comme en 4Q184. Cf. J. Levison, 1985, pp. 617-623.

86 Pour la tradition des « enfants d’Eve » dans le Targum, cf. F. Garcia Martinez,
2003b, pp. 27-45.
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un jugement qui décrit la rétribution des méchants et la gloire conférée
aux justes.

Ce texte présente aussi un intérét par le vocabulaire qu’il met en
ceuvre : «le faible », «'esprit de vie », «les fils d’Eve », autant
d’expressions rares qui ne trouvent pas de parallele dans le corpus litté-
raire de Qumran.

Les trois textes de 4Q) Instruction que nous avons étudiés présentent une
structure similaire : un récit cosmologique, qui prend différentes colora-
tions selon les textes. Mais il a toujours une méme visée : montrer, a
partir du récit de la création, que les éléments cosmiques obéissent aux
ordonnances du créateur sans jamais s’en écarter. Cette premiere partie
est suivie par la description d’un jugement qui aura lieu aux temps escha-
tologiques. Le jugement oppose deux catégories, les justes et les injustes.
Ces derniers regoivent différentes appellations : « ceuvres d’iniquité »,
«esprits de chair », «fous de coeur », «fils d’iniquité », «forts de
méchanceté », «faiseurs d’iniquité », « méchants ». Les justes sont
appelés « fils véritables », « fils des cieux » (2x), « ¢lus de vérité », « ceux
qui seront éternellement », « chercheurs fidéles », « faibles », « esprits de
vie ». On est impressionné par la diversité du vocabulaire employé pour
désigner ces deux catégories. Les premiers seront destinés a la destruction
(40416 1 12; 40Q418 69 ii 8) ou seront définitivement enfermés
(40418 126 11 8). Alors que les seconds recevront la vie éternelle et
vivront dans « une gloire éternelle et une paix perpétuelle » (4Q418 126),
ils ne connaftront plus de fatigue et la vérité les servira (4Q418 6911 12).

4, COSMOLOGIE ET ESCHATOLOGIE

La structure bipartite de ces trois passages nous invite a chercher le lien
que lauteur établit entre 'ccuvre créatrice de Dieu et son ccuvre de
jugement eschatologique. Pourquoi faire précéder le jugement par une
description cosmologique ? Nous présenterons, dans cette partie, des
textes de la littérature judéo-hellénistique qui offrent une structure simi-
laire. Nous constaterons que cette derniére n’est pas un cas isolé, mais
qu’elle s’insére dans une tradition qui trouve sa source dans la littérature
vétérotestamentaire. On sera alors & méme de mieux saisir le sens de
I'insertion de ces sections eschatologiques au ceeur du discours sapientiel.
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4.1 La lttérature vétérotestamentaire

L’articulation entre la prise a témoin de la nature et I'accusation des
impies trouve certainement son origine dans I’Ancien Testament. Julien
Harvey a montré, dans sa thése de doctorat consacrée au genre littéraire
du 7ib dans ’Ancien Testament, que la convocation des témoins cosmi-
ques pour le jugement était une partie constitutive de la plupart de ces

textes (cf. Dt 32,1-2 ; Is 1,2a ; Jr 2,4 ; M1 6,2 ; Ps 50,4-6)7.

4.1.1 Le Cantique de Moise (Dt 32,1-25)

Le Cantique de Moise (Dt 32,1-25) en est probablement le meilleur
exemple. Avant de prononcer I’accusation et la condamnation de ceux
qui n’ont pas gardé Ialliance®, Moise commence par prendre a témoin
le ciel et la terre : « Prétez oreille, 6 cieux, je vais parler, et que la terre
entende les paroles de ma bouche ! » (Dt 32,1). Les interprétations
rabbiniques de Dt 32,1-2 comprennent le texte de la facon suivante®? : le
ciel et la terre sont pris & témoin contre la désobéissance des hommes
parce que, eux, ils ne se détournent jamais des ordonnances de Dieu. On
peut citer dans ce sens le Targum du pseudo Jonathan®®, Midrash Rabbah®! et
Sifré Deutéronomed?.

87 J. Harvey, 1962, p. 178, structure les 7ib de condamnation de I’Ancien Testament
de la fagon suivante :

1. Introduction (appel a attention, interpellation du ciel et de la terre), cf. Dt 32,1—
2;Jr 2,12 5 Ps 50,1-7b.

IL.  Interrogatoire (et premiére accusation implicite), cf. Dt 32,6 ; Jr 2,5-6 ; Ps 50,16b.

III. Réquisitoire (déclaration de la faute, qui a rompu l’alliance ?), cf. Dt 32,7-14.15—
18 ; Jr 2,7-13.14-19.20-28.29-30 ; Ps 50,17-20.21.

IV. Référence ala vanité des compensations rituelles, cf. Dt 32,1617 ; Jr 2,26-28.

88 « Tls se sont pervertis, eux que sans tare il avait engendrés (...)A moi la vengeance et
la rétribution, au temps ol leur pied chancellera car il est proche le jour de leur
infortune... » (Dt 32,5.35).

89711 est assez difficile de dater avec précision les traditions mises par écrit dans les
textes de I’époque rabbinique.

90 TgPsJon Dt 32,1 : « Or <Quand> arriva pour Moise, le prophéte, le temps fixé
d’étre retiré du milieu du monde, il se dit en son coeur : “Je ne vais pas prendre a témoin
contre ce peuple des témoins qui gofitent la mort en ce monde. Voici que je prends a
témoin contre eux des témoins qui ne golitent pas la mort en ce monde, mais dont la fin
est d’étre rénovés dans le monde a venir”. (...) En effet, ainsi est-il écrit : “Cieux, prétez
Poreille et je parlerai et que la terre écoute le discours de ma bouche ! Que ma doctrine
frappe les rebelles comme la pluie diluvienne, mais qu’elle soit accueillie avec plaisir
comme la rosée sur ceux qui accueillent la doctrine (...) ». (Trad. R. Le Déaut, 1980, pp.
261-263).
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4.1.2 Féréme 5

Plus explicite que Dt 32,1, le chapitre 5 de Jérémie présente 'ordre du
cosmos comme un exemple pour dénoncer les méfaits des hommes. Cet
oracle poétique commence par une adresse au peuple qui est invité a
écouter la parole divine (Jr 5,20-21). La mer est ensuite donnée comme
exemple d’obéissance au peuple : jamais elle ne sort des limites de sables
que le Seigneur lui a établies (Jr 5,22). Enfin en opposition, le peuple est

91 DtR X,4 : “Give ear, ye heavens (...) another explanation: Why upon the heavens
and the earth? For the Torah was given only through the agency of them both, as it is
said, Out of heaven He made thee to hear His voice, that he might instruct thee; and upon earth He
made thee to see His great fire(Deut. IV, 36) (...) Another explanation: Why unto the heavens
and the earth? Because they are the witnesses of Israel, for it is written, I call heaven and
earth to witness against you this day (Deut IV, 26). (...) all the miracles which God wrought for
Israel, He performed through the agency of heaven and earth; so when Israel were about
to enter Palestine, they sang a song through the agency of them both, because they serve
as witness between Him and them. Whence this? For it is said, Hear, O heavens, and give ear,
O carth, for the Lord hath spoken (Is 1,2). What follows immediately on this? Children I have
reared, and brought up (ib.). This is the force of, Give ear, ye heavens.” J. Rabbinowitz, 1961,
pp- 168-169.

92 Sifr¢ Dt 306,19 : « Another teaching concerning the verse, “Give ear, O heavens,
let me speak”: Said the Holy One, blessed be He, to Moses, “Say to Israel, ‘Now look to
the heavens, which I have created to serve you. Have they ever changed in quality or
character? Has the orb of the sun announced, ‘I shall not rise in the east and give light to
the entire world?’ But this is how matters are: The sun also rises and the sun goes down’
(Qoh. 1,5). Now only so, but the sun enjoys doing what I want it to, as it is said, “The sun,
which is as a bridegroom coming out of his chamber and rejoices as a strong man to run
his course’ (Ps 19,5-6). ‘And let the earth hear the words I utter!” Look at the earth, which
I have created to serve you. Has it ever changed in quality or character? Have you ever
sowed it, and it has not sprouted? Or have you ever sown wheat and had the earth
produced barley? Or has a cow ever announced, ‘I am not going to thresh, I am not
going to pull the plough this morning?’ Or has an ass ever said, ‘I am not going to bear
any burdens, and I am not going to move?’ So too with respect to the sea, Scripture says,
‘Do you not fear me? Says the Lord. Will you not tremble at my presence? Who has
placed the sand for the boundary of the sea?’ (Jer 5,22). For from the moment at which I
made a decree concerning it [that the sea withdraws to its place,] has it ever changed in
quality or character? Has it ever said, ‘I am going to go up and cover the world?’ But this
is how matters are: ‘And prescribe for it my decree, and set bars and doors and said, Thus
far you shall come but no further, and here shall your proud waves stand still’ (Job 38,10).
And not only so, but the sea is troubled and does not know what to do, as it is said, ‘And
though the waves toss themselves, yet they cannot prevail’ (Jer 5,22). Now does this not
yield an argument a fortiori: Now if these, who are not subject either to gain or loss, for if
they acquire merit, they get no reward, and if they sin, they get no punishment, and there
is none to take pity for their sons and daughters [who will inherit merit they acquire],
have never changed their quality or character, you, who, if you acquire merit, get a
reward, and if you sin, get punished, and you do have pity for your sons and daughters,
now much the more so that you have to avoid changing your quality and character! »
(Trad. J. Neusner, 1987, pp. 302-303)
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décrit comme s’écartant de I’alliance que le Seigneur a scellée avec lui en
ne suivant pas ses ordonnances (Jr 5,23-24) :

« *Ne craignez-vous pas ? — oracle de Yahvé.
Ne frémissez-vous pas devant mot,

qui ai mis le sable pour borne a la mer,

limite éternelle, infranchissable ?

Ses flots s’agitent, mais ils sont impuissants,

ils grondent, mais ils ne la franchissent pas.

“Or ce peuple a un coeur rebelle et indocile,

ils se sont écartés, sont partis ;

“et ils n’ont pas dit en leur cceur :

« craignons Yahvé, notre Dieu,

qui donne la pluie, la pluie d’automne

et la pluie de printemps en sa saison,

qui nous garde

les semaines fixées pour la moisson. »

“Vos fautes ont dérangé cela,

vos péchés vous ont privés de vos biens. » (Trad. E. Osty)?3.

4.1.3 Ben Sira 16,24—17,14

Ben Sira 16,24—-17,14 est un hymne qui met en paralléle les ceuvres
célestes et les ceuvres humaines. Une introduction sapientielle? ouvre un
long développement (Si 16,24-18,14)% sur la place de '’homme dans la
création. Le corps de ’hymne est divisé en deux sections décrivant la
création du cosmos (16,26-30) et la création de ’homme (17,1-14).

La premicere section (Si 16,26-30) est un poéme de six vers résumant
la création selon I’écrit sacerdotal (Gn 1) : ccuvres de séparation (Gn 1,2—
9), création des astres (Gn 1,14-19), création des étres vivants (Gn 1,11-
13.20-25). Ce texte présente de nombreuses affinités avec les sections
cosmologiques de 4Q Instruction :

« Par arrét du Seigneur ses ccuvres sont dés 'origine,
et dés leur création il en a séparé les parties.

Il a parfaitement ordonné ses ccuvres pour toujours
et leur gouvernement pour les générations.

Elles n’éprouvent ni faim ni fatigue

93 Selon G. W. E. Nickelsburg ce texte serait a la base de 1 En 2-5 que nous
analyserons plus tard.

94 Si 16,2425 est une introduction typique des instructions de sagesse (cf. Pr 1,8 ;
4,10.20 ;5,1 ;6,20 ; 7,1).

95 Ensemble délimité par les deux « appels au disciple » des versets : 16,24 et 18,15.
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et jamais n’interrompent leur tiche ;

aucune ne heurte sa voisine,

jamais elles ne désobéissent a sa parole.

Apreés cela, le Seigneur a regardé la terre,

et il 'a remplie de ses biens ;

de vivants de toute sorte il a couvert sa face,

et c’est en elle qu’ils retournent. » Si 16,26-30 (Trad. E. Osty)%
La deuxiéme section (Si 17,1-14) décrit la création de 'homme et se
conclut sur une instruction didactique (S1 17,11-14) : « Méfiez-vous de
toute injustice ». R. A. Argall% a bien montré que les deux sections
étaient étroitement liées :

- en Si 17,7-8, Ben Sira note que Dieu a rempli les hommes « de
savoir et d’intelligence et leur a indiqué le bien et le mal. Il a mis son
ceil dans leur coeur pour leur montrer la grandeur de ses ceuvres ».
« La grandeur de ses ceuvres » est une allusion a la section cosmo-
logique qui précede®.

- De méme au dernier verset : « et il leur a donné a chacun des ordres
a Pégard du prochain » (Si 17,14b) fait référence a I’étoile qui
«jamais ne heurte sa voisine » (Si 16,28a).

Ainsi, Ben Sira présente le cosmos pour exhorter ’homme a suivre la
Torah, et a marcher fidélement a I'image des luminaires célestes. Cepen-
dant, dans Ben Sira, si la nature est donnée a ’homme comme un
exemple d’obéissance aux ordonnances divines, ce n’est pas pour intro-
duire un jugement et une condamnation des impies, mais pour exhorter
I’homme a marcher dans la droiture, a 'image du cosmos qui ’entoure.
I s’agit d’une exhortation, d’une invitation, non d’une prise a témoin
pour une condamnation. I’exhortation n’est pas absente de 4Q) Instruction,
mais elle est orientée vers le jugement eschatologique.

L’image du cosmos qui suit fidélement les ordonnances du créateur
sans jamais s’en écarter se retrouve aussi en Si 42,15-43,33 dans un
hymne a la louange du créateur. Et de fagon caractéristique en Si 33, la
distinction de 'humanité en deux catégories opposées se fonde sur
I’observation du cosmos.

96 Traduction a partir du grec. Seul le premier stique du v. 26 est préservé en hébreu
dans le Ms A: oan %y wxm rwyn 9% X121, « Lorsque Dieu créa ses ceuvres au
commencement, sur leur vie... »

97R. D. Argall, 1995a, pp. 136-137.

98 R.D. Argall, 1995a, p. 137, note: « The parallelism between 17,7 and 17,8
indicates that the opposites of good and evil have been projected unto the heavens. It is
good that the luminaries obey God; evil when they do not ».
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4.2 La lttérature péritestamentarre

42,1 1En2-5

L’ouverture du livre d’Enoch (1 En 2-5) est probablement le texte le plus
proche de 4Q) Instruction tant par sa structure, son vocabulaire, et ’escha-
tologie qu’il développe.

Le texte a été retrouvé partiellement parmi les fragments araméens de
la grotte 4 (4QEn" 1 ii et 4QEn" 1 1). J. T. Milik date la copie de 4QEn"
de la premiére moitié du deuxiéme siécle et la copie de 4QFEn" du dernier
tiers du premier siécle avant J.-C.99. Le texte était donc bien connu a
Qumran. La traduction du texte qui suit est celle d’A. Caquot basée sur
I'araméen de 4QEn" 1 ii (texte en italique), les lacunes du texte ont été
restaurées a partir du texte grec (pour les remarques critiques nous
renvoyons a I’édition de J. T. Milik).

«II 1 Considérez tous les corps célestes: ils ne modifient pas leur
parcours ; et les luminaires célestes : ils se levent et se couchent chacun au
moment fixé, ils apparaissent en leurs saisons et ne s’écartent pas de la régle
fixée a chacun deux. 2 Voyez la terre et pensez aux travaux qui s’y font, du
commencement jusqu’a la fin : tout passe, rien ne change de ce qui est sur
la terre, mais tout vous apparait comme I’ceuvre de Dieu. 3 Voyez les signes
delété < > et les signes de 'hiver [ E: toute la terre regorge
d’eau, la nuée, la rosée et la pluie se déversent au-dessus d’elle]. IIT 1
Considérez et voyez tous les arbres [ E: ils apparaissent desséchés et
dépouillés de leurs feuilles — sauf les quatorze arbres dont le fewillage persiste —,
mais ils attendent que de I'ancien sorte le nouveau au bout de deux ou trois
ans. IV 1 Considérez aussi les signes del’été : le soleil y est ardent et britlant, et vous,
vous recherchez Lombre et les liewx couverts pour lui échapper. La terre est ardente, et
vous ne pouvez pas fouler la poussiere ni le roc tant elle est ardente. V 1
Considérez encore lous les arbres| : sur tous, les feutlles vertes poussent et couvrent
les arbres, et tout leur fruit (leur) fait honneur et glowre. Réfléchissez bien a
loutes ces euvres et reconnaissez que c’est un Dieu vivant a tout jamais qui a fait
toutes ces euvres. 2 D’année en année, a jamais, toutes Ses ccuvres se
produisent de la sorte, ainsi que toutes les euvres qu’elles accomplissent pour
Lui : elles ne changent pas, mais tout parait s’accomplir selon un ordre. 3
Voyez comment la mer et les fleuves accomplissent leurs ceuvres de
maniére uniforme, et leurs ccuvres ne changent pas(, ne s’écartent pas) de

Sa parole.

4 Or vous, vous avez changé vos euvres. Vous n’avez pas agl selon Ses
commandements, mais vous avez fait défection et vous avez tenu des

9 J. T. Milik, 1976, pp. 140 et 178.
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propos wmsolents et hautains, de votre bouche impure, contre Sa majesté. Ceeurs
endurcis ! il n’y aura point de paix pour vous. 5 Alors vous maudirez vous-
méme vos jours, les années de votre vie seront interrompues, et les années de
votre perdition se multiplieront dans une malédiction éternelle. Il n’y aura pour
vous ni pitié ni paix. 6 Alors vos noms seront (voués) a Iéternelle malédiction
de tous les justes. Par vous maudiront tous ceux qui maudissent, et tous les
pécheurs, les impies, jureront par vous.

Tousles [ ] seréjouiront, ils auront la délivrance de leurs péchés, toute
miséricorde, paix et clémence. Ils auront le salut, une bonne lumiére et ce
sont eux qui hériteront la terre.

Pour vous, tous, pécheurs, il n’y aura pas de salut, mais sur vous tous il
déchainera la malédiction.

7 Mais les ¢élus auront la lumiére, la grace et la paix. Ce sont eux qui
hériteront la terre.

Et a vous, impies, la malédiction.

8 Alors seront données aux ¢lus la lumiére et la grace, et ce sont eux qui
hériteront la terre. Alors la sagesse sera donnée a tous les élus, et tous
vivront sans risque de péché contre la vérité ou par orgueil, mais il y aura
dans ’homme éclairé une lumiere et dans ’homme instruit une intelli-
gence. [var. E: mais ayant la sagesse, ils seront humbles]. 9 IIs ne
risqueront plus de commettre de faute ni de pécher, tous les jours de leur
vie, ni de succomber sous la colére, mais ils accompliront le nombre de
leurs jours, leur vie se prolongera dans la paix, et leurs années se multiplie-
ront, joyeuses, dans une allégresse et une paix perpétuelle, tous les jours de
leur vie. »

4.2.1.1 La structure

Le texte, ala deuxieme personne du pluriel, est adressé aux impies. Il est
structuré en deux parties!%. Dans une premiére partie, I'auteur invite a
observer I’ensemble du cosmos et a considérer comment le ciel, la terre et
la mer suivent fidélement les ordonnances du créateur sans jamais s’en
écarter!01, A cet ordre cosmique, il oppose, dans une deuxiéme partie, ses

100 A, Caquot divise le texte en trois parties intitulées : « L’ordre de I'univers atteste
Pexistence de Dieu » (II,1-V,3) ; « Le désordre des hommes appelle le jugement : destin
des pécheurs » (V,4-V,6) ; « Destin des justes » (V,7 ; V,9). G. W. E. Nickelsburg ne fait
qu’une seule partie des deux derniéres d’A. Caquot en montrant que les destins des
pécheurs et des justes s’entrecroisent a plusieurs reprises. Cette construction rend davan-
tage compte de la complexité de la structure de la seconde partie du texte (cf. G. W. E.
Nickelsburg, 2001, p. 160).

101 « Réfléchissez bien & toutes ces ceuvres et reconnaissez que c’est un Dieu vivant a
tout jamais qui a fait toutes ces ceuvres d’année en année, a jamais, toutes Ses ceuvres se
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auditeurs qui, eux, n’ont pas suiviles commandements du créateur (« Or
vous, vous avez changé vos ceuvres... » 1 En 5,4). L’auteur prend ainsi la
nature a témoin pour accuser les impies et accueillir les justes. Pour les
impies, « il n’y aura pas de salut, mais sur vous i déchainera la malé-
diction » (1 En 5,6). L’auteur oppose au destin des impies le destin des
¢élus qui recevront le bonheur : «ils accompliront le nombre de leurs
jours, leur vie se prolongera dans la paix, et leurs années se multiplieront,
joyeuses, dans une allégresse et une paix perpétuelle, tous les jours de leur
vie » (1 En 5,9).

Les auteurs de 4Q416 1 1-18 et de 1 En 2-5 commencent tous les
deux leur ceuvre par un récit de jugement articulé en deux volets : d’une
part, une section cosmologique présentant 'ordonnance du cosmos, et
d’autre part, un jugement présentant la condamnation des impies et le
salut des justes. Cette structure se retrouve encore en 1 En 100-102102 oty
la nature est prise a témoin contre les pécheurs pour les condamner!03.

4.2.1.2 La section cosmologique

Siles deux textes se correspondent sur le plan de la structure, ils présen-
tent aussi de nombreuses correspondances littéraires dans la section
cosmologique.

produisent de la sorte, ainsi que toutes les ceuvres qu’elles accomplissent pour Lui : elles
ne changent pas, mais tout parait s’accomplir selon un ordre. » (1 En 5,1-2).

102 12« Epitre d’Enoch » (1 En 91-101) a été retrouvé partlellement a Qumran en
araméen, 4QEn’ et 4QEn®, et en grec 7QEnGr (cf. E. Puech, 1997).

1031 En 100,10-11 : « (10) Sachez maintenant qu’ll S'informera de vos ceuvres auprés
des anges dans le ciel, et de votre péché aupres du soleil, de la lune et des étoiles, car sur
la terre vous rendez le jugement contre les justes. (11) Il fera témoigner contre vous]
toutes les nuées, les brumes, la rosée et la pluie. [/ Elles seront retenues loin de vous] a
cause de vos péchés. ».

1 En 101,6-102,3 : « (6) La mer toute entiére, avec toutes ses eaux, n’est-elle pas
I'ceuvre du Trés-Haut ? Lui-méme en a établi les limites, I'a contenue et enclose dans le
sable. (7) A son grondement, [£ (les flots) ont peur] et se desséchent, et les poissons [£
périssent, ainsi que tout ce qui est (dans la mer). Et vous, coupables, qui étes sur la terre,
vous ne le craindriez pas ! (8) N’est-ce pas Lui qui a fait le ciel et la] terre et tous ceux qui
s’y trouvent ? Qui a donné la connaissance a tous ceux qui se déplacent [E sur terre et
sur| mer ? Les pilotes redoutent la mer, [£ et les coupables ne redouteraient pas le Treés-
Haut !]

CII (1) Quand Il déchainera sur vous ’ouragan de feu qui vous brilera, ou fuirez-vous
pour vous sauver ? Quand Il donnera de la voix contre vous, ne serez vous pas ébranlés et
terrifiés par ce grand fracas ? (2) [£ Tous les luminaires trembleront de terreur], etla terre
toute entiére sera agitée, tremblante, bouleversée. (3) Les anges accomplissant leur tache,
le ciel et les luminaires seront agités et tremblants, et tous les enfants de la terre, et vous-
mémes, pécheurs, vous serez éternellement maudits. Il n’y a pas de salut pour vous. ».
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C’est ainsi que la cosmologie céleste de 40416 1 1-9 trouve des échos

thématiques en 1 En 2,1 :
40416 1 1-9

Les éléments célestes
« des étoiles de lumiere » (1. 1)
«Tarmée des cieux » (1. 7)

1 En2,1

«les corps célestes »
« les luminaires célestes »

Permanence du mouvement et régularité du parcours

«1ls courent depuis un temps éternel,
féte apres féte et [...] et aucun ne reste
immobile. En tout temps ils avancent
selon leur armée pour se diriger dans
la mesure et pour [...] de royaume en
royaume, de pro[vince en province,
d’homme a homme...] selon (le)
besoin de leur armée. » (Il. 2-6)!0%

Organisation du calendrier

« Etil a établi (I’)armée des cieux
polur... et (les) luminaires] pour leurs
prodiges et les signes de leurs fé[tes »

(1. 7-8)

Obéissance aux ordonnances du créateur
«son bon plaisir » (ou selon
I’ordonnance de son bon plaisir) (1. 2)
« [Et ")ordonnance de leur totalité

(est) a lui...] » (L. 6)

« 1ls ne modifient pas leur parcours »
«ils se lévent et se couchent chacun
au moment fixé »

«ls apparaissent en leurs saisons »

« et ne s’écartent pas de la regle fixée
a chacun d’eux »
19702 [P1]2vn KN

De la méme maniére la cosmologie marine de 4Q418 69 ii trouve des

échosen 1 En 5,3105 ;

40418 69 # 5—4

«N’est ce pas avec fidélité que
circulent tous leurs [courants] et avec
connaissance (que circulent) toutes
leurs vagues ? »

1Enb3

« Voyez comment la mer et les
fleuves accomplissent leurs ceuvres de
maniére uniforme, et leurs ccuvres ne
changent pas (ne s’écartent pas) de Sa
parole. »

40416 1 1-9, 40Q418 69 11 2-4, 40418126 11 1 et 1 En 2,1-5,3

expriment une méme idée : ensemble du cosmos suit avec fidélité les

104 La méme idée est aussi exprimée en 4Q418 126 1i 1 : « [...p]as une de toute leur

armée ne restera en repos ».

105 Ce verset ne nous a été préservé que par le grec. Il manque en 4QEn" 11i 12 ;
certains auteurs pensent qu’il s’agirait d’un ajout ultérieur (cf. G. W. E. Nickelsburg,

2001, p. 157).
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ordonnances de leur créateur, sans jamais s’en détourner. A cette obéis-
sance de la nature est opposée la désobéissance des hommes. Dieu les
jugera en prenant la nature a témoin.

4.2.1.3 La section eschatologique
Les parties consacrées au jugement de 1 En 2-5 suivent la méme
doctrine de la rétribution que 4Q) Instruction avec cependant une différence
considérable : en 1 En 2-5, le jugement est pour I'époque présente ;’au-
teur mentionne deux fois que la bénédiction des justes sera « pour tous
les jours de leur vie » : « et leurs années se multiplieront, joyeuses, dans
une allégresse et une paix éternelles, tous les jours de leur vie » (év wdooig
T0lg Nuéparg Tiig Cofig avT®V) v. 9 ; inversement pour les impies 'auteur
mentionne : « les années de votre perdition se multiplieront dans une
malédiction éternelle » v. 5. Alors qu’en 4Q) Instruction le jugement est
clairement pour les temps eschatologiques et la béatitude des justes sera
pour toute ’éternité.

Les deux textes suivent néanmoins une méme doctrine de la rétribu-
tion avec des expressions appartenant au méme champ sémantique :

4QInstruction

Les catégories
« fous de coeur » (4Q418 69 ii 4).
« élus de vérité » (4Q418 69 ii 10).

Les justes jugeront les impies
« (les) chercheurs fideles se
réveilleront pour votre jugement »

(4Q418 69 ii 7).

Grice, lumiére, paix et joie pour les justes
« ses fils véritables trouveront gréce »
(4Q416 1 10)

« Ne marcheront-ils pas dans la
lumiére éternelle » (4Q418 69 ii 14)
« une gloire éternelle et une pawx
perpétuelle » (4Q418 126 1i 8)

«les fils des cieu[x se réjouiront] »

(4Q416 1 12).

Sagesse et intelligence

« Vous les élus de vérité qui
poursuivez [I'intelligence] et qui
recherchez [la sagesse] » (4Q418 69
ii 10).

1Enb

« cceurs endurcis » (v. 4)
«les élus » (vv. 7.8 (2x))

« vos noms seront (voués) a
I’éternelle malédiction de tous les
justes » (v. 6)

«les élus auront (...) grdce et paix »
(vv. 7.8)

«1ils auront (...) une bonne lumaére »
(vv. 6.7.8 (2x))

«une allégresse et une paix
éternelles » (vv. 9.6.7)

«Tous les [ ] se réjouiront »

(v. 6).

« la sagesse sera donnée a tous les
élus (...) et il y aura dans ’homme
instruit une intelligence » (v. 8)
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On peut constater qu’il y a des affinités entre 4Q) Instruction et 1 En 2—
5, tant sur le plan de la structure que du vocabulaire employé ou de la
pensée eschatologique qui s’y développe!%6.

L. Hartman a émis ’hypothése que la structure de 1 En 2-5 trouvait
son origine dans les 776 de ’Ancien Testament!?7. Cette hypothese nous
semble bien rendre compte de I’évolution d’un genre littéraire au cours
de I’histoire. De fait, nous avons vu que les interprétations rabbiniques de
Dt 32,1 allaient dans le méme sens que 1 En 2-5 et 4QJnstruction. 11 est
ainsi possible que ce genre littéraire, qui articule la prise a témoin du
cosmos pour un jugement, trouve son origine dans les 77 de I’Ancien
Testament.

4.2.2  Testament de Nephtali 111,2—4

Un texte du Testament de Nephtali présente un condensé de cette doctrine
qui mérite d’étre cité pour sa clarté et sa concision. L’histoire de la
rédaction du Testament de Nephtali comporte des difficultés particuliéres.
Outre le texte grec!%8, des restes ont été retrouvés en hébreu a Qumran!'0?
et une version en hébreu datant du moyen age!'?. La date de la rédaction
du texte pose de séricux problémes. Pour un état de la question et une
comparaison des différentes versions, nous renvoyons a la these d’A.
Hultgard!!!. Le texte a probablement eu une histoire littéraire mouve-
mentée qui prend sa source entre la rédaction du livre d’Enoch (qu’il cite
a plusieurs reprises) et ses attestations textuelles & Qumran (M. Stone
date la copie de 4Q215 entre la fin de 'époque hasmonéenne et le début
de Iépoque hérodienne), avant d’étre recueillie et adaptée par les
chrétiens.

TestXIINe III,2-4 n’a été préservé que par les versions grecques.
L’auteur utilise 'obéissance du cosmos aux ordonnances du créateur
pour inviter les hommes a suivre la Loi de Dieu et a ne pas suivre les

106 11 faut ajouter aux éléments cités ci-dessus Pexpression « ce sont eux qui hériteront
la terre » de 1 En 5,7 qui se retrouve en 4Q418 81 14 « ceux qui ont hérité de la terre ».
Cf. L. Stuckenbruck, 2002, pp. 247-249.

107 Cf. L. Hartman, 1979, p. 49ss.

108 Fdition critique par M. De Jonge, 1978.

109 49215 édité par M. Stone, DJD XXII.

10 Cf. M. Gaster, 1893, p. 41, R. Charles, 1908a, p. 237, et plus récemment A.
Hultgard, 1981, p. 288.

UL A, Hultgard, 1981, pp. 128-136.
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nations égarées. Ces dernieres n’ont pas suivi’ordre que Dieu leur avait
confié lors de la création.

« Le soleil, la lune et les étoiles ne changent pas leur ordre, de méme vous
non plus, ne changez pasla Loi de Dieu par le désordre de vos actions. Les
nations égarées ont abandonné le Seigneur, changé leur ordre propre et
obéi a des idoles de pierre et de bois, a des esprits d’égarement!!2. Mais
vous, mes enfants, n’agissez pas de la sorte ; reconnaissez dans le firma-
ment, la terre, la mer, et dans toutes ses ccuvres, le Seigneur qui a fait
P'univers, pour ne pas devenir comme Sodome, qui a changé son ordre

naturel. » (Trad. M. Philonenko).

Ce texte a une visée exhortative. Il cherche a inviter les hommes a suivre
I’exemple du cosmos et a obéir aux commandements divins.

4.9.3  Vie latine d’Adam et Eve

Nous mentionnons un dernier texte de la littérature péritestamentaire,
car il a fait'objet d’une étude récente par M. Philonenko!!? qui a suscité
un débat avec J. Tromp!'+.

Le texte de VAE 29 présente une thématique qui s’insére dans la
tradition des textes cités précédemment. Le cosmos, qui obéit aux com-
mandements sans jamais s’en détourner, est opposé¢ aux hommes qui sans
cesse changent et abandonnent la loi du Seigneur.

Caelum et terra « Le ciel et la terre,
Noctes et dies les nuits et les jours,
Et omnes creaturae et toutes les créatures
Obedient ei lui obéiront
Et non praeteribunt praeceptum | et ne transgresseront pas son
[eius [commandement
Nec mutabunt opera sua, ni ne changeront ses ccuvres.
Et homines mutabuntur mais les hommes changeront,
Derelinquentes legem Domini en abandonnant la loi du Seigneur. »
(VAE 29)

M. Philonenko situe la source de ce texte a I’époque hellénistique. 1l
cherche a montrer qu’il constitue la source littéraire de 40521 211 1-2. 11
constate en effet que ces deux textes commentent Dt 32,1 et Is 1,2. 11
affirme que « nulle attestation de cette exégese de Deutéronome 32,1 et

12 « Les esprits d’égarement » est une expression typique des Testaments, cf. Test. Rub.

92.1.
113 M. Philonenko, 2002.
114 T Tromp, 2003.
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d’ Esaie 1,2 n’avait été relevée jusqu’a présent, or c’est précisément celle
que retient la Vie latine d’Adam et Eve »"15. Or ensemble des textes que
nous avons cités plus haut contredit cette affirmation (en particulier le
Targum du Pseudo-fonathan et le Sifré Deutéronome qui sont précisément des
exégeses de Dt 32,1). Plutot qu’une réelle dépendance littéraire, il faut
certainement y voir un lieu commun de la pensée judéo-hellénistique.

D’autre part, les ch. 25-29 de la VAE posent de sérieuses difficultés
textuelles. Le texte ne nous était connu que par un seul manuscrit latin.
Or récemment J. P. Pettorelli a découvert deux nouveaux témoins!'6 qui
s’accordent avec les versions arménienne et géorgienne et qui ne contien-
nent pas les ch. 25-29. Cette constatation remet en cause I'authenticité
judéo-hellénistique de ces chapitres. J. Tromp les considére comme une
addition du IX"s.!17. Il a aussi montré, que le motif de I'ordre du cosmos
opposé¢ au désordre des hommes se retrouvait aussi a I’époque médié-
vale!18. Il faudra attendre la nouvelle édition critique de la VAE en cours
de préparation par J.-P. Pettorelli pour étudier attentivement I’histoire du
texte latin de la VAE et les origines des ch. 2529119,

4.3 Qumrdn

Il est important de constater que ce genre littéraire se retrouve 8 Qumran
dans d’autres rouleaux.

4.3.1 1034bis 30 1-7

10Q34bis 3 ii 1-7 présente une structure tres proche de 4Q Instruction. Le
texte est structuré en trois parties. Une premiere partie (Il. 1-3) est une
paraphrase de Gn 1,16-18. La création est prise a témoin pour condam-
ner les impies : les luminaires « ne transgressent jamais leurs ordonnances
(@pn My PRY) ». Une deuxiéme partie (1. 3—5) décrit le sort des impies :
« car tu n’aimes pas I'i[niqui]té, et 'impie ne subsistera pas devant toi ».

115 M. Philonenko, 2002, p. 119.

116 Pr = Paris, Bibliothéque Nationale de France, lat. 3832, pp. 181-192 (XII's.) et
Ma = Milano, Biblioteca ambrosiana, ms. O 35 sup., 95r-99v (XIV* s.). Cf. J.-P.
Pettorelli, 2002.

77, Tromp, 2003, p. 109.

118 J Tromp, 2003, pp. 112-114.

19 Cf. J.-P. Pettorelli, 2003.
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Enfin, une troisieme partie décrit le sort du peuple que Dieu s’est choisi
(ay 72 7mam) pour lui faire connaitre « les ascensions d’éternité » ( *9yn
a%y)120,

«(1)[...] Le grand luminaire pour le temps du j[our et un petit luminaire
pour le temps de la nuit...] et ils ne transgressent pas leurs ordonnances et
tous leurs [...] (3) [...] et leur domination sur toute la terre.

Mais la progéniture de ’homme ne fait pas attention a tout ce dont tul’as
fait hériter et ils ne te reconnaissent pas (4) [en tou]tes tes paroles, et ils
agissent de fagon impie envers chacune (d’entre elles) ; aussi ils ne font pas
attention a ta grande puissance. Alors, tu les rejetteras, car tu n’aimes pas
(5) I'i[niqui]té, et 'impie ne subsistera pas devant toi.

Mais tu t’es choisi un peuple a 'époque de ta bienveillance, car tu t’es
souvenu de ton alliance (6) et tu les [as établis] en te séparant de tous les
peuples comme une chose sainte et tu as renouvelé ton alliance pour eux
par la vision de Gloire et par les Paroles (7) de ton [Esprit] Saint (trans-
mises) par les ceuvres de tes mains. Et ta droite a écrit pour leur faire
connaitre les régles de gloire et les ‘ascensions’ d’éternité (8) [...] a cux un
pasteur fidéle [...] »!2!

4.3.2  L’Instruction sur les deux esprits (1QS I 13-1V 26)

La longue section de I Instruction sur les deux esprits est préfacée par une
breve description de la création du monde :

«IIT (15) Du Dieu des connaissances (vient) tout ce qui est et qui sera :
des avant leur existence il a fixé tout leur plan

(16) et pendant leur existence, en fonction de leurs statuts,
conformément a son plan de gloire,

ils remplissent leur tache sans changer quoi que ce soit. »122

Cette mention de I'obéissance de la nature est suivie par la description
des deux voies offertes a 'homme et a leur jugement respectif. Le lien
entre I'obéissance de la nature et la désobéissance des hommes n’est pas
aussi explicite que dans 1 Enoch ou dans le Testament de Nephtali mais se
range plutdt avec des textes tel que Si 16,24—17,14. L’opposition est

120 Pour les planches, cf. J. C. Trever, 1965, p. 340, planche IV. Cf. aussi le texte
paralléle en 400509 97-98 1 publié par M. Baillet dans DJD, VII. A la ligne 1, nous lisons
[a]i 791m% et nous restituons dans la lacune 77727 7912 Nop M8 « et un petit luminaire pour
le temps de la nuit » d’aprés Gn 1,16 avec J. Carmignac, 1963, p. 276. Nous avons
modifié la traduction de la ligne 2 en conséquence.

121 rad. J. T. Milik, DJD, L, p. 154.

122 Trad. E. Puech, 1993, p. 426.
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cependant manifeste dans la formule : « ils remplissent leur tache sans
changer quot que ce soit » (1QS III 16).

La description des deux esprits en termes de « vérité » et de « perver-
sité » évoque le vocabulaire de 4Q Instruction et de 1 En 2-5. Il exprime
aussi un choix éthique de ’homme : suivre la voie de la vérité ou la voie
de la perversité. La visée du texte serait alors une exhortation éthique
plutdt que la description d’une dualité ontologique des hommes.

5. CONCLUSION

La liste des textes que nous avons fournie ne se veut pas exhaustive,!23
mais elle est suffisante pour montrer que nous avons la un lieu commun
de la pensée judéo-hellénistique qui prend sa source dans la littérature
vétérotestamentaire. Tous ces textes présentent une structure commune
qui s’articule en deux volets : d’un c6té la description du cosmos qui suit
fidelement les ordonnances divines ; de 'autre cdté, en opposition, on
trouve le jugement des impies et la récompense des justes. L’association
de la description cosmologique a ’eschatologie s’insére dans une réfle-
xion sapientielle. Le texte se présente alors comme une exhortation a
suivre fidélement les ordonnances divines a I'exemple du cosmos.

En conclusion de cette premiére partie, nous pouvons souligner les
points suivants :

- létude comparative qui vient d’étre menée, nous renseigne tout
d’abord sur le milieu d’origine de 4Q) Instruction. Ce texte s’insere dans
la droite ligne de la pensée juive issue et imprégnée de la tradition
vétérotestamentaire (Si 16-17, 1 En 2-5). La structure paralléle de
1QS III 131V 26 pourrait apporter des données nouvelles sur
Ienracinement de ce texte dans la pensée du judaisme ancien,
notamment en ce qui concerne les dualités. On rappellera a ce
propos la proximité du vocabulaire employé pour désigner les
différentes catégories : « fils de vérité » 4QQ416 1 10 // 1QSIV 56 et
«fils des cieux » 40416 1 12 // 1QS IV 22, XI 8.

- Le texte de 4Q/nstruction évoque un jugement des impies et une
récompense des justes pour les temps eschatologiques (« les années de
Péternité » 40416 1 16 ; 4Q418 69 11 12 ; « une gloire éternelle et

123 On aurait pu citer également : PsSal 18,10-12 ; Philon d’Alexandrie, De providentia,
I, 70 ; 2 Ba 54,17ss qui présentent des caractéristiques similaires.



276 CHAPITRE SEPT

une paix perpétuelle » 4Q418 126 i 8). 4Qnstruction résout la
question du juste souffrant en lui promettant un bonheur futur sans
commune mesure avec celui du temps présent (cf. 4Q418 6911 11 :
« Nous nous sommes épuisés dans I'intelligence et nous avons guetté
pour poursuivre la connaissance en [tout temps] ou en tout [lieu] »).
Lavisée de Pexhortation est tendue vers I’acquisition des biens escha-
tologiques, ce qui présuppose une espérance en la vie éternelle.

- L’opposition entre 'ordre du cosmos et 'impiété de ’homme montre
que le mal est contraire a la création. L’auteur n’évoque jamais ’exis-
tence d’une puissance adverse. Le contexte exhortatif montre qu’il est
le fruit de la responsabilité éthique de I’'homme qui choisit la voie
dans laquelle il veut marcher.

- L’image de I'obéissance du cosmos pour exhorter les hommes a suivre
les ordonnances du créateur leur donne un caractére universel : tous
les hommes sont invités a suivre la loi que Dieu leur a donnée, de la
méme maniére que tout le cosmos obéit & son créateur.

- Les dualités évoquées lors du jugement sont toujours exprimées en
termes de nature éthique : « ceuvre d’impiété », « fils d’iniquité »,
« forts de méchanceté », « fils véritables », « élus fidéles », « cher-
cheurs fideles ». On ne trouve aucune dualité communautariste du
type « juif » versus « non juif » ou « qumranien » versus « non qum-
ranien » comme dans 1QM. L’opposition entre iniquité et vérité
établit un lien étroit avec 'opposition entre juste et pécheur qui
parcourt I’Ancien Testament et avec 'opposition entre esprit de
vérité et esprit d’iniquité de 1QS III-IV.

Ces textes se situent dans un contexte exhortatif : une invitation a suivre
I’exemple du cosmos dans son obéissance aux ordonnances du créateur.
Cette structure tient une place particuliére en 4Qfustruction puisqu’on la
retrouve au moins trois fois dans les fragments préservés et qu’elle ouvre
le rouleau en 4Q)416 1. Ces fragments, nous avons vu, s’insérent au
coeur de sentences sapientielles. Sagesse et eschatologie entretiennent
ainsi une dialectique fondamentale en 4Q) Instruction. 1.’espérance eschato-
logique y est a la fois le moteur et I’aboutissement de la sagesse. D’ une
part, I'eschatologie encourage 'homme a rechercher, sans se lasser, la
sagesse et & marcher ainsi dans la justice. D’autre part, la quéte de la
sagesse donne a ’homme Pespérance de son salut eschatologique.
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Les trois fragments étudiés dans le chapitre précédent (4Q416 1 ;40418
69 11 ; 400418 126 ii) mettent en scéne deux catégories opposées. Nous
avons constaté la diversité du vocabulaire employé pour mettre en valeur
cette opposition. Nous avons montré que ces catégories s’inséraient dans
une exhortation a rechercher la sagesse et a marcher selon ses voies, et
qu’elles marquaient une distinction éthique entre juste et pécheur selon
une construction proche de celle du Psaume 1. Enfin, nous avons noté la
proximité de certaines expressions avec 1 Instruction sur les deux esprits de la
Regle de la communauté.

Deux fragments (4Q417 1 et 40418 81) mettent également en scene
ces catégories dans un contexte souvent moins clair. John J. Collins' a vu
en 4Q417 1 1iles traces d’une double création : un « peuple spirituel »
créé a 'image et a la ressemblance de Dieu selon le premier récit de la
création (Gn 1) et un « esprit charnel », créé selon le second récit de la
création (Gn 2-3) qui ne distingue pas le bien et le mal.

De méme en 4Q)418 81 'auteur déclare que Dieu a séparé le disciple
de «tout esprit charnel ». Faut-il lire dans cette affirmation les traces
d’un dualisme ontologique entre deux humanités, 'une bonne, l'autre
mauvaise ? Faut-il y voir, avec T. Elgvin, un texte issu de la « remnant
community » qui affirme le pouvoir de son élection ?

Dans cette seconde partie, nous essaierons de comprendre comment
Pauteur met en place ces deux catégories et comment celles-ci s’articu-
lent. Nous chercherons aussi les liens que ces dualités entretiennent avec
le reste de la littérature qumranienne, en particulier avec les Hymnes et la
Reégle de la communauté.

17.]J. Collins, 1999.
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1. 4Q417 1i(// 4Q418 43-44-45)

Dans ce premier fragment, lauteur, apres un développement sur le
«mystere de Pexistence » (771 1), établit une opposition entre « un
peuple spirituel » et « un esprit charnel ». Comment comprendre cette
dualité et qu’est-ce qui distingue fondamentalement le « peuple spiri-
tuel » de '« esprit charnel » ?

Le haut du fragment est tres altéré. L’encre est en grande partie
effacée. Elle a aussi disparu sur une bande verticale de 1,5 cm au milieu
du fragment. Cela rend le texte tres difficilement lisible par endroits. De
fait, les différentes transcriptions publiées a ce jour différent considéra-
blement?.

On possede deux autres copies partielles de 4Q417 1 1en 4Q418 43—
44-43 (souligné) et en 4Q)418a 11 (double soulignement). Ces quatre
fragments sont bien conservés et sont parfaitement lisibles.

1.1 Texte et traduction

1.1.1  Transcription

[ i 1 Ans[ 11

[ ° WX 20w 25RMIT R 5 ]95 1] JvAfe o[ ] 2
[0m1 7om3 A TR J0a"i 000 mo[ Jo 92 19[ 1 3
[R17 0% 1on% 8% e[ nam] 4

[ 1953 mbIA[ 1995 w[ T AN 5
791 W naR 10 1R Pah wnT{i} 350 172 83 090 ] 6

NTIPDY oW xp 9i5% PANTIPe BY apnadT o3[ o JWdhceo [JA[IA[ ] 7

P71 1721 AR T30 MvTa OR R3] S PRvA[ 1 Al Pavinmi Ty 8
WY AnwARI g% Al 1999 R[] 19 a0H Sew B w9
128059 A0 1A 0% ane[ A2 w0 JR2e e D[ ]2 n[] 22i Ao o[ 12132 10
0[] MPan W e [ ]Peo [ JRY who ahran [w]a 11

P00 §3anm 1m0 anw aox vwil TA[ Nd2anm oy mawnn 12

ORI PWYH MM IRYD S A0 1] 71202 ¥In IR aamRen 13

PR 90 ppmd {0} AR XA 0 1 ]PR Pt manbye win pan 14

199 2305 13757 7901 1w 3 n[ A 1]¥ 210 By OR ppan mn o 15

2 7.J. Collins, 1999, donne un exemple de quatre textes trés différents de 4Q417
1115-18, pp. 609-610.
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R[] M ™ oy wiar? 33\T2nI01 11197 990 AN 1T RN 1127 et 16
72§70 R 20 WA mh [0 103 &Y% Ty e onbyTp nvaans 17

YN IOII72 vac. 0T AN A AR vacat N[ Juowno va2 3[10] 18

[ I D[ T2 1@9h %9 mipas zanm e n Mo af] 19
[ ]7A7021 LR 33 PA B[] 20
[ 120 JEmaranox] 121
[ 123523 y7 7in 910 9[ 122
[ 192w2 van 2R 100 pin[ o]0 23
[
[
[
[

]7° 720903 95 R K7 12 24

JwIR3A3 75°m2 19200 own 33 25

Jnowe oy e [ 1]5 1021709 ] 26

A [ Py iy ™ 152235 Mank vann &1 27
Marge

7°4Q418435 mamron7 | " 4Q418 43 5 Immipa « 97 4Q418 43 7 Hwnm « 20
“40Q418 43 15 0

1.1.2  Commentaire de la transcription

L. 2 Les éditeurs lisent *i93[1] 037. Mais entre va7 et *112, il y a la place pour
plusieurs lettres.

L. 7 5w am]edh. Pour cette lecture, les éditeurs s’appuient sur un fragment
qui n’apparait déja plus sur la PAM 41.942.

L. 8 v]%%. Traces de la haste du 7es.

L.9 Les éditeurs proposent de lire : iBwyni iR Hk w99, Mais cette lecture
présente de nombreuses difficultés : le nk est difficile, le mem et le waw de mwyn
aussi. E. Puech propose de lire : i plutét que A& et 991 plutdt que mwyni. La
trace de lettre apres imbvi pourrait étre le départ de Poblique d’un “%in. Nous
sulvons cette proposition.

L. 10 Apres2[1]5%, trou laissant la place pour une lettre, puis deux traces de
lettres.

L. 11 ][ Les éditeurs notent seulement des traces. Mais le kaph
supralinéaire est certain, ensuite, lire yod ou waw.

L. 12 Aprés 1d%anm, il y aurait place pour plus d’une lettre.

L. 14 Nous lisons X3[ » 7]pn avec E. Puech?, plutot que le xa[ »> o2]bn
proposé par les éditeurs. Le goph est plus probable que le sin et la restauration des
éditeurs parait un peu longue.

3 E. Puech, 2004b.
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L. 16 199 niaan. La trace de lettre, lue comme un yod par les éditeurs,
pourrait étre ’angle supérieur droit d’un faw*.

L. 16 3\i2n. Les éditeurs lisent 1ii2°n, cependant la courbure de la lettre
qui suit le lamed pourrait correspondre a un noun. Ensuite, lire un waw ou un yod.
I est aussi possible que les deux traces de lettres apres le lamed correspondent aux
deux jambages d’un /e. On pourrait donc lire, soit 321, soit 72 n.

L. 17 []iinn. Les éditeurs lisent ™37, mais un /et a la place du gimel est
également possibled.

L. 18 3[w]. Fin du tracé et partie de la haste du bet visible.

L. 18 m[1]. Aucune trace de lettre ni de déchirure apres ym[1 ] donc le vacat
suit directement.

L. 18 132 v37. Il y a un espace vierge apreés vam.

L. 26 3o [™]5. Apres o2 trace de lettre et trou de 10 mm. Avantle yod de 17
tracé de lettre verticale qui pourrait étre le début de la haste d’un noun ou d’un
zain, ou la fin du tracé d’un §n.

L. 27 Iln’y apas la place pour le yod apres anx. Il est probablement corrigé
au-dessus de la ligne comme pour le X suivant.

1.1.3  Traduction

'[...] Toi qui es intel[lijgent, °[...] regarde [...] dans les mystéres des
merveil[les redoutables de Dieu, tu comprendras l'origine...] [...] et
observe [le mystére de Uextstence, les euvres d’autrefois, pourquoi il a été, et ce
‘qui a été, en quoi il a été. .. Pourquoi il est "et pourquoi il a été, en quoi il a
été...] ocuvre aprées ocufvre. ]

*[jour et nuit, médite le mystére de 'ex]istence. {Et} cherche sans cesse et
alors tu connaitras la vérité et la perversité, la sagesse '[et la foliJe [...
leurs] ceuvre[s] dans toutes leurs voies avec leur visite pour tous les temps
éternels et la visite “définitive. Et alors tu discerneras entre le [bijen et le
m/[al selon leurs] ceuvres. Car le Dieu des connaissances est le fondement
de la vérité. Et dans le mystére de Pexistence “il a expliqué / étendu tout son
fondement et il [I]a faite [vraiment avec saglesse et, pour chacun, [avec
ast]uce, il 'a formée. Et le pouvoir de ses ceuvres ‘pour chacun [...] et
tout [...] t{ou]t [...] Il a expliqué clairement par toutes ses ac[uvres] pour
qu’ils comprennent afin de se conduire 'selon linclination de leur
intelligence et il a expliqué [...]"[...]. Et dans une abondance de
compréhensions ont été con[nus les se]crets de “son dessein tant qu’il se
conduit [par|faite[ment selon toutes] ses ocuvres.

4 L. Puech, 2003b, p- 137, note 10. La forme nu7 est attestée en 1QH" XIX 24 (= xi
91) // 4Q497 1i 4.
5 E. Puech, 2003b, p. 137, note 10.
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\ ¥ A . \ 13 .
Cherche sans cesse ces choses-la et réfléchis [a toutes] “leurs issues et alors
tu connaitras la gloire de [sa] fo[rce av]ec ses mysteéres merveilleux et les
grandeurs de ses ccuvres.

Et toi "qui es intelligent, hérite de ton salaire dans le mémorial de la fi[n
car] " {ton} destin vient, gravé, et la totalité de la rétribution est inscrite,
Pcar est gravé ce qui est décrété par Dieu au sujet de toutes les f[a]u[t]es
des fils de Seth. Et un livrce mémorial est écrit devant lui “pour ceux qui
gardent sa parole. Et voici une vision de la méditation du livre mémorial :
il I'a donnée en héritage 4 ’homme comme ™™ spirituel. [Ca]r "selon le
modele des saints il I'a formé. Mais il n’a pas donné la vision & un esprit
charnel, car il ne discerne pas entre "“[le bijen et le mal selon le jugement
de son [es]prit (vacat).

Et toy, fils intelligent, examine vacat le mystere de Pexistence et connais
“[les chemin]s de tout vivant. Sa conduite sera jugée sur [ses] ceuvre|s ...]
[ Dis]cerne entre abondance et peu. Et dans votre conseil [...] *'[...] le
mystére de Pexistence [...] *[...] connais toute vision et dans tout [...]
“[Sois fort] sans cesse. N’aie pas de contact avec la perversité [... car tous
ceux qui sont en contacl] “‘avec elle, il n’est pas d’innocence, selon son
héritage, en elle [... Mais toi,] “fils sage, comprends tes mysteéres [...]
“sont [fo]ndées en toi tou[tes] leurs [...] avec des ceuvres de [....] “vous ne
vous laisserez pas entrainer en suivant vos ceeur[s] ““™™" vos y[e]ux.

1.1.4  Commeniaire de la traduction

L. 3 Nous restituons o7p *wyn 7°71 112 avec les éditeursd.

LI 4-5 Nous restituons [;7°1177]n2 comme étant la suite logique de a2
01 7 3°A.

L. 6 Selonles éditeurs, p. 157, w7 serait une métathése pour w177 (cf.
40416 2 11 14).

L. 7 Nous restituons [om]wyn plutdt que m]wyn’ en fonction des
suffixes a la troisieme personne du pluriel qui suivent 07377 et anTPs et
du méme [oa]wyn de la ligne suivantes.

L. 9 Leverbe winrevient a trois reprises successivement dans ce texte
(1. 9.10.11). Faut-il lire ¥79 « diviser, séparer, étendre » ? C’est 'option
choisie par les éditeurs qui traduisent « He has laid out its foundation »?
et par E. Puech qui traduit « dans le mystére a venir Il a éfendu toute sa

5DJD, p. 151.

7 Cf. DJD, p. 151.

8 Les traces de lettres avant ?122 étaient sur un fragment aujourd’hui perdu (cf. DJD, p.
153).

9DJD, p. 155.
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fondation »19. Mais comment le comprendre a la ligne 10 : « il a étendu
pour qu’ils comprennent »!! ? Il serait possible de lire le verbe w9, plus
rare, mais attesté en hébreu tardif. Ce dernier a le sens « d’expliquer,
d’exposer clairement une chose »!2. On pourrait alors traduire, a la ligne
9, «il a expliqué son fondement » et, a la ligne 10, «il a expliqué
clairement pour qu’ils comprennent ».

La suite du texte pose des difficultés textuelles et littéraires. Les
éditeurs restaurent le texte ainsi : « He has laid out its_foundation, and its
deeds [He has prepared with all wis)Jdom ». Cette restauration, suivie par la
plupart des chercheurs, n’est matériellement pas possible. Il n’y a pas la
place pour restaurer le « he has prepared ». E. Puech a proposé de lire et
de restaurer : mA[OM2 WY SWYI SR 913 w5, Nous avons retenu cette
proposition qui convient pour les traces de lettres préservées, pour
Pespace et pour le sens!s.

Les suffixes féminins de « ses ceuvres » (deux fois) et « il ’a formée »
pourraient renvoyer a la « vérité » de la fin de la ligne 8.

L. 10 «ila exposé clairement (ou il a étendu) pour qu’ils compren-
nent ». Litt. « il a exposé clairement pour leur compréhension ».

L. 11 Nous avons traduit mran 7102 par « dans une abondance de
compréhensions » a la suite des éditeurs!*.

L. 14 Nous avons lu ¥17 comme un impératif de w7. Bien que seule
la forme @ soit attestée en hébreu biblique, les éditeurs notent que la
forme w11 n’est pas inconcevable!d.

L. 19 Nous restituons n[12°n1] comme le suggérent les éditeurs!6.

L. 27 Citation littérale de Nb 15,39.

1.2  Commentare

Ce texte est d’une importance considérable et fait déja l'objet d’une
bibliographie abondante!”. On s’intéressera essentiellement, dans cette

10F, Puech, 2003b, p. 187ss. En 4Q418 126 ii 4 w5 a certainement le sens de
« dis]perser, étendre ».

T Ainsi traduit E. Puech, 2003b, p. 137.

I2KBL, p. 918 ; M. Jastrow, p. 1242.

13 A. Caquot (1996, p. 17) a traduit : « il a sépar¢ la femme, ceuvre [...] et pour tout
[...]...ilTa formée ».

14 Cf. DJD p. 159 et E. Puech, 2003b, p. 137.

15DJD, pp. 161-162.

16 DJD, p. 166.
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étude, a'opposition établie entre les deux catégories : « peuple spirituel »
et « esprit charnel ». Pour cela, nous dégagerons, dans un premier temps,
la structure du texte afin de comprendre la logique de 'auteur et le
contexte dans lequel s’insére cette distinction. Nous commenterons
ensuite le long développement des lignes 6-13 consacré au 711 1. Enfin,
nous analyserons la section consacrée a la distinction établie entre
« peuple spirituel » et « esprit charnel » dans les lignes 13-18.

1.2.1  Structure de 4Q417 11

Le texte de 4QQ417 1 iest structuré par la triple reprise de I'interpellation
Pan anx!s (1L 1-13 5 1. 13-18 ; 1. 18-219). La premiére et la troisiéme
section reprennent le théme du 771 1 formant ainsi une inclusion.

La premere section (ll. 1-13) :
Les cinq premieres lignes sont trés fragmentaires et il parait difficile d’en
saisir le contenu et la cohérence. On peut cependant y lire six questions
rhétoriques (deux fois trois questions) sur le mystere de 'étre (\/ ), 1. 3a
5.
Les lignes 6 a 13 forment une unité délimitée :
- par Pinclusion formée par ’expression 7nn w7 a la ligne 6 et par
Pexpression 7nn nw a la ligne 12 ;
- par le champ sémantique de la connaissance : ¥7n ) « et alors, tu
connaitras » (Il. 6.8.13) ; my7a 9% « Dieu des connaissances » (1. 8);
W79 « feront connaitre » (1. 11) ; w1 « il a expliqué » (II. 9.10.11).

La deuxieme section (. 15—18)

La deuxieme partie du texte est la mieux conservée. Elle est unifiée
autour du champ sémantique de I’écrit (nm, 1. 14 5 {ma}pn”, 1. 14 ppm, 1.
14 ;mam, 1 155 ppan, 1. 15 5990, 11 15.16 5 203, 1. 15), du motif du livre
mémorial ( 777 (190) 1. 14.15.16) et de la distinction entre « peuple
spirituel » (M ay, 1. 16) et « esprit charnel » (\bama, 1. 17).

17 Par ordre alphabétique : J. J. Collins, 1999, 2003 ; T. Elgvin, 1995b, 1998, 2000 ;
C. H. T. Fletcher-Louis, 2002 ; M. J. Goff, 2003 ; D. J. Harrington, 1996a ; A. Lange,
1995a, 2000 ; E. Puech 2003b ; E. J. C. Tigchelaar, 2000.

18 Ta troisieme fois pan 12 7nx (1. 18).

19 En raison de I’état fragmentaire, nous ne savons pas ot se termine la derniére
section : dans les lignes préservées ou plus loin ?
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La troisieme section (ll. 18-22)

Cette section est tres fragmentaire et est donc difficile a interpréter. On
peut cependant noter la reprise de la contemplation du mystere de
Pexistence (°m1 172037, 11 18.21) en vue de la connaissance (¥7, 1l. 18.22)
comme dans la premiére section.

Nous pouvons schématiser Porganisation du texte de la fagon
suivante :

A« Toi qui es intelligent » (Il. 1-13)
1. Questions rhétoriques sur le « mystére de 'existence » (Il. 1-6)
2. La méditation du 771 1 apporte la connaissance du bien et du mal (Il

6-13)

B. « Et toi qui es intelligent » (Il. 15—18)

1. Le motif de Iécrit (Il. 13-15)

2. Le motif du livre mémorial (1. 15-18) :
a. la méditation du livre a été donnée a un « peuple spirituel »
b. la méditation n’a pas été donnée a un « esprit charnel »

A’. Et tor, fils intelligent (1. 18-22)
1. I’étude du in1 1 apporte la connaissance, (1. 18-22)

Cette structure montre que la distinction établie par 'auteur entre « peu-
ple spirituel » et « esprit charnel » est encadrée par une invitation a
étudier le 77117 en vue de la connaissance du bien et du mal. La struc-
ture du texte montre donc que la distinction entre « peuple spirituel » et
« esprit charnel » est étroitement liée a la question du °m1 1.

1.2.2  Lemystere de Uexistence (. 6-13)

Les lignes 6 a 13 sont organisées autour de ’expression i1 1. Elles
s’ouvrent sur une invitation a méditer jour et nuit le 711 1. Le reste de la
section découle de cette premiére exhortation. L’expression i1 17 est a
chaque fois suivie d’une structure commune :

- mention du M (Il 6 et 8) ;

- invitation a « chercher sans cesse » (1. 6 et 12) ;

- conséquence de cette quéte : « tu connaitras » (Il. 6, 8 et 13).

On peut alors représenter la structure de cette péricope de la facon
suivante :

A [ (6) Jour et nuit, médite le mystére de ’ex]istence.

B [ {Et} cherche sans cesse
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et alors tu connaitras
la vérité et la perversité,
la sagesse (7) [et la fol]ie
C [... leurs] ceuvre[s] dans toutes leurs voies
avec leur visite pour tous les temps éternels
et la visite (8) définitive.
Et alors tu discerneras entre le [bi]en et le m[al selon leurs] ccuvres

Car le Dieu des connaissances est le fondement de la vérité
et dans le mystere de I’existence
(9) 1l a expliqué / étendu tout son fondement,
etil [I']a faite [vraiment avec sag]esse
et, pour chacun, [avec ast]uce, il I'a formée.
Et le pouvoir de ses ceuvres
(10) pour chacun [...] et tout [...] tfou]t [...]
11 a expliqué par toutes ses az[uvres|
pour qu’ils comprennent
afin de se conduire (11) selon I'inclination de leur intelligence
etil a expliqué [...]"[...].
Et dans une abondance de compréhensions
ont été con|nus les se]crets de (12) son dessein
tant qu’ll se conduit [par|faite[ment selon toutes] ses ocuvres.

| Cherche sans cesse ces choses-la
et réfléchis [a toutes] (13) leurs issues

et alors tu connattras la gloire de [sa] fo[rce
av]ec ses mysteres merveilleux et les grandeurs de ses ccuvres.

C:

L’invitation a méditer, jour et nuit, le a3 (L. 6 : 555112 00 7251 0ny) est
une allusion au Ps 1,2 ou le juste « médite sa loi jour et nuit ( 737 in7iN
a7 opd) ». Cette référence au Ps 1,2 permettrait d’établir un lien étroit
entre le 11 et la Torah.

La méditation du i°71 17 apporte a ’homme une connaissance qui se
situe a différents niveaux. En tout premier lieu, elle apporte le discerne-
ment. Le disciple saura distinguer entre vérité et perversité (1. 6), entre
sagesse et folie (. 6-7), entre bien et mal (I. 8). Outre le discernement, la
méditation du 1 1 apporte la connaissance de Dieu. Le disciple
connaitra la « gloire de la force » de Dieu, « ses mystéres merveilleux » et
«les hauts faits de ses ceuvres » (1. 13). Enfin, elle apporte la connaissance
de l’eschatologie. Le disciple connaitra « la visite définitive » (1. 7-8)20. Le

20 T’ expression se retrouve seulement en 1QH" V 26-27 (= xiii 15-16).
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terme 77p3, particulierement fréquent a Qumran?!; est synonyme du jour
de YHWH dans la Bible. Il s’agit de la visite eschatologique ot Dieu
jugera toutes choses et établira la vérité sur les actions des hommes. La
méditation du 71 1 apporte ainsi une connaissance particuliere de
I’eschatologie et du jour du jugement?2.

Le contenu du i1 11 est développé dans la partie A’ (Il. 8-9) : dans le
111, le Dieu des connaissances a expliqué le fondement de la vérité. Il
I’a expliqué pour que les hommes connaissent les secrets de son dessein et
qu’ils se conduisent parfaitement. Le 7°71 11 est ainsi étroitement lié au
mystere de Dieu et la méditation de ce mystére doit permettre a ’homme
de marcher dans la perfection.

Quelle réalité est reflétée par I'expression 7°n1 17 et comment la
traduire ? Son sens a déja été fort débattu?’. La valeur temporelle de 7
pose des difficultés. Voici, a titre d’exemple, les différentes traductions
déja proposées :

- R. de Vaux, en se fondant sur les différentes attestations du Niph‘al de
771 dans I’Ancien Testament, a traduit ’expression par « le mystere
passé »2,

- Peu de temps aprées, I. Rabbinowitz, en fonction du contexte de
1Q27, propose de la traduire par « a mystery to be »2.

- Dans I'é¢dition officielle de 1Q27, J. T. Milik I'a traduite par «le
mystere futur »%6. Par la suite, ce sens futur a été le plus souvent suivi :
ainsi J. Carmignac (« le secret de I’avenir »), A. Dupont-Sommer, E.
Puech (« le mystére a venir »?7). Les éditeurs proposent de traduire
par « the mystery that is to come »28.

- A. Lange I’a traduite par « Geheimnis des Werdens » cherchant a
exprimer par la que le 11 1 « bezeichnet somit ein Phanomen, das

21 T¢ substantif est recensé 42 fois.

22 Cette idée est clairement exprimée dans la colonne suivante 4Q417 21 10-12 :
« [Scrute le mystére] de Pexistence et considere I'enfantement du salut et sache qui doit
hériter la gloire ou Paffliction ».

23 A. Lange, 1995a, pp. 57-61 ; D. J. Harrington, 1996, pp. 443-453 ; J. J. Collins,
1997, pp. 265-281 ; 2003, pp. 288-290 ; T. Elgvin, 1998, pp. 113-150 ; M. J. Goff, 2003,
pp. 165-170.

24 R. de Vaux, 1949, p. 605.

25 T. Rabbinowitz, 1952, p. 22.

26 D. Barthélémy, J. T. Milik, DJD I, pp. 102, 104.

27, Puech, 2003b, p. 137.

28 DJD, p. 32.



LES CATEGORIES DE 4QINSTRUCTION 287

ethische, historische, nomistiche, eschatologische und urzeitliche
Komponenten in sich vereinigt »?29.
- T. Elgvin, de son cété, propose de le rendre par « the mystery of
being ».
- Enfin, Florentino Garcia Martinez se libére de la dimension tempo-
relle de 7°n1 en traduisant par « the mystery of existence ».
On constatera que toutes les variantes ont été proposées : le passé, le
présent, le futur, le participe présent (« étant »), Pinfinitif (« étre ») et
Iinfinitif substantivé (« existence »). Si la littérature sur le sujet est
abondante, en revanche, peu on fait une étude systématique des occur-
rences de ’expression3?. Nous en proposons ici une ébauche.

La forme °n1 est un Niphal de 77 soit au participe, soit au parfait de la
troisiéme personne du masculin singulier3!. Elle apparait huit fois dans
I’Ancien Testament et, d’apres le contexte, a toujours un sens passé32. La
forme est attestée au moins 16 fois a Qumran? indépendamment de
Pexpression 711 M. Une analyse de chacune des occurrences de mm
montre que seul le contexte permet d’informer sa valeur temporelle. On
remarquera qu’il est souvent placé en relation avec 817 pour exprimer
une succession temporelle : le passé ou le futur etle présent (1QS XTI 11 ;
1OM XVII 5 ; 4Q180 11 2). L’expression est souvent mise en relation
avec la création de Dieu : ce qu’il a fait, ou ce qu’il fera (nwy 1QS XI' 11 ;
40180 112). En 4Q418 691i 7, le verbe i°n1 a clairement un sens futur
o2y 7971 7191 « et tous ceux qui existeront éternellement » (cf. supra).

L’expression i1 revient 30 fois en 4Q) Instruction®* (elle apparait deux
fois sans préposition, une fois avec la préposition -1 et le reste du temps
avec la préposition -1). Ailleurs, elle n’apparait qu’en 1Q27 1 13-4 (//

29 A. Lange, 1995a, p. 60.

30 Cf. cependant D. J. Harrington, 1996.

31 3 pourrait également étre un Qal imparfait premiére personne pluriel « nous
serons » ce qui ne conviendrait pas dans ce contexte. Cf. H. Ringgren, art. 71 dans
ThWAT, vol. 11, col. 401-402.

32CL1R1,27;1R12,24//2Ch11,4;Pr13,19;Ne6,8;]J12,2 ; Mi2,4 ;Za 8,10.

BIQSX5; 1QS XI4.9.11.18 ; 1QM XVII 5 ; 1QH" XI 34 (=iii 33) ; XVIII 3 (= x
1); XIX 17 (=xi 14) ;4Q177 1-4,3 ;4Q180 1,2 ;40256 XIX 3 ;40258 512 ;40260 1
i 5 ;4Q300 3,3.4.

3% Ce chiffre varie suivant les auteurs en fonction des restaurations des lacunes de
4Q Instruction. Nous nous basons sur la concordance fournie dansle DJD : 102611 ;14 ;
4041564;241;40416215;2119;21ii 14; 211 18 ;21121 ;17 3;4Q417 116 ;11
8;1121;1i3;2110-11;40Q418101;434.14.16;772 .4;123114;1721;1795;
184 25 190 2. Trois occurrences sont des reconstructions des éditeurs. On note que les
occurrences suivantes manquent dans la concordance fournie a la fin du DJD a Pentrée

M:40Q417 21 10-11;4Q423 32 ;40423 5 2 ; (4Q423 7 7); 1Q26 1 1.4,
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40300 3 3-4) et 1QS XI 3—4. Commencgons par examiner ces deux
derniéres attestations :

1Q27 1134 :

T w7 X Etils n’ont pas connu  le 7731

MR NPINRTRPAY et les choses anciennes  ils n’ont pas compris,
TATOY K1 WK 0 WT RN et ils n’ont pas connu ce qui adviendra sur eux
N3 10 1070 K12 7awen et ils n’ont pas sauvé leur Ame du 7971 1.

La structure temporelle du texte doit étre soulignée. J. T. Milik a traduit
I'expression 71 11 par «le mystére futur »®. Cependant, le texte est
constitué de deux couples de propositions en parallélismes synonymiques.
Les deux premiéres forment un chiasme, comme le montre le schéma ci-
dessus : « ils n’ont pas connu » est parallele a « ils n’ont pas compris » et
7117 est paralléle aux « choses anciennes ». En conséquence, le sens de
771 17 devrait étre passé : « le mystére de ce qui a été ». Dans les deux
derniéres propositions, 7111 est paralléle a « ce qui adviendra sur eux ».
Son sens devrait alors étre futur : « le mystere futur (ou a venir) » comme
I’a proposé J. T. Milik. Des lors, on constate que expression a ici, a la
fois, le sens de mystere passé et le sens de mystere futur.

L’hymne final de la regle de la communauté (1QS XI 2-3) mentionne
également le

woWwN PR? IR XD Car, moi, 2 Dieu est mon jugement,
°2770IN 17 et dans sa main la perfection de ma voie,
227 MW oy ainsi que la droiture de mon cceur
VWD M MPTRAY et dans ses justices il effacera ma faute.

R N9 INYT NP XD Car de la source de sa connaissance il a ouvert
ma lumiére36,
1Y A2 P91 Et mon ceil a contemplé ses merveilles,
771712227 WY et Pillumination de mon ceeur, le 7771 19

Le texte, structuré par la reprise de X3, est organisé en deux éléments.
Dans le premier, 'auteur annonce que Dieu jugera et pardonnera au
juste sa faute. Dans le second, l'auteur décrit la source de sa
connaissance : il a contemplé les merveilles divines et le 1. Le i m
lui permet donc de connaitre I'issue du jugement : Dieu pardonnera au
juste. On pourrait alors le rendre par un sens futur: «le mystére a

35 J.'T. Milik, DJD I, pp. 103-104.

36 Certains ont lu 11X, « sa lumiére ».
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venir ». Cette idée que la contemplation du "7 11 donne a ’homme la
connaissance du jugement réapparait a plusieurs reprises en 4Q) Instruction.

En 4Q Instruction, nous avons retenu les occurrences de %11 11 ou le
contexte est suffisamment clair pour en préciser le sens :

40416 2 iii 9-10
PToMm wT FE[] T
Tornn p7e nbm 1 yrn R
Et dans le 771 1 cherche ses origines
et alors tu connaftras son héritage
et tu te conduiras dans la justice.

40416 2 111 14-15
w7 m
MR 9377 902 nanm
van B aow wmw
WORY W 172 YN IR
2239 Pann
Etudie le i,
et discernes toutes les voies de vérité
et observe toutes les racines de I'iniquité.
Et alors tu connaitras ce qui est amer pour un humain
et ce qui est doux pour un homme.

4Q416 2 iii 17-18
3 12 010K oS oy
127120 '[37?317 0722
Et selon qu’il a révélé a ton oreille le 11,
honore-les (tes parents) en vue de ta gloire.

40417 2110-11
591 7133 5m n ¥ 9w 2719 npd mt! [ van]
[Observe le 7m0
et saisis les origines du salut
et sache qui hérite37 de la gloire et de I’élévation.

40418 77 24
[...2]8722 A o7[x ]MTn ARy w2 van ]
[...T5pwm wiuR vowna Pan W mwdn nmpo...
[...]A7m ooxp SpWw[n] Hv 703 112 Y IMA[ 207 vnow Fml4
[Contemple le] 1 1138

37 91 est au participe et a donc une valeur présente et non future malgré F. Garcia
Martinez qui traduit « who will inherit glory and toil » (p. 855). Les éditeurs ont traduit :
«who is to inherit glory ».

38 Nous proposons de restituer 711 17[2 v27]. La suite du texte est restituée a partir de
40416 7.
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et saisis les générations de [’ho]mme

et regarde la prospérif[té...

... et la visite de] son ccuvre

alors tu comprendras le jugement de I’homme et le poids|...]
ce qui coule de ses levres selon son esprit

et saisis-le 771 1 au sujet du poids des temps et la mesure [...]

40418 12311 2-8
[...]Jo7xp RO 21w X1Any?
[...]52 o amy a b ma e o°
[...]302 112 0°1an TR DR A9 R e
[...].. 2% 9122 72vam2 1an anr()
[...]gp av mwyn pw 79[ 1°
[...J5A 780 mwn 79 738 of 1
[...]7% wvi[ow ®
Pour la venue des années et la sortie des temps [...]
Tout ce qui est® en elle, pourquoi cela a été
et ce qui sera en elle0 [...]
son temps que Dieu a révélé a loreille des intelligents
au sujet du mmm [...]
Et toi qui es intelligent, lorsque tu regardes*! tout cela [...]
[...] pése tes ccuvres avec le temps |...]
'[...] te visitant. Garde-toi surtout de [...]

*[... ju]ger Viniquité [...]
40418 184 2

a2 7973 12 703k 93 WX
il a révélé a ton oreille le m1 1 au jour [...]

Cet inventaire des occurrences de 7°71 11 en 4Q nstruction montre une
certaine unité de sens. On peut relever les éléments suivants :

- le mm1 1 doit étre observé (v21417 2110; 418 77 2; 418 123 i1 4),
étudié (w17 416 2 111 9.14), saisi (mp? 418 77 4) ;

- Pétude du 7n1 1 permet a ’homme de connaitre (v7° 416 2111 9.14 ;
417 2111), de comprendre (2416 2 iii 14 ; 418 77 2), de saisir (7p?
4172111418 77 2.4), de regarder (021416 2 11 14 ; 418 77 2), de
marcher (197416 2111 9) ;

- la connaissance du mystere de 'existence apporte le discernement
entre « ce qui est doux et ce qui est amer pour ’homme », entre « les

39 La valeur temporelle de 71 est ici difficile & déterminer mais son association avec
7 et 7 nous invite a la rendre par un présent.

40 Tes éditeurs lisent ]ia mais un /e est aussi possible et s’accorde mieux avec le 72 qui
précede. Cependant la cassure ne permet pas de savoir s’il s’agit de la préposition bet avec
un pronom suffixe (« en elle ») ou si elle préfixe un substantif (« dans... »).

4 Pour Pinfinitif iph%l de va1 avec la préposition -3, cf. IQH" XVIII 22 (= x 20).



LES CATEGORIES DE 4QINSTRUCTION 291

voies de vérité et les racines de I'iniquité » (416 2 iii 14). Elle permet

de connaitre la justice (416 2 111 9).

On ajoutera a ces remarques que, trois fois, 'auteur affirme que le 7m1 17
estrévélé al’oreille (416 2111 18 ;418 123114 ;418 184 2). La révélation
du mystere suppose-t-elle un groupe d’élus ? Dieu a-t-il révélé le mama
tous les hommes ou seulement a4 certains ?

On remarque que Pexpression 771 17 n’est pas utilisée seulement en
contexte eschatologique, mais également dans les sentences sapientielles.
Le mn1 11 est, par exemple, la motivation premiére de ’honneur di aux
parents (4Q416 2 1ii 17-18)*2.

En ce qui concerne la valeur temporelle de 771, nous pouvons
constater que le sens passé, « mystére de ce qui a été », peut se justifier
dans certains cas. Il est fait mention, trois fois, que 'expression i1 1
permet de saisir origine des choses (\/ 79°) 1 T wNT ] T, « Et dans
le mm1 1 étudie ses origines » ; ¥w° T2 NPY, « et saisis les origines du
salut » ; D[R ]MT21n 1Y, « et saisis les générations de ’homme ».

Dans d’autres cas, le sens futur, « mystére a venir », s'impose. L’auteur
nous dit que le 71117 permet de connaitre « la visite définitive » (4Q417 1
1 7-8), « qui hérite de la gloire et du malheur » (4Q417 21 11), «le
jugement de 'homme » (4Q418 77 3) et «les secrets de son dessein »
(40417 1111-12). Cette connaissance des temps eschatologiques semble
bien étre la finalité de la méditation du 771 1, comme le montre la
structure du texte de 4Q417 11613 : « jour et nuit, médite le 1 {et}
cherche sans cesse, et alors tu connaitras... ».

Il est possible que 'auteur joue sur la polyvalence du participe Niphal
1 exprimant ainsi a la fois le passé, le présent et le futur. Il faut observer
Porigine des choses, 'ordre cosmique du monde pour connaitre 'issue
des choses c’est-a-dire 'eschatologie. Pour l'auteur de 4Q)Instruction,
protologie et eschatologie sont intimement liées et la premiére condi-
tionne la seconde.

Nous pouvons maintenant avancer quelques conclusions et proposer
une traduction. La valeur temporelle de I'expression %1117 est ambigué et
les multiples traductions proposées par les chercheurs en témoignent. Le
sens passé et le sens futur sont tous les deux possibles et seul le contexte
permet de proposer une solution®3. La traduction par « mystere de I'exis-

#2 Voir également 4Q416 2 iii 20-21 (a propos d’une épouse).
43 Voir en particulier 1Q27 qui combine le sens passé et le sens futur dans un méme
texte.
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tence » nous parait étre la meilleure voie pour rendre le caractere
polysémique de I'expression**. En effet, a travers le 7711, c’est bien la
totalité de ’existence qui est visée : existence passée, présente et a venir.
Cependant, il ne désigne pas I’existence humaine dans un sens purement
anthropologique, mais aussi et surtout, dans un sens théologique :
Pexistence telle que DieuI’a congue depuis la création jusqu’a 'eschato-
logie. L’auteur vise ensemble du mystére divin, son implication dans
I’histoire et dans la vie. On s’accorde volontiers avec la remarque d’A.
Lange : «mn1 11 bezeichnet somit ein Phinomen, das ethische, histo-
rische, nomistiche, eschatologische und urzeitliche Komponenten in sich
vereinigt »#.

I1 faut noter que ce mystere se révele, se transmet, s’étudie, se médite
et se murmure jour et nuit. Le 711 et la Torah ne devraient pas étre
des réalités trop éloignées. Le i1 11 serait néanmoins plus vaste, il
engloberait la Torah, la création, le monde présent et ’eschatologie.

1.2.83  « Peuple sprrituel » et « esprit charnel » (Il. 15—18)

La partie centrale du texte peut se diviser en deux parties délimitées par
deux champs sémantiques différents. Les 1. 1315 s’organisent autour du
motif de ’écriture (racines ppn et nn). Les 1. 15-18 opposent deux
catégories, « peuple spirituel » et « esprit charnel », et gravitent autour du
motif du livre mémorial.

« Et toi "qui es intelligent, hérite de ton salaire dans le mémorial de la fi[n
car] " {ton} destin vient, gravé, et la totalité de la rétribution est inscrite,
(15) car est gravé ce qui est décrété par Dieu au sujet de toutes les
fla]u[t]es des fils de Seth.

Et un livre mémorial est écrit devant lui (16) pour ceux qui gardent sa
parole. Et voici la vision de la méditation du livre mémorial : I1I’a donnée
en héritage a I’homme comme """ spirituel. [Ca]r (17) selon le modéle des
saints il ’a formé. Mais il n’a pas donn¢ la vision a un esprit charnel, car il
ne discerne pas entre (18) [bien] et mal selon le jugement de son [es]prit
(vacat). »

# J_J. Collins objecte la traduction d’une forme verbale par un substantif. Mais si 7
est un participe Niph‘al ce dernier peut avoir valeur de substantif.
45 A. Lange, 1995a, p. 60.
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1.2.3.1 Le motif de I’écriture

Dans les deux premiéres lignes, 'auteur joue habilement sur les deux
racines ppn et nn. Le terme nn apparait une seule fois dans la bible
hébraique* en Ex 32,1647 a propos des tables de la loi et il est probable
que l'auteur y fasse allusion. Le sens du verbe ppr est assez large : il peut
signifier « graver, tailler, écrire » mais aussi « ordonner, décréter, déci-
der »*8. Les deux termes, ppn et NN apparaissent ensemble a plusieurs
reprises a Qumran®. En 1QS Pexpression m7n o1, « inscription gravée »,
désigne la loi des temps qui régit le calendrier®® (1QS X 6.8) mais aussi le
lieu ou les péchés sont inscrits (1QS X 11): «Je conclurai que son
jugement est conforme a ma perversion : ma faute est devant mes yeux
comme une prescription gravée (M pnd) »°L. Le contexte 1égislatif de
1QS X 6-11 se retrouve en 40400 115 (« Il a gravé ses prescriptions
concernant toutes les ocuvres spirituelles et tous les ordonnances
de [...] ») et éventuellement en 4Q511 63-64 ii 2-3 (« Je raconterai tes
mervellles et je les graverai (comme) régles (*pw1 onnxy) des louanges de
ta gloire »2). 1QH" IX 25-27 (= i 23-25) présente un passage dont le
contexte se rapproche étroitement de 4Q417 11:

« " Voila (ce que) j°ai su grace a Ton intelligence,

car Tu as révélé (&) mes oreillesd3 Tes secrets merveilleux®?.
Moi, le modelage d’argile et la pétrissure d’eau,

*le concert d’ignominie et la fontaine de souillure,

le creuset de perversion et la batisse de péché,

Pesprit de divagation, perverti sans *’ intelligence,

46 On trouve encore une attestation en Si 45,11 qui ne manque pas d’intérét puisque
I'inscription gravée (M) est aussi liée au theme du mémorial (11731) : 2032 1319 7727 128 23
mn, « Chaque pierre précieuse, en mémorial, avec une inscription gravée ».

47 nmaroy Mg X 00N 2anon 2R D DR Awys Ny, « Les tables étaient 'ceuvre de
Dieu et I’écriture était celle de Dieu, gravée sur les tables ».

48 KBL', pp. 333-334.

#9108X6.8.11 ; IQH'IX 25-27 (=123-25) ; 4Q400 115.[15] ;4Q511 63-641ii3 ;
nnseul en 1QM XII 3;4Q180 1 3;4Q405 23 ii 3.

50 « Sil’on compare cette expression a celle des Jubilés 50,13, cette prescription gravée
(lex wnsculpta) est la loi des temps qui régit le calendrier et qui est écrites sur les tablettes
célestes : cette loi des temps est suivie par les anges et la fidélité au calendrier de la secte
permet aux membres de la communauté de louer Dieu en synchronisme avec I’assemblée
des anges. Voir XI,8 et W. Nauck, Lex insculpta HWQ HRWTT) in der Sektenschrift, SNTW,
XLVI, 1955, pp. 138-140. Idées analogues en Si 45,11 ; CD VI, 18-19 ; XVI, 3. », P.
Guilbert, 1961, p. 69.

51 Trad. P. Guilbert, 1961.

52 Trad. M. Baillet, DJD VII, pp. 247-248.

53 Dix fois &4 Qumran dont une fois en 4Q416 2 iii 17-18.

54 Cf 4Q417 11 2.
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et effrayé par les jugements de justice,

que dirai-je qui ne soit connu ?

(qu’)annoncerai-je qui ne soit raconté ?

Chaque (chose) “ (est) gravée devant toi dans I'inscription du mémorial (27
11797 N2 [°19% PIpn),

pour toutes les époques (&) perpétuité (me1 *¥p 2139).

Les déroulements du nombre des années de I’éternité a travers tous leurs instants
“’ne sont ni cachés ni absents devant Toi » 1QH"IX 25-27 (=i 23-25)3

Le texte met ’accent sur 'omniscience de Dieu : rien n’est caché devant
lui et les péchés des hommes sont inscrits dans un mémorial gravé. L’en-
semble du vocabulaire de 4Q) Instruction s’y retrouve : ppn, nn, 111, Il faut
aussi noter que cet Hymne rejoint a nouveau 4Q) Instruction aux 1l. 28-29
(26-27) : « (C’est) bien a toi, le Dieu des connaissances (My1a 2R), (qu’appar-
tiennent) toutes les euvres de la justice et le fondement de vérité (nnxm 710) »%.

1QH" IX 2527 (= 1 23-25) établit un lien direct entre I'inscription
gravée et le livre mémorial. C’est, selon toute vraisemblance, cette méme
idée que 'on retrouve en 40417 1 1. Les lignes 1415 y sont soigneuse-
ment construites :

{ma}pma MmN R[] [car] “{ton} destin vient, gravé,
7097 10 PIpm et la totalité de la rétribution est inscrite,
OR? PP MM D car est gravé ce qui est décrété par Dieu®’

Le stique central, « la totalité de la rétribution est inscrite », est encadré
par deux propositions paralleles formant ainsi une inclusion. L’auteur
met ainsi en valeur I'idée que la rétribution (litt. « la visite ») finale va étre
inscrite et qu’elle sera conditionnée par les actions des hommes (« hérite
de ton salaire dans le mémorial »), c’est-a-dire que toutes les actions des
hommes seront gravées et témoigneront pour ou contre eux au jour du
jugement.

Le theme du mémorial revient trois fois, dont deux fois dans ’expres-
sion « livre mémorial » (11721 790). Ce livre a été identifié par certains au
livre d'Hago ou d’Hagi qui est mentionné dans d’autres textes de
Qumran (1QSa I 6ss, CD X 6, XIV 6-8)%. Cependant, la traduction
«livre d’Hagi », en 1QSa I 6ss, CD X 6, XIV 6-8, ne fait pas 'unani-

mité parmi les chercheurs : si 4gy désigne, pour certains, un nom propre,

55 Trad. J. Carmignac, 1961, p. 180.

56 Trad. J. Carmignac adaptée, 1961, p. 180.

57 Nous avons gardé dans la traduction, aux dépens du francais, 'ordre des mots
hébreux.

58 Ainsi T. Elgvin et J. Frey, 2000, p. 218.
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pour d’autres, il signifie « méditation, récitation, lecture ». Le livre d’Agy
pourrait alors désigner le livre de méditation c’est-a-dire, selon le Psaume
1,2, le livre de la loi. Mais ces deux interprétations s’accordent mal avec
le contexte eschatologique de 40417 1 1. Plus fondamentalement, le texte
de 40417 1 ine parle pas d’un « livre d’Agy » mais d’un « livre mémorial »
ou d’un « livre aide-mémoire® ». La syntaxe est différente et la traduction
«livre d’Hagi » est impossible.
En revanche, 1l est tout a fait clair que le texte cite M1 3,1650 :

MI 3,16 40417 1115-16
1399 11727 199 2N 17399 2103 1737 1O
Y "awnT T R, 1727 e
Un livre mémorial a été écrit devant lui - Un livre mémorial a été écrit devant lui
pour ceux qui craignent YHWH et pour ceux qui gardent sa parole.

rcspcctcnt SOn nom.

Le sens du « livre mémorial » en 4Q417 doit étre proche de celui de
Ml 3,16. L’expression est unique dans I’Ancien Testament. Le contexte
de M1 3,13-21 est eschatologique et ’expression fait référence a un livre
céleste dans lequel toutes les actions de ceux qui craignent YHWHS! sont
écrites. Cette idée évoque I'image des tablettes célestes bien connue dans
la littérature ancienne, depuis le monde mésopotamien jusqu’au monde
grect2. Les activités des hommes sont écrites et consignées sur des

59 Cest ainsi qu’E. Osty ct la BJ traduisent 1791 990 en Ml 3,16, de méme E. Puech,
2003b, p. 137.

60 La méme citation de MI 3,16 est reprise en 1QH" IX 25-27 (= i 23-25) ainsi que
dansle document de Damas (CD XX 19) : « Mais les convertis de la faute (venus) de jacob ont
gardé I'alliance de Dieu ; ils parleront alors chacun a son compagnon, pour conduire chacun son
frére a la justice, en soutenant leurs pas dans la voie de Dieu. Dieu fera attention a leurs
paroles et entendra : on éerira [devant] lut un livre mémorial pour ceux qui craignent Dieu et révérent
Son nom (1w 2w N 2R X2 1[*292] 1737 190 2n97), jusqu’a la révélation du salut et de la justice
pour ceux qui craignent [Dieu]. /[Vous discernerez] a nouveau entre le juste et U'impie, entre qui sert
[Dijeu et qui ne le sert pas. Et il fera muséricorde envers les [malliers], envers ceux qui L’aiment et Lui
restent fideles jusqu’a mille générations. » (CD XX 17-21, trad. De E. Cothenet, 1963). La
citation de Ml 3,16 est conforme au texte massorétique a I'exception du nom divin, %% a
Qumran, M7 dans le TM.

61 T’expression est aussi présente dans le Targum de Job 14,17 : « Mon péché est
consigné dans un livre des mémoires, *T11 X°17137 1902 2°nn ». Dans un autre contexte, nous
trouvons la mention d’un livre Mémorial dans les livres d’Esdras 4,15 (%2172771992 « Dans
le livre des mémoires ») et d’Esther 2,23 ;6,1 ; 10,2 (ni173173 790 « le livre des mémoires »).
Ces expressions désignent les archives historiques. Pour I’étude de ce théme nous
renvoyons a Uexursus de R. Le Déaut, 1963, pp. 66—71, sur « le “livre des mémoriaux” ».

62 Cf. A. Lange, 1995a, qui rassemble la documentation concernant les tablettes
célestes dans les littératures mésopotamienne, grecque, vétérotestamentaire et péritesta-
mentaire.
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tablettes célestes, soit par les anges, soit par Enoch (cf. 1 En81,1-4,2En
50,1 ; 53,2, ...). Cette interprétation est confirmée par le texte de 1QH"
IX 25-27 (= 123-24) cité plus haut qui présente un sens similaire et qui
cite le méme texte de Ml 3,16.

1.2.3.2 Les catégories du texte

Le texte met en place un vocabulaire rare pour désigner différentes
catégories anthropologiques: «fils de Seth », « Enosh», «peuple
spirituel » et « esprit charnel ». Une analyse de ces différentes catégories
devrait permettre de mieux saisir la visée de I’auteur.

Fils de Seth
Le texte mentionne « ce qui est décrété par Dieu au sujet de toutes les
[fautes] des fils de Seth ». Les éditeurs ont noté la difficulté a identifier les
« fils de Seth ». Ils ont opté pour la lecture mw °12 et ne l'ont pas traduite
(« fils de mw »). On trouve les « fils de Seth » dans 'oracle de Balaam en
Nb 24,17 : « D’Israél surgit un sceptre qui brise les tempes de Moab et
décime tous les fils de Seth (ny—312772) ». Ce texte est cité a plusieurs
reprises a Qumran : en 4Q)175 13, en IQM XI 6 orthographié n»w 1263,
et en CD VII 21 orthographié nw »12.

Qui est désigné par ’expression « fils de Seth » ? L’identification de
Seth avec le fils d’Adam®* est difficile dans une perspective négative®>.

63 En 4Q175 13, il faut lire avec certitude n°w et non pas mw comme le proposent les
éditeurs, p. 163.

64 Gn 3,25-26 ; 5,3-4.6-8. Cain et Abel ne sont pas connus de la source P, laquelle
mentionne Seth comme étant le seul fils ’Adam (Gn 5,3-8 ; 1 Ch 1,14 ; Lc 3,38). Selon
cette tradition, I'image et la ressemblance d’Adam sont transmises a ses descendants et
Seth est le premier a les recevoir (Gn 5,3). Dans ce méme courant, on ne trouve aucune
allusion a la chute d’Adam (cf. A. F. J. Klijn, 1977, p. 1).

65 A. Lange, 1995a, p. 87, liec la mention du péché des fils de Seth aux anciennes
traditions rabbiniques. Cf. par exemple Midrash de Genese Rabba 23,6 : « “A Seth, lui aussi,
il naquit un fils qu’il appela du nom d’Enoch”. On demanda a Abba Cohen Bardela :
[Pourquoi ce chapitre énumere-t-il] Adam, Seth et Enoch sans aller au-dela ? Réponse :
Jusque-la [’homme] était a I'image et a la ressemblance. Aprés quoi les générations se
dégraderent et les centaures furent créés. » Mais J. D. Turner, 1998, pp. 34-38, a montré
que dans la plus grande partie des traditions rabbiniques, Seth est le pére d’une géné-
ration de justes. Selon certains passages du méme Midrash de Genese Rabba, Cain et Abel
sont les fils du mauvais alors que Seth est le seul fils véritable d’Adam (cf. Gn R 24,6 ;
TgPsJon Gn 5,1-3 ; la méme idée est reprise dans PRE 21-22 : « Rabbi Simeon said :
From Seth arose and were descended all the generations of the righteous. From Cain
arose and were descended all the generations of the wicked. »). Seth est présenté, non
seulement comme le pére des justes, mais aussi comme I'ancétre du messie (Gn R 12,5 ;
1 En 85-90 et Lc 3,23-38).



LES CATEGORIES DE 4QINSTRUCTION 297

Ben Sira parle de Seth, fils d’Adam, comme un des héros antédiluviens
glorifiés par Dieu : « Sem et Set (nw)56 parmi les hommes ont été glorifiés,
mais au-dessus de tout vivant dans la création est Adam » (Si 49,16).
Cependant, en Nb 24,17, 4Q175, 1QM et CD, les «fils de Seth »
désignent une catégorie négative opposée a Dieu. Aussi, en Nb 24,17,
«les fils de Seth » pourraient évoquer un groupe conquis par les israélites
au temps de 'entrée en Canaan®’. De fait, « les fils de Seth » y sont cités
en parallele avec les « tempes de Moab ». Cette interprétation parait la
plus appropriée dans notre contexte.

Enosh
Dans un contexte différent, le terme w1 n’aurait pas posé de difficultés,
mais sa position a proximité de I’expression « fils de Seth » (. 15) a créé
une ambiguité. Ainsi, pour A. Lange et ]. Frey, Enosh désigne icile fils de
Sethts. La figure d’Enosh, fils de Seth, est connue a Qumran (cf. 40Q)369)
et dans ’ensemble de la littérature judéo-hellénistique. Dans une mono-
graphie consacrée a Enosh, Steven Fraade résume ainsi I'impact du
personnage antédiluvien : « From these pre-Rabbinic Jewish sources it is
clear that Enosh was viewed as an important antediluvian figure in
Jewish circles, at least as far as the second century B.C.E. In most of these
sources, however, his name is only cited as part of a “chain” of such
righteous antediluvians »%. Néanmoins, 'identification d’Enosh comme
étant le fils de Seth n’offre pas un sens cohérent dans le contexte : d’'une
part, la description positive d’Enosh ne s’accorde pas avec la vision
négative des fils de Seth de laligne 15 ; d’autre part, comme nous I’avons
vu, I'expression « fils de Seth » désignerait plutét une tribu conquise que
les descendants d’Adam.

Le terme wux est bien attest¢ a Qumran et en particulier en
4Q Instruction (4Q416 2 1i 12 ; 4Q418 77 3) pour désigner 'homme en

tant qu’humain. Ce sens commun nous semble le plus approprié ici.

66 e syriaque a transcrit dus. en seriptio plena comme dans 4Q175 et 1QM.

67 Cf. B. A. Levine, 2000, p. 202 : « The ethnographic designation bené Set is unique to
this verse, and it is uncertain whom it identifies, specifically. This uncertainty may at least
partially account for the tendentious change to bené sa’in “sons of tumult” in the
paraphrase of Jeremiah 48,45 (...). One assumes a tradition whereby the descendants of
Seth, Adam’s son (Gen 4,25-26, 5,3-4), inhabited part of Transjordan. » ; cf. aussi D. J.
Harrington, 1996b, p. 55.

68 Cf. Gn 4,26 ;5,6 ;9-11; 1 Ch 1,1 et Si 49,16. Enosh fut, selon le livre des Jubilés
4,12, le premier homme a invoquer le nom de Dieu.

69S.D. Fraade, 1984, p. 27.
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L’homme (211R) est ici associé au « peuple spirituel ». Cette deuxieme
expression présente davantage de difficultés.

Peuple Spirituel
L’expression mn oy de 400417 1 1 16 ne trouve aucun paralléle dans
I’ensemble de la littérature dont nous disposons actuellement. A. Lange’,
suivi par J. Frey, la comprend comme une désignation des anges. Le
texte ferait référence a une tradition selon laquelle un livre céleste aurait
été donné a Enosh en vertu de sa piété ainsi qu’aux anges. Cette
interprétation souléve cependant quelques difficultés :
1. A. Lange appui son interprétation en évoquant un paralléle en 40Q)400
114-6: m0wyn 2% vpin 00 « Il a inscrit ses décrets pour toutes les
créatures spirituelles ». Mais la traduction de mn *wyn par « créatures
spirituelles » est possible dans ce texte (cf. 4Q403 1 1 35-36 ou “wyn
renvole aux anges) mais pas certaine. La traduction « ceuvres spiri-
tuelles » (« spiritual matters ») proposée par C. Newsom7! parait tout
aussi probable.
2. le « peuple spirituel » est décrit comme étant fagonné’? « al'image des
saints ». Dans cette derniére expression, « les saints » désignent tres
certainement les anges. Le texte est une paraphrase de Gn 1,27 ot o°2x
est compris dans le sens de 2°w7p, a savoir les anges. Dés lors, comment
comprendre que les anges (M7 ay) aient été créés a 'image des anges
(wp) ?
3. 8’1l arrive que le terme m1 soit utilisé pour désigner les anges’, en
revanche, ce n’est jamais le cas du terme ay7+.

Il parait donc plus plausible de comprendre les deux expressions
« peuple spirituel » et « esprit charnel » comme une désignation de deux
catégories humaines opposées. La structure du texte, soigneusement
construite, met en valeur cette opposition.

A -1lTa donnée (= la vision) en héritage
B - 2 I’homme comme """ spirituel.
C - [Ga]r selon le modele des saints il I’a formé.

70 A. Lange, 1995a, p. 88.

71 C. Newsom, DJD XI, 1998, pp. 178 et 180.

72 Le terme 1% peut étre compris comme un verbe, « il 'a créé », ou comme un
substantif, « son inclination ». J. J. Collins, 1999, cite a I'appui de cette seconde possibilité
le Midrash de Genése rabbah 14 sur les deux 7x> de 'homme.

3G 1QH"V 25 (=xiii 8); IX 13 (=1 11); XI 23 (= iii 22) ; XVI 13 (= viii 12);
XVII10 (=x8); XIX 16 (=xi 13); IOM X 12 ; XIT1 9 ; XIIT 10 ; XIX 1;40Q511 1 3.

74 Cf. E. Lipinski, art. oy, dans 7DOT, vol. XI, 2001, p. 177.
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A’ - Mais il n’a pas donné la vision
B’ - a un esprit charnel
C’ - car il ne discerne pas entre [le bijen et le mal
selon le jugement de son [es]prit (vacai).

L’opposition entre spirituel et charnel est fréquente dans’Ancien Testa-
ment’>. Inévitablement, cette opposition évoque I Instruction sur les deux
Esprits de 1QS III-IV qui oppose I’esprit de vérité et esprit de perversité.
On notera également, comme I’a remarqué J. J. Collins, que I’élément C
renvoie au premier récit de la création (Gn 1,27) tandis que I’élément C’
renvoie au second récit (Gn 2-3).

Esprit Charnel

L’expression w2 m1 apparait trois fois en 4QInstruction (4Q416 1 12 ;
4Q417 1117 ;4Q418 81 2) et trois fois dans les Hymnes (1QH" IV 37 (=
xvil 25) ; V 15.30 (= xiii 4.19)).

a. L’expression w2 m1 dans les Hymnes

Dans les trois occurrences des Hymnes, I’expression w2 mA est utilisée
pour désigner ’humanité dans ce qu’elle a de fragile et de faible. En
1QH"IV 37 (= xvii 25), un esprit charnel habite dans le serviteur de Dieu
qui lutte pour se diriger vers tout ce que Dieu aime :

ANRIY WX 2102 0NN ANAIR WK 2102 Tonn[a2 wpi] mmn By qus]wn pin
7722 [7]w3a M7 3 N2 onbw[an PwI\waRY] Ty 1n[ mwyo]
Le décret de t[es juge]ments sur les esprits “[le fortifie (?) pour] qu’il se
dirige dans tout ce que tu aimes, pour qu’il repousse tout ce que tu hais,
[pour qu’il fasse] le bien a tes yeux, * [et qu’il détourne (?)] leur domination

dans ses membres, car un esprit charnel habite ton serviteur.”
1QH" V (= xiii) emploie deux fois expression wama. En 1QH" V 15
(= xiii 4), 'auteur parle de Iesprit charnel pour désigner 'humanité,
sauvée par miséricorde : « [Béni sois-Jtu, Seigneur qu[i] as [déliv]ré
Pesprit charnel par tes miséri[cordes et (qui) as fortifié esprit de I’'hom-
me]| »”7. H. Lichtenberger a montré que '’humanité était ici désignée
comme un tout, sans qu’il y ait de séparation entre mA et w278, A la ligne

75 Cf. J. Frey, 1997, 2000, 2002. ’

76 1QH" IV 35-37 (= xvii 23-25), restauration et traduction d’E. Puech, 1993, p. 393.

77 Restauration et traduction du texte hébreu dans E. Puech, 1988a, pp. 63-66, revues
et corrigées en 1993, p. 409.

78 Cf. H. Lichtenberger, 1980, p. 91.
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30, l'esprit charnel désigne ’humanité avec une mise en valeur de la
faiblesse et de la fragilité de 'humanité.

7M22 YA AR 91 A[n]abs Aobow
w2 mA R[] I
9% 9192 3! A
DITA[7 IRD] TI02 oW
DRNIT TWYR 2122 AWK TP
o 2231 79y 1A 2 X
1m0 AR[un e
771 PR NP MY
12 % aown mv m
« " Dans les secrets de ta sagacité,
[tu as] réparti toutes « ces choses » pour faire connaitre ta gloire.
Mais qu’est-il, lui-mé[me], I'esprit charnel
pour comprendre " toutes « ces choses »
et pour avoir 'intelligence du grand conseil de [ton agir merveilleux] ?
Qu’est le rejeton de la femme parmi toutes tes ccuvres stupéfiantes ?
Lui, * ¢’est une batisse de poussiére et une pétrissure d’eau,
dont Poffe[nse du péc]hé est le conseil,
une honte ignominieuse et une fontaine de souillure
que domine un esprit de perversion. »”?

Le texte est structuré par deux questions introduites par 7m. I « esprit
charnel » de la ligne 30 est mis en parallele avec le «rejeton de la
femme » (AwR %) de la ligne 31. II est décrit comme « une batisse de
poussiére et une pétrissure d’eau ». Cette derniére expression revient
comme un leitmotiv dans les Hymnes pour désigner 'humanité dans sa
fragilité. Dans cette perspective, tout homme est considéré comme étant
«un esprit charnel » c’est-a-dire appartenant a ’humanité pécheresse :
«loffense du péché » est son consell, il est dominé par un « esprit de
perversion », 1l est « une honte ignominieuse et une fontaine de souil-
lure ». L’esprit charnel, dit’auteur, n’a pas la capacité de comprendre la
gloire divine, pour « avoir 'intelligence du grand conseil de [ton agir
merveilleux] ». Cependant, le texte présente un revirement aux Il. 35—

36 :

« Et moi, ton serviteur, j’ai su
par Pesprit que tu as mis en moi,
[que ta bouche est vérité]

et justice toutes tes ceuvres. .. »

79 Pour la reconstruction du texte, les notes de lecture etle commentaire, cf. E. Puech,
1988a, p. 60-81 et pour les rectifications de la ligne 15 cf. E. Puech, 1993, pp. 408-410.
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Cette conclusion montre que, si’homme est investi de I’esprit de Dieu, il
peut, dans sa chair, connaitre une part du mystere divin. L’esprit charnel
désigne alors ’ensemble de ’humanité. Tous sont « esprits charnels »
mais seul celul que Dieu a investi de son esprit peut savoir que sa
« bouche est vérité et que toutes ses ceuvres sont justice » (1. 36).

b. L’expression wa mn dans 4Q) Instruction

Le sens de ~wa m dans 4Q fustruction est sensiblement différent de celut
des Hymnes. L’expression s’y retrouve trois fois. Contrairement aux
Hymnes, ou le syntagme désignait ’humanité en général, I’expression a ici
un caractere fortement négatif et désigne une catégorie opposée a Dieu.
Ainsi, en 40418 81 1-2, le disciple est séparé par Dieu de tout « esprit
charnel » :

W2 mMA 2157 199727 R[]
RIW WK 2191 2727 7K
Jwo1 mavn H1on nm
« [ca]r il t'a séparé de tout esprit charnel
et tol, sépare-(toi) de tout ce qu’il hait
et tiens-(toi) a I’écart de toutes les abominations de (I')ame.

Dans ce texte, w2 mn 13 est mis en relation avec « tout ce qu’il (Dieu)
hait » et « toutes les abominations de (I’)ame ».

40416 1 présente une méme dualité ou les esprits charnels sont
opposés a « ses fils véritables » lors du jugement eschatologique :

«(10) Des Cieux il jugera (I')ocuvre d’iniquité et tous ses fils véritables
trouveront grace de[vant lwi. Et Piniquité arrwvera a] (11) sa fin. Et ils
trembleront et ils pousseront des cris, tous ceux qui se sont vautrés en elle,
car les cieux craindront, [(la) terre [tre[mblera sur ses bases,] (12) (les)
[m]ers et (les) abimes seront effrayés. Et ils seront détruits tous (les) esprits
charnels et les fils des cieu[x se réoutront au jour de] (13) son (= I'iniquité)
[ju]gement. Et toute iniquité sera terminée désormais. »

La structure antithétique du passage est claire. Deux groupes sont
opposés lors du jugement eschatologique : 'un, caractérisé par 'iniquité,
sera détruit ; ’autre, caractérisé par la vérité, trouvera grace devant Dieu.
Dieu délimite '« esprit charnel » des « fils véritables » par une distinction
d’ordre éthique exprimée en termes d’iniquité et de vérité. Les esprits
charnels pratiquent I'iniquité alors que les autres marchent dans la vérité.
Cette opposition établit un lien étroit entre le bindme juste — pécheur qui
parcourt tout ’Ancien Testament et le bindme esprit de vérité — esprit de
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perversité de 1QS III-IV. Comme en 40418 81, en 40416 1, "wam
désigne une catégorie d’hommes qui s’opposent a Dieu.

En 4Q417 11, Pesprit charnel est décrit comme celui qui ne sait pas
distinguer « entre le bien et le mal » :

«Mais 1l n’a pas donné la vision a 'esprit charnel car il ne discerne pas
entre (18) [le bien] et le mal selon le jugement de son [es]prit vacat. »

Ce discernement est présenté, par auteur de 4Q) Instruction, comme une
caractéristique du sage. Il est le fruit de I’étude, de la méditation et de
Pobservation du mystére de Pexistence. L’auteur I'affirme a plusieurs
reprises :

4Q417 116 (// 4Q418 43-4514) : « "[Jour et nuit, médite le mystére de
Iex]istence. (...) et alors tu connaitras la vérité et la perversité, la sagesse
"[et 1a foli]e (...) Et alors tu discerneras entre le [bi]en et le m[al selon
leurs] ceuvres. »

4Q416 211 13-15 (// 4Q418 9a—c 16) : « Ftudie le mystére de existence
(...) "Et alors tu connaitras ce qui est amer pour un humain et ce qui est
doux pour un homme. »80

En conséquence, I’esprit charnel, ne discernant pas entre bien et mal, est
celui qui n’a pas étudié, médité et observé le mystére de existences!. Ce
qui distingue fondamentalement l’esprit charnel du peuple spirituel c’est
donc 'observance du mystere de l'existence. Cette idée était déja pré-
sente en 400418 69 11 ou les « élus de vérité » (1. 10) étaient décrits comme
ceux qui ont poursuivi l'intelligence, la sagesse et la connaissance (40418
691 10-11):

Et vous, les ¢élus de vérité,
qui poursuivez [I'intelligence],

80 Cf. aussi 4Q423 1-2 i 7 qui paraphrase Gn 2-3. L’idée de la connaissance du bien
et du mal comme don de Dieu équivalant au don de la sagesse se retrouve aussi en Ben
Sira 17,17 : « Du savoir d’intelligence il les remplit, le bien et le mal il leur enseignera »
(Si17,17).

81 Cette interprétation ne s’accorde pas avec celle de J. J. Collins, 1999, qui voit dans
ce texte une double création. Le « peuple spirituel », créé a I'image des saints, appartien-
drait a une premiére création qui n’a pas connu le péché originel (Gn 1). Et Pesprit
charnel appartiendrait a une seconde création qui ne distinguerait plus entre bien et mal
(Gn 2-3). Ce modele d’'interprétation se retrouve chez Philon. Mais, si I'on suit cette
interprétation, on comprend mal le sens de la premiére partie qui est une exhortation a
méditer le 7m 1 afin de connaitre la différence entre bien et mal. S’il y a deux créations,
et donc deux humanités ontologiquement différentes, I'une destinée au salut, 'autre a la
perdition, toute exhortation a persévérer dans la méditation du mystére de Dieu, dans la
fidélité, n’a plus aucun sens.
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qui recherchez [la sagesse]
[et] qui guett[ez] au sujet de toute connaissance.

L’1idée est également attestée en 40418 55 ou, inversement, c’est I'insensé
qui est décrit comme celui qui ne recherche pas la sagesse en des termes
opposést? :

7 [Mais les insensés

n’ont pas poursuivis] la connaissance

et n’ont pas recherché l'intel[ligence
et la volonté de Dieu, ils |ne (I)’ont pas choisie.

Ces trois exemples, 4Q417 11,40Q418 69 11 et 40418 55, montrent que
pour l'auteur de 'instruction, ce qui distingue fondamentalement le juste
du méchant c’est la quéte de la sagesse exprimée a travers les termes
d’intelligence, de connaissance et de mystere de I’existence.

L Instruction sur les deux esprits de 1QS III-IV offre un développement
assez similaire. Il présente une méme dualité, avec une représentation
symbolique légérement différente. On retrouve des liens termino-
logiques : « Dieu des connaissances », le couple « vérité — perversité »83,
I'esprit donné a ’homme pour « discerner entre bien et mal »%*. I’étude
que nous avons proposée sur les dualités en 4Q) Instruction confirme la
suggestion d’A. Lange, pour qui ces deux textes émaneraient d’'un méme
cercle®.

1.3 Conclusion

En conclusion de I’étude de 4Q)417 1 i, nous pouvons faire les consta-
tations suivantes :

82 Pour le texte et la traduction de 4Q418 55, cf. I'excursus infra.

83 Le couple «vérité — perversité » est mieux représenté en 1QS que le couple
lumiére-ténébres.

8% « Etil les (=esprits) a répartis aux fils ’homme pour la connaissance du bien [et du
mal] » 1QS TV 26.

85 A. Lange, 1995a, p. 130. Voir également J. Frey, 1997, pp. 298s et J. Frey, 2002, p.
392 : « Therefore, the anthropological teaching of 1Q/4Q Instruction is characterized by a
kind of cosmic and eschatological dualism which has at least some similarities with the
dualistic teaching in the doctrine of the two spirits in 1QS IIT 13-IV 26 » ; de méme D. J.
Harrington, 1997, p. 35 : « The world view of Sapiential Work A seems midway between
Ben Sira’s timid doctrine of the pairs and the fully fleshed out dualistic schema of 1QS 3~
4 ».
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- en ce qui concerne la structure du texte, la distinction entre « peuple

spirituel » et «esprit charnel » est encadrée par une invitation a
méditer le mystere de 'existence afin d’obtenir la connaissance du
bien et du mal. Cette structure montre que la distinction de ces deux
catégories a un lien étroit avec le 71 m.

L’analyse de 'expression %1117 a montré qu’elle désignait le mystére
de I'existence dans sa globalité : existence passée, présente et a venir.
L’expression a une forte connotation théologique. Il s’agit du « mys-
tere de Pexistence » tel que Dieul’a créé et tel que Dieu le destine. La
méditation de ce mystére apporte a’homme la connaissance du bien
et du mal, celle des mystéres merveilleux de Dieu, de la visite défini-
tive ; cette méditation lui permet de marcher dans la perfection.

I « esprit charnel » ne discerne pas le bien du mal (I. 17-18). Or
Pauteur du texte a indiqué que c’est la méditation du mystere de
Pexistence qui donne a ’homme de discerner entre le bien et le mal
(1. 6-8). Par conséquent, c’est ’observance du mystere de existence
qui permet de distinguer les deux catégories humaines désignées par
les expressions « peuple spirituel » et « esprit charnel ». L’observance
du mystere de Pexistence permet donc a ’homme d’appartenir a la
catégorie des justes, lesquels seront sauvés lors du jugement.

Nous avons not¢ les liens étroits qui unissent ce texte non seulement
avec les Hymnes (notamment 1QH" IX et 1QH" V-VI) mais
également avec I’ Instruction sur les deux esprits.

1.4 Excursus : Texte et traduction de 40418 55

Seule la partie gauche de la colonne est préservée. Il est difficile de
déterminer avec exactitude sa largeur et, donc, d’estimer avec précision
la taille des lacunes.

1.4.1  Transcription

[
[

1950 150 [ 11

1 ovacat - ] 2

YA vac. 7193777191 7Y e | ] 3
vacat 1377 9122 MuA[ 1112392 o pw[ ] 4
myI[ ] 9% X257 vac. 1M ][ 12w &1 77 {A} 15
] 6

R SHmia 290 X A 1215 19937 niar 2y
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[ ]upwm ovw xoa[  Jwin[ jE=kiv]
w32 7[JH NP *aR71 XD AanYnw XD ox ond|
2V 1TPWN %2 WM 212 1R 19771 NaR|
1777 727 9w 09 17D WK 1723 YT [
RY277 AT 22 DTN 121 DRy 00 077 WIARIA[ Jo 9
anP R K127 190 22 NIR oM 7]

A S S Y
N — O © 0 3

—_— —

1.4.2  Commentaire de la transcription

L.5 {n}[. En début de ligne, le faw est certain. Il est probable qu’il ait été
effacé comme le remarquent les éditeurs, p. 269.

L. 8 39[. Trace de lettre aprés le lamed. En raison de la distance de la trace
par rapport au lamed il ne peut s’agir que de la téte d’un waw ou d’un yod. Celui-
ci n’est donc pas a placer dans la lacune.

1.4.3  Traduction

’[...] dans la peine nous creuserons ses voies. Nous nous reposerons ' [dans. ... ] et
la vigilance sera dans notre cocur [en tous temps] et la confiance dans toutes
nos voles. vacat

*[Mais les insensés n’ont pas poursuivis] la connaissance et n’ont pas recherché
I'intel[ligence et la volonté de Dieu ils ne] Pont pas choisie. vacat

Nest-il pas le Dieu [des]| connaissances® ? "[Na-t-il pas fondé ses élus) sur la
vérité pour établir toutes[ leur voies sur I'in]telligence. II a distribué aux
héritiers véritables [... il] a veillé dans [...] I'ceuvre. Nest-ce pas paix et
tranquillitéd” *[qu’il vous a données ? N’avez-vous pas] connu ou n’avez-vous
pas entendu que les anges saints38 dans les cieux le  [glorifieront et que sur terre
les hommes feront tous] la vérité ? Ils poursuivront toutes les racines de
Pintelligence et ils seront vigilants sur "“[... et selon] leur connaissance ils
seront glorifiés, un homme plus que son compagnon®® et selon son
habileté® son honneur sera augmenté '[...] sont-ils, eux, comme un
homme, car il est paresseux, et (comme) un fils d’homme, car il est
passager. Nest-ce pas "[...] perpétuel et eux, ils hériteront une possession
éternelle. N’avez-vous pas vu [...] ?

86 Cf. 1S2,3 et 4Q417 118,

87 Cf. Is 32,17 ; 1 Ch 22,9.

88 yryp >axom, of, IQM VII 63X 11;1QSall8;1QShIII6; IQH'IX 13 (=i 11);
402925 21i 5 ; 4Q226 7 6.

89 Cf. 1QH" XVIII 29-30 (= x 27-28).

90 oo 2%, of. 1QS V 21, 23,243 VI 18 ;I1X 15; 1QSa 1 17.
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1.4.4 Commentaire de la traduction

L. 3 1. Nous lisons, avec les éditeurs, une premiere personne du
pluriel Qal imparfait de 773 « creuser »°'. A Qumran, ce verbe est
toujours utilisé dans le sens figuré d’« approfondir quelque chose ». Voir
par exemple en CD VI 3.9 a propos du puits de la Loi, ou en 4QQ424 3 6
mawnn M3, « pour creuser ses pensées. .. », ou surtout en 40525 5 12
077 112 "MW « les prudents creusent ses voies... ».

L. 3 w1 On peut traduire : « nous nous reposerons [dans» ou
«nous donnerons du repos [a ».

L. 4 1pw peut étre un substantif formé sur la racine 7pw92.

L. 4 Selonles éditeurs, la structure paralléle de la ligne 4 doit étre en
réalité un tristique qui débuterait a la ligne 3 : «nous nous reposerons
[dans...] etla vigilance sera dans notre coeur [en lout temps] et la confiance
dans toutes nos voies ».

L.5 Les éditeurs restituent {n[v7} w17 X2 2% *21] dans la lacune.
L’emploi exact des termes restitués est une hypothese donnée a titre
d’exemple.

L. 5 Larestitution de ¥ est fondée sur CD 111 2, 1l s’agit 1a encore
d’une proposition en vue d’éclairer le sens du texte.

L.5 «Nest-il pas le Dieu des connaissances ? ». La fin de la phrase
est dans la lacune. Il peut s’agir d’une proposition nominale. Ou bien 2x
myi[a] peut étre le sujet d’un verbe qui suit : « Le Dieu des connaissances
n’est-il pas... ? »

L. 6 La restitution de «ses élus » par les éditeurs est la aussi une
hypothése. Il faut certainement restituer un groupe opposé au premier,
« insensés ». L’important est de noter 'opposition des deux catégories.

L. 6 %5 nécessite un complément d’objet direct qui doit se trouver
dans la lacune.

LI 7-8  « qu’il vous a données ». Les éditeurs restituent le texte & partir
de 1 Ch 22,9.

L. 8 (a)mnynw. La deuxieme personne du singulier (avec le suffixe o-
ou m-) ou la deuxi¢me personne du pluriel sont ici grammaticalement
possibles. (b) Le sens de &2 ok s’explique difficilement ici par une condi-
tionnelle. Les éditeurs proposent de le lire comme un pronom interrogatif
disjonctif*s.

91 Cf. DJD, p. 268. Les éditeurs traduisent « we will contemplate its ways ».
92 Gf. DJD, pp. 268-269.
93 Gf. KBL' § 5b, pp. 60-61.
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Ll 89 Pour la restauration naR Wy o2WIR IR 1725° 2°AW1A 12, nous
sutvons les éditeurs (p. 271).

L. 10 Noter le passage de la troisiéme personne du pluriel a la troi-
siéme personne du singulier.

L. 11 L’antécédent du pronom personnel o7 « eux » ne peut pas étre
«T’homme » qui est mentionné au singulier dans la méme proposition.
Cet antécédent doit se trouver dans la lacune du début de laligne 11. Les
verbes 78y et 7 sont au singulier ; ils ont donc nécessairement ’homme
pour sujet.

L. 12 L’antécédent du pronom personnel 07 « eux » n’est pas clair.
S’agit-il du méme groupe qu’a la ligne 11 ?

2. 4041881 1-14+81Aa

Dans ce fragment, auteur décrit la relation du disciple a Dieu en des
termes souvent paradoxaux : Dieu a séparé le disciple de tout « esprit
charnel », pourtant, ce dernier doit encore se séparer de tout ce que Dieu
hait. Comment 'auteur comprend-il alors cette séparation ? Comment
congoit-il I’élection du disciple par Dieu ?

Le texte est préservé en deux fragments (81 et 81a). La distance quiles
sépare nous est connue grace au fragment parallele 4Q423 8 (souligné).
E.]J. C. Tigchelaar joint également le fragment 40423 23 (double
soulignement)

Nous présentons les 14 premieres lignes. Une nouvelle section com-
mence a partir de la ligne 15 marquée par la formule 12n 7nR1 « et toi qui
as l'intelligence ».

2.1 Texte et traduction

2.1.1  Transcription
[ 10

Début de colonne
D10 71997720 R[22 ]W 59 22w Mpnd anRY 20wTR T02% Mpn nd 7970w
91 AWy R R[C Jwol Mavn 210m 1Im RIW WK 21597 9727 70K WA I
7NRY 737°Wni AN21[32) JaTR 32 TIN2 750700 7IR70 RIT NDNI WK AW
[0 020 199921920 0 P22 JoowTip awnTpt onw WK 12 AOWTRNa2 19720 1

B 00 N —
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191 12 2192 12 79w 7RI 71277 7971207 72970 00
J1nn 727 NnRAY 1210 737 RIPA{H} AR IR 797 SN2
Jowa 2102 5132770 910 o0 PuswH WINT ANRY 12MWIYn

PARIPY 1127 9w 215 PV Do) {02} 7MY WA
17219 NAR NDRY 132°WNT 1IN 707 nn[0 [pow Ry 9

129 7po?1 19X *WaRn AR 22w 35721 7 AanR 10

Jo21 PwITR 720 171 Aanna npn o403 Aoy 11

Pwmip @wh Xpa 9191 2owitp 7 [0 Jnns 12

1w nyun? nRe T o0%p Sdav 13

JAwa s PR YIS DY A Yan e[ ] 14

3 4Q423 23 1 ma[wm » 4 4Q423 8 3 wiph | "4Q423 8 3 930
5°40Q423 8 5 01>

O~ O O

L B B s T e T e Y e B e B e B e Bl

2.1.2  Commentaire de la transcription

L. 1 ] La trace de lettre apres %77 pourrait correspondre au début du
tracé d’un sin.

L. 1 R[. A la cassure du fragment b, les éditeurs lisent zain, mais un “aleph
est également possible (cf. “aleph de yx 1. 14)%4,

L. 1 %mon. Les éditeurs lisent 7133, le mem est cependant certain (corne et
coude souple tracé en un seul geste) et le bet impossible?.

L. 3 m>wnn. Les éditeurs notent « 2 wni is written over 192°wn or is a bad
correction to it ». Cependant, comme le montre la PAM 41.909, le fragment est
cassé a cet endroit et il ne semble pas qu’il y ait la moindre correction. Un kaph
est préférable a un mem.

L. 6 xa{%}. Il est possible que le lamed inachevé de ®177% soit un faut départ
pour le 7157 qui fait suite.

L. 7 om%na[. Lecture attestée sur la PAM 40.618.

L. 8 wnxip1. Lecture attestée sur la PAM 40.618.

L. 10 %9[. Lecture attestée sur la PAM 40.618.

L. 12 2p[a Jnno. Les éditeurs lisent 7"®[] nno. Mais la lecture du iz n’est pas
certaine. Il y des traces de hampe légerement oblique. Un goph est également
possible et il y a la place pour une ou deux lettres auparavant. Si bien que la
lecture Mp[»] N, comme a la ligne 1, convient mieux a I’espace.

9+ E,. Puech, 2005, p. 110.
95 E. Puech, 2005, p. 110.
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L. 12 oPwnp. La haste a la cassure du fragment conviendrait pour waw ou
yod. Malgré les éditeurs, p. 308, elle ne peut convenir pour un goph ou pour le
waw ou le yod d’un mot suivant?.

L. 14 []ae.La trace de lettre avant le /e conviendrait pour waw, yod, samek
ou pe. Auparavant, il y a la place pour deux ou trois lettres.

2.1.3  Traduction

a Parce que par le flot de] 'tes 1évres il a ouvert une source pour bénir les saints,

b alors, toi, comme une source éternelle, loue [son] nfom.

a Parce] qu’il t'a séparé de tout “esprit charnel

b alors toi, sépare-(toi) de tout ce qu’il hait
et tiens-(to1) a I’écart de toutes les abominations de ’ame.

a [Parce] que lui, 1l a fait chacun

‘et qu'il a fait hériter & chacun son héritage,

et que lui, il est ta part et ton héritage au milieu des fils d’Adam
3 et que [dans] son [hé]ritage il t’a donné pouvoir,

b alors toi ‘en cela, honore-le en te sanctifiant pour lui
selon qu’il t’a établi saint des saints pour toute la terre
et parmi tous [les a]ng[es.]

a Tl a fait tomber ton lot (sort ?)
et il a augment¢ ta gloire en abondance
et il t’a établi pour lui comme premier-né parmi [... et il a dit : «je le
bénirar)
°Et je te donnerai ma bonté ».
Et toi, ses biens ne sont-ils pas pour tot ?
4 Et dans sa fidélité, marche sans cesse,
[...] "tes ceuvres ».

b Et toi, cherche ses jugements du c6té de chacun de tes accusateurs
dans tout [...] “celui qui I'aime
et avec un amour {éternel}
et avec une miséricorde envers tous ceux qui gardent sa parole
et sois z¢€lé pour lui [...]

9 .. Ce o
a Et toi, il a ouvert pour toi I'intelligence
9] et il t'a donné pouvoir sur son trésor

et une mesure vraie [t’]a été confié[e.

9 [, Puech, 2005, p. 110.
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Jugement et justice] "'sont avec toi
et (il est) dans ton pouvoir de détourner la colere des hommes de faveur
et de visiter sur [...] "avec toi / ton peuple.
b Avant que tu recoives ton héritage de sa main,
glorifie ses saints
et avant [que tu...]
“ouvre une source (de paroles pour) tous les saints.

Et quiconque se réclame de son nom,

sera appelé saint [...]

[...] “durant tous les temps son éclat,

sa splendeur pour la plantation éternelle?’ [...]
“[...] (le) monde,

en lut marcheront tous ceux qui héritent de la terre,
car dans le cifel...]

2.1.4  Commeniaire de la traduction

L1 0-1 Nous proposons de restaurer avec E. Puech [7m2 x3. La
construction de % suivi de now se retrouve trois fois en 4Q) Instruction
(40416 7 3; 4Q418 77a-b 4; 40418 222 2) et souvent a Qumran
(IQH" XIX 8 (= xi 5), 1QSb IIT 27, 4Q471b la—d 5, 4Q491 111 17,
40511 22 3,40511 63-641i 4 et 40525 8 2).

L. 1 =pn. L’image de la source revient deux ou trois fois dans le texte
(en lisant Mp[n] nns comme nous le proposons a la ligne 12) pour illustrer
métaphoriquement la louange. Cette image est fréquente a Qumran. On
recense 60 attestations (pour la forme mpnnno, cf. 1QS XI 3, IQH"X 20
(=1 18); XVI 22 (= viii 21) ; XVIII 33 (= x 31); XIX 22 (= xi 19);
XXIII 11 (= xviii 10); 4QH" 7 ii 3 ; voir également 4Q511 63 iii 1 :
« Quant a moi, ma langue acclamera ta justice, car tul’as déliée. Sur mes
levres, tu as placé une source de louange (7270 Mpn ANAWY *Now INRND K°D)
et dans mon coeur le secret du principe de toutes les actions humaines »).
On trouve six attestations sous la forme de 22w mpn (1QSb13.6 ;111 19 ;
1QH" XTIV 20 (// 4Q429 41 4); XVI 9 ; XVIII 33). Pour A. Lange, la
source éternelle serait une allusion au temple?s.

L. 1 m]¥ 597. Pour cette restauration, voir 4Q416 211 11 ;416 35 ;
418 9a— 11;418 126 11 10%.

97 P. Tiller, 1997, pp. 312-335.
98 A. Lange, 1995a, p. 40.
9% DJD, p. 304.
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L. 1 %ona0%7a0 &2, Cette restauration se déduit de la construction
récurrente dans notre passage : X3 suivi d’'un verbe au parfait a la
troisieme personne du singulier puis de 70X suivi d’un impératif (1. 0-1 ;
1. 2-3).

L. 2 «De toutes les abominations de ’ame ». Les éditeurs (p. 304)
proposent de traduire « from all that His soul abominates ».

L. 2 «QGa]rlui, il afait chacun ». Les éditeurs notent « It is uncertain
then whether the sentence 212 7wy refers to the creation of all men or to
that of evil in the abstract, or even to God’s universal creative acti-
vity ? »100. Cependant, si 913 se référe a tout homme, plutét qu’a une
notion abstraite, on comprend mieux antécédent de ow 1, « il les a fait
hériter », a la ligne suivante.

L. 3 «Illes a fait hériter ». Nous avons lu ow>11™ comme un wayiglol
donc avec un sens passé. Cette proposition s’appuie sur la fin de la ligne
3, « Et [dans] son [hé]ritage il 'a donné pouvoir » qui implique que
I’héritage a déja été donné ; il ne s’agit donc pas de I’héritage eschato-
logique. On retrouve un méme wayigiol a la ligne 5 : mamw.

L.3 «Et [dans] son [hé]ritage il t’a donné pouvoir ». Pour la
traduction du Hiphl de 2wn construit avec bet cf. Ps 8,7 et Dn 11,39.

L. 4 wph. La lecon wi[p? de 40423 8 3 est préférable a la lecon
w17R? de 40418 81. En effet, Pexpression ownp wmp est trés fréquente
dans I’Ancien Testament (23 fois sous la forme défective 0w Wip) et a
Qumran (cf. 1QS VIII 8; IX 6; X 4; 1QSb IV 28 ; et au moins 26
attestations dans 4Q Songs of the Sabbath Sacrifice), alors que la forme w17p
WP n’est attestée nulle part ailleurs.

L.4 La restauration “an[ 73] a été critiquée par E. Puech qui
propose 22n[ "12 715%]101. En fin de ligne, on peut proposer o°o&]?[n (cf.
40418 55 8 et 40418 164 2) soit o°]7[x (cf. 4Q418 69 11 15).

L. 5 a9, Pour 'image du « lot », voir IQS IV 26 ; IQH" X123 (=
1 22) ; 1QSb IV 26.

LL 56 E. Puech!® propose de restaurer en fin de ligne °1]2 22
7[&w°, qui convient pour 'espace, comme en Nb 3,40-42.45-46 ; 8,16~
18. Nous hésitons, cependant, face a une telle restauration dans la
mesure ou le terme 812 n’apparait jamais dans I Instruction. 1’auteur I’a
évité alaligne précédente en remplacant le syntagme ?X7° 12 par 078 *12.

100 DJD, p. 304.
101 E. Puech, 2005, p. 112.
102, Puech, 2005, p. 112.
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En ce qui concerne la fin de la ligne, il faudrait restaurer une formule
introduisant le discours direct (passage d’une narration a la troisieme
personne du singulier au discours a la premiére personne du singulier) et
un verbe coordonné a *n2w’. Une formule comme 719372% 9nx *3 (cf. Nb
6,24) conviendrait pour le sens et I’espace!%3.

L. 6 12iu 037 x19a% Anxi. Le inky marque la fin du discours direct. Il est
alors préférable de lire 12w « sa bonté » et Mmx « sa fidélité » avec E.
Puech, plutdt que 21 « ma bonté » et *nmk « ma fidélité » avec les
éditeurs!04,

LL 6-7 E.Puech!% propose de restaurer, dans la lacune, I'introduc-
tion d’une proposition causale (...%3) en raison du 7nX1 de la ligne 7. Mais
la structure ...AnXY .80 n’est pas nécessairement systématique. On trouve
nombre de an&y dans I’ Instruction qui ne sont pas précédés par x3. Cette
remarque vaut également pour la restauration d’E. Puech aux 1. 7-8.

L. 7 «De chacun de tes accusateurs ». « Accusateur » est au singulier
dans le texte, mais doit probablement étre compris dans un sens collectif.

LI 7-8 Le verbe de la proposition « avec un amour {éternel} et une
miséricorde pour tous ceux qui gardent sa parole » se trouve dans la
lacune de la ligne 7. Ge verbe doit également diriger le participe 1727x!106
paralléle a 1127 mw. On peut proposer a titre d’exemple 2 2102 7wy « [/
agit avec bonté envers| “celui qui I’aime et avec amour et miséricorde pour
tous ceux qui gardent sa parole »107.

L. 8 w1 La forme peut étre un substantif « son zéle » ou un
impératif « sois z¢é1¢ pour lui »

L. 9 nnknox). « Une mesure vraie », cf. Lv 19,36 ; Ez 45,10. L’'image
de I*¢phah pour exprimer la justesse de la mesure est employée a plusieurs
reprises par 'auteur de I’ Instruction (cf. 4Q415 11 3 ;4Q418 1261 3 1%
PTE Ppwm Nk A[5]5R3[ « Car dans une me[su]re vraie et une pesée juste » ;
40418 127 6).

LL 9-10 La lacune de la fin de la ligne doit contenir Pantécédent
pluriel de 7 (ligne 10). Les éditeurs proposent 71 vawn.

L. 10 Ladeuxieme personne du singulier désigne toujours le disciple.
Il serait pourtant plus aisé d’y voir Dieu qui a la capacité de détourner sa

1037 Elgvin restaure « and said : “My riches... »

104 E. Puech, 2005, p. 108.

105§, Puech, 2005, p. 113.

106 y737x peut étre un parfait, un participe défectif ou un impératif.

107 K., Puech, 2005, p. 113, propose %13 %y 2102 7wy mais le 13 nécessiterait ensuite un
verbe au pluriel.
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colére des hommes de faveur et de punir les autres. Mais le contexte ne
permet pas une telle lecture (les lignes 9 et 11 s’adressent au disciple). Le
pouvoir de détourner la colere appartient également au prétre-lévite (cf.
Nb 10,8-9). Les allusions sacerdotales sont nombreuses dans ce texte.

L. 10 «Détourner la colere de... » pour Pexpression cf. Pr 24,18.

L. 10 L’expression %1 °wiX, « Les hommes de bonne volonté »,
correspond a celle de Lc 2,14 (dvBpwmor evdokiag). Voir également
40298 1-2 1 3—4 [ walk, 4Q545 4 18 Jhyrwixa et 1QH" XII 33-34
(= 1v 32-33) mx1 12 o, IQH" XIX 12 (= xi 9) monyn 12913, 1QS VIIL 6
Mg R, 4Q171 1-2 11 5 e ww 1ma ny. Il n’est pas nécessaire que ce
titre soit une désignation des membres de la communauté comme le pro-
pose T. Elgvin.

L. 10 %y 7ps. Le verbe peut avoir un sens positif (« et pour confier
a... ») ou négatif (« et pour punir... »).

L. 12 «Tous ceux qui se réclament de son nom », cf. Is 43,7.

L. 12 «ouvre une source (de paroles) » en parallele avec 'impératif
de la ligne précédente ou en lien avec la ligne 1 : « Il a ouvert une source
(de paroles pour) tous les saints ».

L. 13 Le sens de cette ligne est obscur. Il faut restituer un verbe dans
la lacune qui a M77 comme complément d’objet direct « [augmente ou
contemple] en tout temps son éclat ». 1 Ko peut alors étre, soit un substantif
apposé, « [augmente] en tout temps son éclat, sa splendeur pour la planta-
tion éternelle », soit un verbe suffixé qui commence une nouvelle
proposition asyndétique, « tu I’as glorifié pour la plantation éternelle ».
E. Puech propose de lire ™77 comme nomen regens, a la place de 73, et
traduit : « Parce que sonf] “pour tous les temps les éclats de Sa splendeur
pour la plantation éter[nelle »108.

L. 14 Le début de la ligne est incertain (cf. commentaire de la tran-
scription).

108 |5, Puech, 2005, p. 110 et 115.
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2.2 Commeniaire

2.2.1 Structure

Le texte se divise en deux sections : une premiére partie de style direct (L.
(1)-12) : le rédacteur s’adresse au 11 (?)199 ; et une seconde partie, plus
breve, de style indirect (I. 12-14) : le rédacteur parle d’un groupe plus
général : «la plantation éternelle » (1. 13), « ceux qui hériteront de la
terre » (1. 14).

Notre étude se limitera a I’analyse de la premiere partie (II. (1)-12) qui
décrit la relation du lecteur a Dieu en des termes souvent paradoxaux.
Cette premiere partie est organisée par la reprise, cinq fois, d’une struc-
ture similaire que ’on pourrait schématiser de la facon suivante :

- une protase, éventuellement introduite par la préposition %3 (cf. 1L.
0,1,2), suivie d’un verbe (ou plusieurs) de forme gatal (troisieme
personne du singulier) ayant Dieu pour sujet!!0. Cette protase décrit
ce que Dieu a fait pour le disciple.

- une apodose, ANXY, « et toi », suivi d’'un impératif (ou plusieurs) a la
deuxiéme personne du singulier!!'!. Cette apodose décrit ce que le
disciple doit faire.

Le texte est ainsi construit sous la forme d’un balancier qui oscille entre
ce que Dieu a fait pour 'homme et ce que 'homme doit faire en retour :
« puisqu’il ’a séparé de tout esprit charnel, alors toi, sépare-toi de tout ce
qu’il hait ».

Nous avons vu qu’en 4Q417 1 1, 'auteur distinguait deux catégories :
« le peuple spirituel » et « 'esprit charnel ». La méditation du mystere de
Pexistence, c’est-a-dire la sagesse, distinguait 'une de 'autre. En 4Q)418
81, I'auteur maintient cette dualité. Néanmoins, cette derniére n’est plus
organisée autour du mystére de I’existence, mais, comme le montre la
structure, sur ce que Dieu fait pour ’homme et sur la responsabilité qui
en découle : « Il ’a séparé de tout esprit charnel et toi, sépare-toi de tout
ce qu’il hait ».

109 On peut supposer, comme la plupart des textes de 4Q Instruction, et comme c’est le
cas a la ligne 15, que le texte débutait par I'interpellation : 1an anx.

10 Tes trois premiéres fois, cette proposition est introduite par x».

11 La structure de 'élément cing se démarque légérement des quatre précédents en
plagant le ainxy avant I’é1ément (a).
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Trois idées sont mises en valeur par 'auteur : le motif de la séparation
(élément 2), les motifs de ’héritage et de la sanctification (élément 3) et
enfin le motif du « sort » ou du « lot » (71, élément 4)

2.2.2  Le motif de la séparation (élément 2)

L’¢lément 2 est habilement construit par un parallélisme parfait de trois
stiques :

w31 mn on 9720 R[>[
XIW WK 2100 2727 AKX
w1 Mayn 219m mirhil
« [Parce] qu’il t’a séparé de tout “esprit charnel
alors toi, sépare-(toi) de tout ce qu’il hait
et tiens-(toi) a I’écart de toutes les abominations de (I')ame. »

Pour exprimer la séparation du disciple avec le mal, Pauteur utilise deux
termes : 972 et 711, Le premier renvoie au premier récit de la création, ot
Dieu sépare (772) « la lumiere des ténébres » (1,4) ; le second fait référence
a la dimension sacerdotale de la séparation (711) entre le sacré et le
profane!!2. Création et sacerdoce sont associés a plusieurs reprises dans
ce fragment.

L’auteur précise 'objet de cette séparation : « de tout (?131) esprit char-
nel », « de tout ce qu’il hait », « de toutes les abominations de ’ame ».
Nous avons déja rencontré I'expression « esprit charnel » a plusieurs
reprises dans les fragments eschatologiques de 4Q Jnstruction''3. En 4Q)416
1 12, elle désigne les impies qui seront anéantis lors du jugement. En
4Q417 11 17, esprit charnel est décrit comme celui qui ne sait pas
discerner entre bien et mal. Il est opposé au peuple spirituel qui jour et

12T es deux termes 272 et 1 sont étroitement liés a la sphere religieuse et plus
particuliérement au vocabulaire sacerdotal. Le verbe %712 au /iph%l appartient au
vocabulaire de la création et « désigne I’action de séparer en vertu d’un critére a peu pres
toujours religieux » (Gf. P. Beauchamp, 1969, p. 235). Dans la littérature postexilique, il
est surtout utilisé pour marquer la séparation entre le sacré et le profane et par extension
pour marquer I’élection (Lv 20,24.26 ; 1 Ch 8,53) et la séparation entre Israél et les
nations (Ne 9,2 ; 10,29). Cf. B. Otzen, art. 913, dans 7DOT, vol. II, pp. 1-3. B. Otzen
note que, si un écrivain veut décrire une séparation dans un contexte purement séculier, il
utilise le synonyme 712. Le verbe 772 est utilisé deux fois chez Ben Sira, en Si 6,12 ou il a
un sens profane (« écarte-toi (7727) de tes ennemis ») et en Si 33,11. Il en va de méme du
verbe . Il est employé dix fois dans I’Ancien Testament pour signifier, soit la
consécration a Dieu, soit I’éloignement, ’abstention pour des raisons de pureté ou
d’impureté (Cf. G. Mayer, art. m, dans 7DOT, vol. IX, pp. 306-311).

1340416 112;40Q417 1117 ; Cf. 1QH" V 30 (= xiii 13) ; IV 37 (= xvii 25).
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nuit médite sur le mystere de 'existence (n117). En 40418 81,1 « esprit
charnel » est mis en parallele avec « ce que Dieu hait » et « toutes les
abominations de I’ame ». Il renvoie a une réalité opposée a Dieu dont le
disciple a été séparé. Cette séparation est présentée comme étant quasi-
ment ontologique ou, du moins, elle témoigne d’une forme particuliere
d’élection qui protégerait le disciple de tout contact avec « Dlesprit
charnel ». Les deuxieme et troisieme stiques prennent pourtant le contre-
pied de cette premiére affirmation. Le waw de nnX) pourrait alors étre
adversatif. Le disciple doit encore se séparer de ce que Dieu hait.
L’homme séparé¢ de I’ « esprit charnel » n’est pas a ’abri du mal, puis-
qu’il doit encore se séparer de « ce que Dieu hait »'14. A travers cette
apparente contradiction, I’auteur exprime une réalité complexe, contra-
dictoire : le particularisme de I’élection et 'universalité du mal. Il cherche
a concilier deux réalités théologiques contradictoires : d’une part la
théologie de I’élection, « Dieu t’a séparé », qui est une forme de parti-
cularisme ; et d’autre part I’ universalisme du mal qui guette tout homme
et dont personne n’est ontologiquement séparé.

2.2.3  Les motifs de Uhéritage et de la sainteté (élément 5)

L’élément trois s’organise en deux sous-ensembles : 'un centré sur le
motif de 'héritage (ll. 2-3) et Pautre sur le motif de la sainteté (1. 4) :

[Parce] que lui, il a fait chacun

‘et qu’il a fait hériter a chacun son héritage,

et que lui, 1l est ta part et ton héritage au milieu des fils d’Adam
et que [dans] son [hé]ritage il 'a donné pouvoir,

alors toi ‘en cela, honore-le en te sanctifiant pour lui

selon qu’ll t’a établi saint des saints pour toute (1a) terre

et parmi tous [les a]ng[es.]

Ces deux éléments sont eux-mémes organisés par couple :

a. L’héritage :

(1) Dieu a donné a chaque homme son héritage (I. 3).

(2) Mais pour « toi », il est lui-méme ta part et ton héritage (1. 3).
b. La sainteté :

(1) Tu dois te sanctifier (I. 4).

(2) Mais 1l t’a déja établi saint des saints (l. 4).

114 Cf. TestXIIL¢ 4,2 : « Toutefois, le Seigneur a exaucé ta priere de te séparer de
I'injustice et d’étre pour lui un fils, un serviteur et un ministre de Sa Face. ».
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2.2.3.1 L’héritage

[Parce] que lui, il a fait chacun
‘et qu’il a fait hériter a chacun son héritage.

210 7wy X R[*3]. Il faut certainement comprendre « il a fait tout homme »
plutdt que « 1l a fait toutes choses ». En effet, le suffixe de av»nm (L. 3) « il
les a fait hériter » ainsi que ¥R, « chacun », implique la traduction de 213
par « tous » et non pas par « tout ». Il faut donc comprendre il a fait
« tout homme ».

Le texte est suffisamment clair. Les hommes ne peuvent revendiquer
la moindre prééminence les uns par rapport aux autres, puisque Dieu les
a tous faits et qu’a chacun il a confié son héritage!!>. Cette expression d’une
création universelle est une conséquence du monothéisme. Comme il n’y
a qu’un seul Dieu, il a nécessairement fait tous les hommes et, comme il a
fait tous les hommes, il leur a donné a chacun son héritage.

Le terme 77%m1 est particuliérement fréquent en 4Q) Instruction comparé
aux autres textes de Qumran!'6. Ici, il faut probablement le comprendre
dans le contexte de la citation de Nb 18,20 qui suit. II désignerait alors
I’héritage de la terre donné par Dieu a tous les fils d’Israél et, de fagon
plus universelle, en 4Q)418 81, a tous les hommes. L’héritage de la terre
de Canaan pour les tribus d’Israél est décrit en Nb 26,52-56 (cf. aussi Nb
34,13 ;36,2 ; Jos 14-21). Les différentes « parts » (?21) de I'héritage (77n1)
sont dites étre partagées par le « sort » (7132)!17 : tout un vocabulaire que
lon retrouve en 4Q)418 81.

La citation de Nb 18,20 qui suit apporte une nuance a cette création
universelle :

40418 81 3 : o7x *12 7IN2 TONOAN 7IPON KM
« Et 1l est ta part et ton héritage au milieu des fils d’Adam »

Nb 18,20 : 2x3%? 32 702 T0702) 770 3
« Mot je suis ta part et ton héritage au milieu des fils d’Israél ».

115 Contrairement aux éditeurs, et a partir de la citation de Nb 18,20 : « c’est lui ta
part et ton héritage », il est préférable de comprendre les deux suffixes de 1n%n1 comme se
rapportant a Dieu et non a ’homme. Il s’agit de I’héritage que Dieu a donné aux hom-
mes, ¢’est-a-dire la terre, et non pas I’héritage eschatologique que chaque homme recoit
en fonction de ses mérites.

116 Voir J.-S. Rey, 2008b, pp. 121-128.

117 wynb 2112 90701 200 27987 999 « Clest par le sort que sera partagé héritage entre le
plus nombreux et le plus restreint », Nb 26,56.
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Dieu a donné son héritage a chacun, c’est-a-dire a tous les hommes, mais
pour toi, i sera lui-méme ta part (73p%n) et ton héritage (7an2m).
Initialement, le texte de Nb 18,20 est adressé a Aaron et a ses descen-
dants pour justifier que les 1évites!'® n’ont pas recu une portion de terre
en héritage comme les autres tribus. C’est Dieu qui sera leur part et leur
héritage. Il est important de noter que le texte de 4Q)418 81 universalise
la maxime de Nb 18,20 en remplagant I'expression « fils d’Israél ( °12
%) » par « fils d’Adam » (o7& "12) ». Ce qui exprimait en Nb 18,20
Pélection particuliere du lévite par rapport a I’élection plus globale
d’Israél devient en 4Q) Justruction I’élection particuliére du sage par rapport
a toute '’humanité. Ge n’est plus « I'élu » au milieu d’Israél, mais « I'élu »
au milieu de ’humanité. Le texte déplace la frontiére de I’élection qui
était jusqu’alors entre les fils d’Israél et les lévites vers une frontiere qui se
situe désormais entre tous les fils d’Adam et un « tu » qui est le lecteur!'.

2.2.3.2 Le théme de la sanctification

On retrouve dans le motif de la sanctification la méme contradiction que
dans le motif de la séparation (cf. élément 2) avec la reprise d’un vocabu-
laire étroitement lié a la tradition sacerdotale.

alors toi ‘en cela, honore-le en te sanctifiant pour lui
selon qu’ll t’a établi saint des saints pour toute la terre
et parmi tous [les a]ng[es.]

Cette séquence est articulée en deux temps : dans un premier temps,
I’auteur demande au lecteur d’honorer Dieu en se sanctifiant et, dans un
second temps, il affirme que Dieu I'a établi saint des saints. Cette
expression ne se réfere probablement pas au temple. E. J. C. Tigchelaar
et M. J. Goff préferent la lire comme un superlatif, « le plus saint »120,
L’expression est présente en 1QS VIII 5-6 pour désigner le conseil de la
communauté : « Le conseil de la communauté est établi pour étre dans la
vérité une plantation éternelle, un temple saint pour Israél et une
fondation trés sainte pour Aaron (2°wTp WP T0Y), des témoins authen-
tiques pour le droit et des élus de la faveur pour expier pour le pays et

118 Selon B. A. Levine, 1993, p. 449, le texte de Nb 18,20 s’adresse 4 tous les lévites
plutdt qu’aux seuls aaronides.

19T n’y a pas lieu de parler ici d’'une « remnant community » comme le fait T.
Elgvin. Le texte ne parle ni de communauté, ni de « reste ». L’ébauche d’une vision

communautaire pourrait apparaitre a partir des Il. 13—14 mais de fagon tres floue.
120 E, J. C. Tigchelaar, 2001, pp. 231-232 ; M. J. Goff, 2003a, pp. 104-106.
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rendre aux impies leur rétribution ». On le retrouve en 1QSb IV 27-28.
Il faut certainement la comprendre comme un superlatif : il a établi le
disciple comme étant le plus saint de toute la terre.

Si Dieu I’'a déja établi saint des saints, pourquoi doit-il encore se
sanctifier ? La encore, a travers le paradoxe, 'auteur cherche a concilier
la théologie de I’élection, exprimée par la formule « il t’a établi saint des
saints », et la responsabilité de 'homme face a I'universalité du mal,
« sanctifie-toi ». On retrouve ce méme conflit entre le particularisme de
I’élection et le constat de I'universalité du mal. A travers les contra-
dictions du texte, 'auteur cherche & concilier la théologie de I’élection
avec la réalité du mal et I'issue du jugement eschatologique. Il montre
par la qu’il ne suffit pas d’étre élu pour étre sauvé. L’élection divine exige
une réponse appropri¢e de ’élu. La sanctification est un travail qui
demande labeur et fatigue (cf. 40418 69 11 11 : « nous nous sommes
épuisés dans l'intelligence et nous avons guetté pour poursuivre la
connaissance en [fout temps| ou en tout [lzeu] » ?). Il ne faut certainement
pas voir dans ce texte une théorie dualiste. L’auteur s’oppose a un
dualisme ontologique qui impliquerait une séparation complete du dis-
ciple avec le mal. Il n’est pas question de deux humanités opposées, mais
d’'une humanité élue qui est exhortée a se séparer du mal et a se
sanctifier.

Les références sacerdotales sont nombreuses dans ce texte : le motif de
la séparation (72 et 7n), le motif de la sanctification (« il t’a établi saint
des saints ») et la citation de Nb 18,20 qui s’adresse aux lévites. Comment
comprendre ces éléments ? L’auteur s’adresse-t-il a des prétres-lévites ou
a un peuple qui se considere comme sacerdotal ? Il faut rester prudent
quant a I'identité religieuse du destinataire.

2.2.4  Lemotif du sort (élément 4)

A. Lange a consacré un article a I’expression 23 781. Selon lui « God use
the oracle of the lot to determine the fate of human beings ». Il est vrai
que 'expression a, dans ’Ancien Testament, le sens de « tirer au sort »
(cf. 1 Ch24,31;25,8;26,13;Ne 10,35;11,1 ;Est3,7 ;9,24 ; Ps 22,19 ;
Pro 1,14 ; Ez 24,6 ; Jon 1,7) et que de nombreux exemples & Qumran
confirment ’hypothése de A. Lange (cf. 1QS IV 26 ; IQH" XV 37 (= vii
34); 1OM XII 9; 4Q176 16-18,22-23,33-51; 4Q181 1 i 5).
Cependant, le contexte de 4Q418 est étroitement lié 4 la notion
d’héritage de la terre :
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- L. 3, mention de ’héritage que Dieu a donné a tous les hommes.

- L. 3, citation de Nb 18,20.

- L. 14, mention de « ceux qui héritent de la terre ».
Nous pourrions donc légitimement penser que le terme 71 a le sens de
«lot » en relation avec la part de terre donnée a ’lhomme comme en Jos
15,1 ;16,1 ; 17,1, etc.!2! Dans le méme sens, la structure du texte invite
également a y voir un don de Dieu a ’homme. Le premier stique de la
ligne cinq est mis en parallele avec les deux suivants qui décrivent les
dons de Dieu : « et il a augmenté ta gloire en abondance et il t’a établi
pour lui comme premier-né parmi [...] ». Enfin, ’allocution de Dieu a la
ligne six évoque, elle aussi, les biens que Dieu a donnés al’homme : « “Et
je donnerai ma bonté pour toi”, toi, ses biens ne sont-ils pas pour toi ? ».
Le sens « Dieu a tiré ton sort» n’est pas évident dans ce contexte.
Néanmoins, comme il est attesté a Qumran, on ne peut pas ’exclure.
L’auteur peut jouer sur les deux acceptions du terme et désigner ainsi a la
fois I’élection (« il a tiré ton sort ») et le don de la terre (« il a fait tomber
ton lot »).

2.2.5 Conclusion

L’analyse du passage a révélé une situation paradoxale qui manifeste une
réflexion profonde de ’auteur sur la question de la création, de I’élection
et du mal. Nous avons mis en valeur les éléments suivants :

- Dieu a créé tous les hommes et il a donné a chacun (712) son héritage
symbolisé métaphoriquement par le don de la terre.

- Mais face a ce don universel, Dieu s’adresse a un « tu » dont il sera
lui-méme la part et 'héritage, en référence a Nb 18,20. L’auteur
établit une frontiere qui se situe désormais entre ce «tu» et
Pensemble de ’humanité. Chaque lecteur peut ainsi se sentir concer-
né par cette élection. Il n’est a aucun moment fait mention, en
4Q Instruction, de Iélection d’Israél.

- Cet « ¢élu », Dieu I'a séparé de I« esprit charnel », pourtant il doit
encore se séparer du mal. Cet « élu», Dieu I’a établi « Saint des
Saints » et pourtant il doit encore se sanctifier. Ces affirmations
paradoxales veulent signifier que 1’élu n’appartient pas a une huma-
nité ontologiquement « séparée » du mal. En ce sens, le texte s’op-
pose & un dualisme ontologique au sein de ’humanité. Il déplace une

121 Chez Ben Sira, le terme > a le sens de part, portion (14,15 ; 11,20 ; 25,18).
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conception dualiste entre deux types d’humanités vers une dualité
éthique qui habite chaque homme : la responsabilité du bien et du
mal. Cette dualité est comme un fil conducteur de I’ensemble de
4Q Instruction.
Ainsl, 81l y a une dualité en 4Q Instruction, elle est en chaque homme qui,
¢lu, doit choisir entre le bien et le mal.

2.3 4Q418 81 et Ben Sira 33,715

Ben Sira 33,715 présente une argumentation similaire a celle de 4Q418
81 qui mérite d’étre relevée. Nous retrouvons dans ce texte une méme
tentative de concilier I'universalité de la création et le particularisme de
Pélection a travers le méme motif de la séparation : Dieu a fait tous les
hommes a partir de P’argile et, pourtant, parmi ceux-la il en a « séparé »
certains.

L’argumentation de Ben Sira est développée en deux volets, vv. 7-9 et
vv. 10-13, suivis d’'une conclusion, vv. 14-15. Le premier volet est
introduit par une question initiale sur 'inégalité des jours qui regoivent
pourtant tous la lumiére d’un méme soleil : « pourquoi un jour 'em-
porte-t-il sur un autre jour, alors que toute la lumiére des jours de ’'année
vient du soleil ? » (Si 33,7). Cette question introduit un raisonnement
fondé sur I'analogie dont la clé est donnée au v. 10 : de méme que tous
les jours regoivent leur lumieére d’un méme soleil, de méme, tous les
hommes sont tirés d’'un méme sol. Nous retrouvons ici la méme
comparaison entre la réalité cosmique et la réalité humaine que nous
avions remarquée plus haut.

Nous présentons une traduction du texte hébreu!22 de Si 33,10-15
suivie d’un bref commentaire afin de mettre en valeur les liens théma-
tiques qui unissent ce texte a 4Q418 81.

122 Nous suivons la transcription et les restaurations de J. Marcus, 1931.
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"[Et tout homme est un va]se d’argile

et de poussiére ’homme est formé.
"[La sages]se de YHWH les a séparés,
il en a fait les habitants de la te[rre]

et 1l a différen[ci¢] leurs voies.

“[1l en a béni et exalté] certains (?)

et 1l en a sanctifié¢ et pr[és de lui les a fait approcher.]
[Il en a maudit et] les a abaissés

etil les a renversés de leurs pla[ces]!'23.

“[Comme Pargile dans la main du] potier

a prendre selon (sa) volonté'2*,

[ainsi ’homme dans la main] de celui qui le fait
attendant de lui une part!?5,

"[Opposé au mal], le bien,

opposée a la vie, la mort,

opposé¢ & un homme bon, un mauvais
opposée a la lumiere, la tén[¢ébre].

“Observe toutes les ccuvres de Dieu,
toutes sont deux par deux,
celle-ci vis-a-vis de [celle-1a.]

Le second volet de ’analogie traduit ci-dessus (vv. 10—13) est construit sur
une inclusion formée par les vv. 10 et 13 dans lesquels nous retrouvons le
méme motif de Thomme (28, vv. 10.13) formé (hxn, v. [0 et 23, v. 13) a
partir de largile (", vv. 10.13). C’est au centre de cette inclusion
qu’apparait le motif de la séparation.

2.3.1 L’égalité des hommes, v. 10

« "[Et tout homme est un vajse d’argile
et de poussiere 'homme est formé. »

Ben Sira commence par affirmer que tous les hommes proviennent de
largile et de la poussiere du sol'%. Ils ont donc tous une méme origine et

123 J. Marcus, 1931, p. 16, propose de corriger a[i°]7avnn en o[]7ynn qui est attesté
par le syriaque et le grec. Le terme avn est trés fréquent a Qumran.

124 On pourrait aussi traduire « se tenant selon (sa) volonté ». Pour le sens de « se
tenir » au Qal de mx, cf. Jb 17,9.

125 Sens obscur. La construction 2% + » est rare et signifie habituellement « se tenir a
Iécart » (cf. Ex 2,4 ;2 S 18,13).

126 Cf. aussi Si 17,1 : « Le Seigneur a créé P’homme de la terre, et de nouveau il 'y fait
retourner ». Ge motif revient comme un leitmoti dans les Hymnes de Qumran.
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appartiennent tous a une méme et unique humanité. Aucun homme ne
peut prétendre a une prééminence par rapport a un autre. On retrouve
ainsi cette méme conséquence du monothéisme : s’il n’y a qu’un seul
Dieu qui a fait tous les hommes de la méme fagon, alors tous les hommes
sont nécessairement égaux. Comment dés lors concevoir une théologie de
Pélection ? L’auteur de 40418 81 2-3 développe cette méme
problématique lorsqu’il affirme :

[Parce] que lui, il a fait chacun
‘et qu’il les a fait hériter a chacun son héritage,

2.3.2  Dieu sépare les hommes, vv. 11—12

« "« [La sages]se de YHWH les a séparés,
il en a fait les habitants de la te[rre]
et il a différen|cié¢] leurs voies.

"“[1l en a béni et exalté] certains (?)

et il en a sanctifi¢ et pr[es de lui les a fait approcher.]
[II en a maudit et] les a abaissés

et il les a renversés de leurs pla[ces]. »

Ces versets sont calqués sur les vv. 8-9 qui traitent de la séparation des
jours avec un vocabulaire similaire. Comme en 4Q418 81 2, nous
retrouvons le terme 773, en lien avec la création, pour exprimer une sépa-
ration au sein de ’humanité : « Dieu t’a séparé de tout esprit charnel »
(40418 81 + 8la 2).

Le v. 12 explicite la teneur de cette séparation. Dieu a séparé 'huma-
nité en deux groupes. Les termes utilisés renvoient au vocabulaire de
lalliance pour les uns (« bénir » ; « exalter ») et au vocabulaire sacerdotal
pour les autres (« sanctifier » ; « approcher »127). Comme le note Spicq, le
vocabulaire « se réféere donc a Israél en tant qu’il entre en relation avec
Dieu par I'intermédiaire du sacerdoce authentique »!28. Or nous retrou-
vons de fagon trés claire ces mémes allusions sacerdotales en 40418 81.

Le tableau contrasté du sort des « bons» et des « impies » a été
interprété par 'ensemble des exégetes, a la suite d’Oesterley, comme le
diptyque du « peuple saint » et des nations paiennes. J. Hadot note
cependant que le terme d’Israél n’apparait jamais dans le texte. Il en

127 Le terme s’emploie en particulier & propos des ministres du culte (cf. Ex 19,21.22 ;
24,2 ;1w 10,3, etc., Ez 40,46 ; 42,13, etc.)
128 S Spicq, 1946, p. 730.
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conclut que la frontiere ne se situe pas entre Israél et les nations, mais au
sein méme d’Israél, voire au sein méme de chaque homme : « tout reste
sur le plan universel de ’homme en face de Dieu »'29. Or en 40418 81,
nous avons remarqué que Pauteur a volontairement changé I’expression
%% °12 de Nb 18,20 en o7x °13 déplacant, de la méme maniére, la
frontiére de I’élection entre 'ensemble de ’humanité et un individu.

2.3.3  Lemotif de la « part », v. 13

« "[Comme Pargile dans la main du] potier
pour prendre selon (sa) volonté,

[ainsi ’homme dans la main] de celui qui le fait
attendant de lui une part. »

Le dernier stique pose un certain nombre de problémes exégétiques!3.
Nous nous contenterons de noter la notion de « part » (p%n) présente en
40418 81 sous les deux formes de por et de 2731, Jean Hadot explique
le texte ainsi : « L’hébreu présente donc les choses comme le résultat d’un
partage établi par Dieu dans sa souveraine sagesse, partage qui n’est
d’ailleurs que application aux hommes de ’ceuvre de “séparation” réa-
lisée par Dieu dans toute la nature »132. Plusloin, il conclut : « Dieu fixe a
chacun sa “part” et cette répartition est ’ccuvre de la sagesse créatrice,
qui “sépare” toute chose pour “ordonner” le monde »133.

2.3.4  Les dualités, v. 14-15

« "[Opposé au mal], le bien,
opposée a la vie, la mort,

129 1. Hadot, 1970, p. 159

130 T e texte hébreu pose des difficultés. Les versions Pont traduit librement. Le grec a
dsrododvar avtols kotd TV kplowv avtod « (pour) leur rendre selon sa décision », et le
syriaque ,moaad Jas mhamem « pour 'établir dans toutes ses actions ». J. Marcus a traduit
I’hébreu par : « He apportioned him to stand before Him (?) » (J. Marcus, 1931, p. 23) ; J.
Hadot par « Pour fixer devant lui la part » (J. Hadot, 1970, p. 161). Mais cette derniére
traduction ne respecte pas le sens réfléchi du Hitpa‘el de 2. Selon M. Segal (1953, p. 211),
22077 doit étre lu en référence a la création de ’homme, cf. Jb 38,14. Comparer avec
Sanhedrin 38a : « Le Saint, béni soit-il, fagonna tous les hommes dans le moule du premier
homme, et pas un ne ressemble a un autre : “Alors elle la change en argile de sceau et la
teint (12¥°n) comme un vétement” (Jb 38,14) ». Et pon devrait, selon lui, étre compris dans
le sens de « créature ». Mais ce sens est mal attesté.

131 Ces deux termes sont souvent synonymes. Cf. J. Hadot, 1970, p. 161.

132 Cf. J. Hadot, 1970, p. 161.

133 J. Hadot, 1970, p. 163.
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opposé a un homme bon, un mauvais
opposée a la lumiére, la tén[ebre].

“Observe toutes les ccuvres de Dieu,
toutes (sont) deux par deux,
celle-ci vis-a-vis de [celle-1a.] »

L’idée de séparation entraine I'idée de dualité maintenant clairement
exprimée. L’ensemble des paires est une allusion claire au texte de
Dt 30,15 : «J’ai placé devant toi la vie et le bien, la mort et le mal ».
Nous retrouvons les mémes paires qu’en Dt 30,15 mais dans un ordre
différent, puisque les quatre termes sont placés par couples antinomiques.
J. Hadot conclut I’étude de ce texte de fagon tres juste :

« De toutes ces analyses, il ressort avec évidence que la « dualité » mise en
relief par Ben Sira est une dualit¢ d’ordre moral. Ce sont toujours les
mémes termes qui reviennent : bien et mal, vie et mort. On ne voit guére
apparaitre d’autres couples antinomiques, sinon « le feu et I’eau », qui
manifestement sont I’équivalent inversé du bien et du mal. Au fond la seule
véritable antinomie, c’est celle qui oppose « ’homme bon et le pécheur ».
On peut ici encore se demander s’il s’agit du juif et du paien, comme le
pensent certains commentateurs. En réalité la réponse est donnée par tout
le contexte et spécialement par les versets 11-12 : ’homme bon, c’est
I’humble ; le pécheur, c’est 'orgueilleux. La ligne de démarcation passe a
I'intérieur méme d’Israél. »13*

2.4 Conclusion

Le lien remarqué entre Ben Sira et 4Q)418 81 éclaire le sens de ce
dernier. L’auteur offre une réflexion sur deux contradictions de la foi
d’Israél. D’une part, 'opposition entre la création universelle de tous les
hommes par un Dieu unique et le particularisme de I’élection d’un petit
nombre. D’autre part, opposition entre le particularisme de Iélection
décrite en terme de séparation (« Dieu t’a séparé de tout esprit charnel »,
«1l t’a établi saint des saints ») et 'universalité du mal qui frappe tout
homme (« sépare-toi de tout ce qu’il hait », « sanctifie-toi pour lui »).
Universalisme et élection sont ainsi mis en tension. C’est pourtant sur
la richesse de cette ambivalence que se fonde la religion d’Israél. C’est
cette méme ambivalence qui est mise en valeur par I’auteur du Siracide

et de 4Q418 81.

134 Hadot, 1970, p. 166.
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Le caractére purement moral des catégories telles que nous les avons
percues dans les fragments précédents présente un nouveau visage dans
ce texte, puisqu’il se réfere a une élection, a une séparation opérée par
Dieu. Mais cette derniére, loin de séparer définitivement ’homme du
mal, I'invite a une responsabilité plus grande face au mal : « Dieu t’a
séparé, donc sépare-toi ».
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CONCLUSION

Nous avons consacré le troisieme chapitre de cette étude a ’analyse des
fragments eschatologiques de 4QInstruction. Nous avons dégagé la
structure de ces textes et les catégories qu’ils mettent en scéne dans les
descriptions du jugement.

Cosmologie et eschatologie en 4Qlnstruction

Dans une premiére partie, nous avons analysé trois fragments présentant
une structure similaire (4Q416 1,40Q418 69 11, 4Q418 126 11). Ils donnent
une description du jugement eschatologique construite en deux volets.
Une premiere partie décrit I’organisation du cosmos et son obéissance
aux ordonnances du créateur. Une seconde section dépeint le jugement
des hommes selon la doctrine traditionnelle de la rétribution aux temps
eschatologiques : les impies seront anéantis alors que les justes trouveront
grace devant Dieu. Ces deux sections mettent en opposition 'obéissance
du cosmos et le désordre des impies. Toute la création assiste au juge-
ment et témoigne pour ou contre les hommes. Cette structure trouve
certainement sa source dans le genre littéraire du rib attest¢ dans ’Ancien
Testament (cf. Dt 32,1-25 et ses interprétations rabbiniques ; Jr 5,23-24).
On retrouve une méme structure dans le livre de Ben Sira (Si 16,24

17,14), en 1 En 2-5, en 1Q34bis 3 ii 1-7, et en1QS III 13-1V 26.

Les catégories de 4QInstruction
40416 1,40Q418 6911 et 4Q418 126 décrivent un jugement qui met en
scéne deux groupes antagonistes : ceux qui seront sauvés et ceux qui
seront anéantis. Ces deux catégories sont désignées par un vocabulaire
varié qui renvoie a une opposition éthique entre le juste et 'injuste. Les
justes sont appelés : « fils fidéles », « fils des cieux » (deux fois), « élus
fideles », « ceux qui seront éternellement », « chercheurs fidéles », « hum-
bles », « esprits de vie », « peuple spirituel ». En opposition, les impies
sont désignés comme « ceuvre d’iniquité », « esprits charnels », « insen-
sés », « fils d’'iniquité », « forts de méchanceté », « faiseurs d’iniquité »,
«méchants ».

40417 11et 4Q418 81, étudiés dans la seconde partie, précisent le
sens de cette dualité.
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40417 1 1 oppose « un peuple spirituel » formé selon le modéle des
saints a « un esprit charnel » qui ne distingue pas entre le bien et le mal.
L’analyse de la structure et du contexte de ce fragment a montré que ce
qui distinguait le « peuple spirituel » de I’ « esprit charnel » c’était la
méditation du « mystére de Iexistence ». Cette expression désigne
Iensemble du mystére de ce qui a été, de ce qui est et de ce qui sera,
selon la volonté de Dieu. La distinction des deux catégories antagonistes
est définie par la quéte ou le refus de la sagesse. Cette constatation est
confirmée par le fragment 4Q418 69 i1 10-11 ou I’élu de fidélité est
décrit en ces termes : « Et vous, les élus de vérité, qui poursuivez [I'intel-
ligence], qui recherchez [la sagesse] et qui guettez au sujet de toute
connaissance comment pourriez-vous dire : “nous nous sommes épuisés
dans I'intelligence et nous avons guetté pour poursuivre la connaissance
en [tout temps] ou en tout [lieu]” ? ». L’idée revient également en 4Q)418
55 5 ou I'insensé est décrit en termes opposés : « [Mais les insensés n’ont
pas poursuivi| la connaissance et n’ont pas recherché I'inte[lligence et la
volonté de Dieu, ils] ne 'ont pas choisie ».

40418 81 présente une perspective légérement différente, riche en
contrastes. L’analyse a révélé une situation paradoxale qui manifeste une
réflexion profonde sur la question de la création, de I’élection et du mal.
Nous avons mis en valeur les points suivants :

- Dieu a créé tous les hommes et il a donné a chacun son héritage
symbolisé métaphoriquement par le don de la terre.

- Face a ce don universel, Dieu a séparé le disciple. L’auteur s’adresse a
un « tu » qui recevra Dieu comme part et comme héritage, en réfé-
rence a Nb 18,20. L’auteur établit une frontiére qui se situe désor-
mais entre ce « tu» et ’ensemble de I’humanité. C’est le lecteur du
texte qui est concerné par cette élection.

- Dieu a séparé le disciple de '« esprit charnel » pourtant, ce dernier
doit encore se séparer du mal. Dieu I’a établi « Saint des Saints » et,
cependant, il doit encore se sanctifier. Ces paradoxes veulent montrer
que le disciple n’appartient pas a une humanité ontologiquement
« séparée » du mal. L’auteur s’oppose a un dualisme ontologique au
sein de ’humanité. II déplace une conception dualiste entre deux
types d’humanités vers une dualité éthique qui habite chaque
homme : la responsabilité du bien et du mal. Cette dualité éthique
constitue le fil conducteur de 'ensemble de 4Q) Instruction.

Ainsi, 1l y a une dualité en 4Q) Instruction, elle est en chaque homme qui,
élu, doit choisir entre le bien et le mal, entre le juste et I'injuste. Cette
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dimension est confirmée par le caractére exhortatif que ces textes mettent
en valeur :

- par des invitations a la persévérance dans la quéte de la sagesse
(4Q418 69 1i) ou le rejet du mal (40418 81) ;

- par la structure bipartite cosmologie — eschatologie (4Q416 1,4Q418
69 i1, 40418 126 1i1) ou le cosmos est donné comme un exemple
d’obéissance a suivre ;

- et enfin, par P'insertion du discours eschatologique au cceur du dis-
cours sapientiel. Nous ’avons vu, ’espérance (ou la crainte) eschato-
logique est, pour lauteur de 4QInstruction, le moteur et 'aboutis-
sement de la sagesse.






CONCLUSION






Dans la présente recherche, nous avons vérifié les transcriptions des
éditeurs et apporté, ci et la, des améliorations dans la lecture des
fragments ou dans leurs restaurations. Nous avons fourni une traduction
francaise des textes les plus importants du rouleau. Ce travail vient
combler une lacune dans la recherche francophone. La traduction
publiée par A. Caquot en 1996 nécessitait une compléte révision suite a
la publication officielle des fragments. En outre, dans le commentaire,
nous avons présenté les difficultés du texte hébreu, soit en raison du
vocabulaire ou de la syntaxe, soit en raison des lacunes. Nous avons
élaboré des solutions qui parfois divergent de celles des éditeurs. Cette
lecture attentive du manuscrit nous a permis de préciser certaines inter-
prétations et d’en écarter d’autres.

Au terme du parcours, il convient de donner une synthése des résultats
obtenus. Nous reléverons trois points : le milieu d’origine du texte, le lien
entre le discours sapientiel et les descriptions eschatologiques et enfin, la
dimension universelle du texte.

1. LE MILIEU D’ORIGINE DE 4QINSTRUCTION

Le texte de 4QInstruction est profondément enraciné dans la tradition
biblique. Les citations explicites et les allusions a des textes de I’Ancien
Testament sont nombreuses. Comme I’'a montré B. G. Wold, le texte
exploite largement le récit de la création, en particulier dans la descrip-
tion des relations entre 'homme et la femme en 4Q416 2 iv et en 4Q415
9 mais aussi dans les descriptions cosmologiques (4Q416 1). L’auteur
commente également le cinquieme commandement du Décalogue en
40416 2 iii. Il cite le livre des Nombres a trois reprises : Nb 18,20 en
4041881 +81a3;Nb 30,7-9.11-16 en 4Q416 2 iv 7-9 et le jugement
de Koré de Nb 16 en 4Q423 5 1. Dt 22,911 est évoqué en 4Q418 103 ii
7-8 et sert de fondement a 'argumentation de ’auteur. Enfin, le livre des
Psaumes et les textes prophétiques sont également représentés : 40416 2
ii 2-3 s'inspire de Ps 104,27-30 et de Jb 12,10 ; 4Q417 21 18 de Ps
107,30 et 4Q416 2iii 12 de Jr 17,9.

Nous avons mis en valeur, tout au long de cette étude, les liens qui
rapprochent 4Q) Instruction et Ben Sira'. I’analyse linguistique a montré

I Cf. D.J. Harrington, 1994, pp. 146-152 ; 1997. Voir également E. Puech, 2004b.
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que ces deux textes comportaient des caractéristiques communes tant sur
le plan syntaxique que sur le plan lexical. Nous en avons conclu qu’il
s’agissait de textes vraisemblablement contemporains et que ces deux
auteurs auraient pu suivre une formation commune. Ils développent
également des thémes sapientiaux similaires. Les relations entre ’homme
et la femme tiennent une place importante chez chacun d’eux. On y
retrouve le motif de la domination de ’homme (Si 33,20™; S147,19" ; Si
9,1-9", les conseils relatifs au mariage de la fille (Si 7,23-26" ; 42,9
14™) et les références aux récits de la création (Si 25,8.24').

40416 2 111 15-19 et Si 3,1-16 sont les deux commentaires les plus
anciens du commandement sur ’honneur envers les parents. Tous deux
suivent une méme ligne d’interprétation. Néanmoins leurs perspectives
sont différentes : Ben Sira met ’accent sur le bonheur terrestre tandis que
lauteur de 4QInstruction met 'accent sur la révélation du « mystere de
Pexistence ».

En ce qui concerne les questions financiéres, les rapprochements ne
manquent pas. Cependant, les deux auteurs les envisagent de facons
diamétralement opposées. L’auteur de 4Q Instruction déconseille vivement
les emprunts, invitant plutot son disciple a faire confiance en la bienveil-
lance divine qui donne la nourriture a tout vivant. Ben Sira ne semble
pas concerné et évoque a peine la question en Si 8,12. Les deux auteurs
traitent du cautionnement, mais, alors que 4Q) [nstruction le déconseille, le
Siracide le recommande, certes avec prudence, pour venir en aide a son
prochain (Cf. S1 8,13 et S129,14-20). Ben Sira parle de la pauvreté avec
condescendance : il faut prendre soin du pauvre selon le commandement
divin. 4Q) Instruction s’adresse a un pauvre. Ben Sira met en garde contre
les dangers des richesses. L’auteur de 4Q Instruction n’en parle jamais, la
richesse n’étant pas pour lui une éventualité concevable. Les deux
auteurs ne s’adressent pas a un méme destinataire. 4Q nstruction s’adresse
a un pauvre dont la fortune ne concerne que les créditeurs. Ben Sira
enseigne a de jeunes gens, riches et instruits, qui seront susceptibles
d’occuper des postes a responsabilités dans la société.

Ces constatations montrent que les deux auteurs sont trés proches I'un
de lautre et qu’ils entrent en dialogue, notamment sur les questions
financiéres et probablement a propos de I’eschatologie. Sil’on considére
également ’argument linguistique, il apparait clairement qu’ils doivent
étre plus ou moins contemporains.
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En ce qui concerne les liens avec les autres textes découverts a Qumran,
nous avons montré que 4Q) Instruction, le rouleau des Hymnes et 1a Regle de
la communauté présentaient des affinités linguistiques et théologiques. Le
texte de sagesse est cité a trois reprises dans les Hymnes?. Dans I'analyse
linguistique, nous avons pu constater que 4QInstruction avait eu une
influence notable sur la pensée qumranienne. Néanmoins, on ne retrouve
pas, dans ' Instruction, le vocabulaire caractéristique de la communauté. Il
reste donc un texte indépendant, qui doit étre antérieur a la rédaction de
1QH et 1QS. Enfin, certaines parties halakhiques de 4Q)Instruction
présentent des paralleles intéressants avec le Document de Damas et le
Rouleau du Temple. La recommandation de dévoiler au futur gendre les
défauts physiques et moraux de la fille en 4Q)415 11 6 ne se retrouve que
dans le Document de Damas3 et la section consacrée a I’annulation des voeux
de la femme se retrouve en CD XVI6-13 eten 11QT LIIT9 - LIV 7.

Plusieurs arguments nous invitent a considérer 4QInstruction comme un
texte sapientiel d’origine essénienne, mais non qumranienne. Les sections
relatives a la pauvreté nous renseignent sur le statut social du destina-
taire. C’est un « pauvre » financierement (7"aR 70K, w1 AnX). Et cette
pauvreté n’est pas seulement spirituelle, elle est bien réelle. L’esclavage
pour dette ne frappait que les plus démunis. Le créditeur commengait
par saisir 'ensemble des biens matériels du débiteur avant de le prendre
comme esclave. Paradoxalement, ce pauvre est cultivé, il est appelé
«intelligent » (12n AnX ou 121 12 7nX). Pour Ben Sira, les pauvres étaient
trop accaparés par le travail manuel pour s’adonner a I’étude de la
sagesse. Il n’en est pas ainsi pour le disciple de I’ Instruction. Il est sans cesse
invité a méditer, a étudier, a observer le « mystére de Iexistence ». 1l
s’agit donc d’un pauvre qui dispose d’une éducation et qui est sage. Ces
deux éléments concordent avecla description des esséniens que
rapportent Philon d’Alexandriet et Flavius Joséphes. Ils décrivent ces

240418 55 10 cf. 1QH" XVIII 30-31 (= x 27-28) ; 4Q417 11 8 cf. IQH" IX 28-29
(=126-27) et 4Q417 11 7-8 cité en 1QH" V 2627 (= xiii 9).

34Q267 7 12-14 // 4Q269 9 1-8 // 4Q270 5 14-15; 4Q271 3 8-9. Cette
recommandation se retrouve dans la littérature rabbinique ultérieure (Mushnah Qiddushim
2,5).

* Quod omnis probus liber sit, XII-XIII.

5 Flavius Joséphe, Guerre des Juifs, 11§ 122 : « Personne chez eux qui surpasse les autres
par la fortune ; car leur loi prescrit a ceux qui adhérent a leur secte de faire abandon de
leurs biens a la corporation, en sorte qu’on ne rencontre nulle part chez eux nila détresse
de la pauvreté ni la vanité de la richesse, mais la mise en commun des biens de chacun
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derniers comme des disciples qui renoncent aux richesses et mettent tous
leurs biens en commun. I’expression 72 8271 que nous avons traduit par
«porte-le (= ton surplus) dans la communauté »5, s’accorde avec ces
notices. Les consignes halakhiques qui ne sont attestées qu’en
4Q Instruction et dans le Document de Damas confirment cette hypothese. 11
pourrait s’agir de coutumes issues du mouvement essénien. Enfin, il faut
ajouter les affinités théologiques entre 4Q)fnstruction, 1QH et 10QS. Le
vocabulaire employé¢, en particulier pour la désignation des groupes anta-
gonistes dans les descriptions du jugement, rejoint les catégories qumra-
niennes.

Comme nous ’avons noté, 4Q Instruction précede chronologiquement
la rédaction des Hymnes et de la Reégle de la Communauté. 11 a certainement
influencé la pensée de la communauté et constitue un maillon indispen-
sable pour comprendre le dualisme de 1QS III-IV. Une étude de cette
influence mériterait d’étre prolongée dans une recherche ultérieure. Les
liens étroits qui unissent ces deux textes apporteraient un éclairage
nouveau sur 'enracinement de 1QS et en particulier de ses dualités.

2. SAGESSE ET ESCHATOLOGIE

Le terme m01 est bien attesté dans I’ Instruction, mais ce sont surtout les
verbes liés a la connaissance (¥7°), au discernement (1°2), a observation
(v23), a 'étude (¥17), au saisissement intellectuel (np%) qui sont caracté-
ristiques du rouleau. Que ce soit dans les péricopes sapientielles ou dans
les descriptions du jugement, le texte est ponctué d’excursus théologiques
liés a ’acquisition de la connaissance. On trouve a plusieurs reprises des
« triades cognitives », construites en parallélismes synonymiques :

4041723 10-11 :

[Observe le mystére] de Iexistence

et saisis les origines du salut
et sache qui héritera de la gloire et de I’élévation ».

donne a tous, comme s’ils étaient fréres, un patrimoine unique » (trad. de René
Harmand).
6 Contre les éditeurs et E. J. C. Tigchelaar.
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40416 2 1ii 14-15 (// 4Q418 9a— 16) :
Etudie le mystére de Iexistence,

et discerne toutes les voies de vérité,

et observe toutes les racines de I'iniquité.

Le « mystére de 'existence » est I'objet principal de cette quéte de
connaissance. L’aboutissement en est le discernement entre le bien et le
mal, entre le juste et I'injuste. La formule revient comme un leitmotiv
dans I Instruction souvent comme une conséquence introduite par i, « et
alors ».

40416 1 15 (// 4Q418 22ab,c 7): «[...]Jpour donner au juste le

discernement entre bien et mal ».

40416 2111 15 : « et alors tu connaitras ce qui est amer pour un humain et
ce qui est doux pour un homme ».

40417 116 (// 4Q418 43-4514) : « Et alors tu connaitras la vérité et la
perversité, la sagesse [et la foli]e ».

40417 118 (// 4Q418 43-45 1 5-6) : « Et alors tu discerneras entre le
[bi]en et le m[al selon leurs] ceuvres ».

40417 1117-18 : « Mais il n’a pas donné la vision a un esprit charnel, car
il ne discerne pas entre [le biJen et le mal selon le jugement de son
[es]prit ».

40418 221 5 : « pour connaitre le bien [et le mal] ».
40423 1-217 : « [...rejetant] le mal et connaissant le bien ».

40423 5 6 : « mé|dite sur ta récolte et [po]rte attention & ton travail [et alors tu
distingueras le] bien du mal ».

Ces notices sont réparties tout au long de 'ccuvre et sont souvent liées a
la connaissance de I'issue du jugement. Elles établissent un lien étroit
entre la pratique de la sagesse, la méditation du « mysteére de Pexis-
tence », la connaissance du bien et du mal et Iissue du jugement. En
introduction, nous nous interrogions sur la finalité de la sagesse pour
Pauteur de 4Q[nstruction. Nous pouvons maintenant proposer une
réponse. La méditation du mystere de I’existence donne a ’homme la
sagesse dont aboutissement est le discernement entre le bien et le mal.
Cette connaissance, qui permet de poser les bases du comportement
juste, est la clé du salut eschatologique. En effet, le jugement divin est un
jugement éthique entre le juste et P'injuste, entre ceux qui discernent le
bien du mal, entre ceux qui étudient le « mystere de I'existence » et les
autres. Aussi, pour auteur de 4Q Instruction, le but premier de la sagesse
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n’est pas le bonheur terrestre, mais le salut eschatologique c’est-a-dire la
résurrection des justes.

3. UNE SAGESSE UNIVERSELLE

Cette conception du jugement implique un certain universalisme. Le
salut n’est pas offert aux membres d’'une communauté particuliére, mais
a ceux qui pratiquent la sagesse, c’est-a-dire qui observent le « mystére de
Pexistence » et qui distinguent le bien du mal. Nous ’avons vu, dans
lanalyse linguistique, lauteur évite les termes caractéristiques du
judaisme. Nous ne trouvons ni le nom de YHWH, ni le nom d’Israél,
aucune mention de la Torah ni de I'alliance. Le caractere fragmentaire
ne nous permet pas d’exclure que ces termes puissent apparaitre dans les
parties lacunaires. Il demeure, qu’ils sont visiblement rares et qu’ils sont
absents des développements théologiques préservés. Le seul terme qui se
rattache & une transcendance est ’expression ;°71 1, que nous avons
traduite par « mystére de ’existence ». Gette expression désigne I'ensem-
ble du mystere de ce qui a été, qui est et qui sera, selon la volonté de
Dieu. Elle englobe I’ensemble de la création et inclut certainement la
Torah, puisque le « mystere de l'existence » se médite jour et nuit
(4Q417 116, cf. Ps 1,2). Mais expression se rattache davantage a un
concept de philosophie ontologique universel, le mystere de I’étre, qu’a
un concept lié a une communauté religieuse clairement identifiée. I est
clair que le texte est écrit par un juif profondément imprégné de littéra-
ture biblique. Il est également probable que le texte s’adresse a une com-
munauté¢ juive. Mais cela n’explique pas ’absence de ces termes caracté-
ristiques, fréquents dans la littérature contemporaine. L’auteur innove en
rédigeant une ceuvre sapientielle universelle, pour tout homme. La
sagesse et, par voie de conséquence, le salut s’organisent autour du
«mystere de Pexistence » et de la connaissance du bien et du mal.

Le fragment 4Q)418 81 est un bon exemple de cette quéte d’univer-
salisme. L’auteur cherche a résoudre deux ambiguités de la théologie
d’Israél : le particularisme de I’élection qui entre en conflit avec 'univer-
salité de la création et avec 'universalité du mal qui frappe tout homme.
Pour 'auteur, I’élection ne sépare pas ’homme du mal, mais elle I'invite
a une responsabilité plus grande : « Dieu t’a séparé, donc sépare-toi ».
Cette conception vient nuancer certains textes esséniens plus marqués
par leur particularisme. L’analyse que nous avons menée donne une
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vision plus large de la pensée essénienne et présente de nouvelles
perspectives.

Au Ile siecle av. J.-C., Pauteur de 4QInstruction envisage le salut
eschatologique en des termes d’une surprenante modernité. Laissant de
coté tout vocabulaire identitaire, il emploie une terminologie nouvelle qui
n’est pas liée a un concept théologique de la tradition d’Israél. Il propose
un salut ouvert a celui qui étudie, médite, observe le « mystere de Iexis-
tence » et qui pratique les ccuvres de sagesse.
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